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वस्तु और व्यक्ति 


: - प्रस्तुत ग्रन्थ की उपादेयता पाठय-ग्रंथ के रूप में भले ही स्वीकार कर ली 
जावे, लेकिन वास्तव में यह विशिष्ट-विषयक निवन्ध-संग्रह ही है। मौलिकता 
सम्बल ही कदाजित्‌ इसे शुष्क राजनीतिक सर्वेक्षण या तथ्य-निरूपण से 
बचाकर साहित्यिकता की परिधि तक खींच लाता है। साहित्य और राजनीति 
का यह समन्वय सोद्देश्यतामूलक अवश्य है। उच्चस्तरीय छात्रों में राजनीति 
के सूक्ष्म, गंभीर, प्रौढ़ अध्ययन की जिज्ञासा जागृत करना अभीष्ट है। इस दिशा 
में यह प्रारम्भिक प्रयासमात्र है। सैद्धान्तिक अथवा प्रायोगिक रूप में राज- 
नीतिक विचार और दर्शन की समीक्षा करते समय हमें किसी न किसी रूप में 
व्यक्तित्व-विईलेषण करना पड़ता है, विशेषतः उनका जिन्होंने समस्यामूलक 
वस्तृगत सत्य को नई अभिव्यंजना दी, नये विचारशिल्प की प्राणप्रतिष्ठा की, 
समाज को समय-समय पर अभिनव दिशानिदंश दिया। इस प्रक्रिया में हमें 
समाहारात्मक दृष्टिकोण की अपेक्षा होती है। अलग-अलग या बिखरी हुई 
पुरानी-नई मान्यताओं और स्थापनाओं को व्यवस्थित, क्रमबद्ध रूप देकर गति- 
शील बनाना राजनीति-दर्शन का सम्पृकत स्वरूप है अथवा यह कहना उपयुक्त 
होगा कि सामासिक रूप में सांस्कृतिक-बं।द्धिक अनुशीलन करते समय प्रासंगिक 
विचारसाम्य, अन्योन्याश्रय या अन्तरावरूम्बन ढूढना राजनीतिक साहित्य में 
स्थायी एवं इलाबव्य प्रयत्न है। इस क्षेत्र में हिन्दी विचार-जगत्‌ की श्रीवृद्धि 
करने वाले विद्वानों ने काफी काम किया है । राष्ट्रभापा में इन दिनों पर्याप्त 
मात्रा में नये ग्रन्थ इस पर निकल रहे हैं। 


बहुमुखी, वहु रूपिणी राजनीति ने मनृष्य सभ्यता के विकास के साथ-साथ 
असंख्य उल्टे-सीघे, मोटे-वारीक, जटिल-कुटिल, सुघर-बेमेल विचारों का कूड़ा- 
कचरा लाद-लादकर विज्ञाल मुक्कड़ तैयार करे दिया है। लेकिन उसी में. 
बहुमूल्य विचार-रत्न छिपे पड़े रहते हैं। ऐसे में ही गुदड़ी के छाल की तरह 


प्रमुख विचारक हुये हैं। इनमें से प्रायः सभी को विप्रीत परिस्थितियों से छोहा : 
लेना पड़ा, वैचारिक अनुदाय का मेहगा मूल्य चुकानां पड़ा। छेकिन इतना तो .. 
निश्चयपूर्वक कहा जा सकता हैं कि ढाई हजार वर्षो के इतिहांस में संकल्प . 
और अभिव्यवित, दृष्टि और सुष्टि, संघ और समन्वय का जितना व्यापक . 
प्रयोग महात्मा साधी ने किया उतना किसी दूसरे में दृष्टिगोचर नहीं होता। -. 
हो सकता हैं इसमें पूर्वाग्रह हो, छेकित तट्स्थता का क्षेत्र सर्वत्र तो नहीं है। इस 
पुस्तक में एक निश्चित परिणाम, परिवेश, परिप्रेक्ष में विचारकों का मूल्यांकन . 
करने की चेप्टा की गई है। एक तरह से पूर्व निश्चित मर्यादा का पालन 
करना पढ़ा है क्योंकि प्रत्येक विचारक पर स्वतन्त्र रीति से ग्रंथ रचना सम्भव 
है, और अंग्रेजी में ऐसे कई महत्त्वधूर्ण ग्रंथ हैं। छेकिन उन्मेपशील [छात्रों का. 
ध्यान रखते हुए प्रत्येक के लिए परिचयात्मक भूमिका, व्यक्ति, कृति, परिस्थिति, 
प्रभाव, पाए भूमि, राजनीतिक विचारतत्व, विचार-विदलेषण, आलोचना, 
अन्‌ दान, तुलनात्मक समीक्षा आदि खंडों में विषय का वर्गीकरण किया गया 
है। उलसे विचार-तन्तुओं को स्पप्ट-स्वच्छ सुरुजा हुआ बनाया गया है। किसी 
ब्दकोप या पारिभाषिक प्रणाली का प्रयोग नहीं किया गया । जँसे आते गये, द 
गब्दां के भाव उत्तारतें गय हूं । बंग्रेजी उद्धरण यहां-वहाँ हैँ, ेकिन उन्हें छोड़ 
जाने पर भी कोई कठिनाई न होगी। भापा, शैली, प्रवाह, प्रेपणीयता आदि - 
फे राम्बन्ध में मेरी अपनी मजबूरियाँ रही हैं। वस्तुगत परीक्षण आपका काम है, . 
व्यक्तिगत निवेदन मेरा इतना है कि अभी प्रवम चरण में ही राभलने का मौका 
| झसम मु बंगफा आसानी और परभानी से गुजरना पड़ा है। आसानी 
झसके कारण जिन्होंने विधव-परिज्ञान का पथ प्र शस्त किया, उन असंस्य छेखकों 
हार्श मिक्ों की सास्यतिक विरासत से कारण, जिनका नाम गिनाने के लिए 
कोई गूलोबत नहीं जोड़ रहा हूँ। परेशानी बिछकुछ अपनी टै-कमजोरियाँ, 
सीोसाएँ, असमसंता, सल्पज्षता आर शसदें | अनएव रपप्ट ही ने तो कोई गेरी 
दा दावा है, ने कप4 मु भागा प्त्याज्ा हूँ । आत्म-विद्यास का गुनहगार 
गयण हैं भ्ीर इसीलिये शाबद कुछ लिख-कह धाता हैं। यह संयोगमात्र 
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लिये ध २ के जेतमात 
प्रकाशन व्यवस्था के लिये श्री नर्म॑दाप्रसाद खरे, संचालक, लोक चेतन 
प्रकाशन का आभारी हूँ। 


अन्त में, अपनी सब गलतियों और-प्रकाशन. में. अग्नत्याशित्‌ देरी: के लिये 
क्षमा याचना करते हुये आपकी बहुमृल्य सम्मति की प्रतीक्षा में-. 


होलिकादहन, 


२ दर "१.९ ५ ५६ है वि : , ० 
महाकोद्यल महाविद्यालय, जयत्रासयणः पाण्डेय 


जबलपुर 


.._“उपदेशात्मक वीथियों में भटकता हुआ अकर्मण्यता से बोझिल राजदर्शव 
एंतिहासिक तथ्यों की पुष्टि के अभाव में मर जाता है।/ दा गा 
67 7४7 “जीं बोदां' 


;'” #मैं? सत्य को :ही;: परमेश्वर मानता आया हूँ। सत्यमंय' बनने के लिए 
अहिंसा ही एक राजमार्ग है। इस सत्य का सम्पूर्ण दंशन सम्पूर्ण अहिंसां के 
अभाव में अशक्य है। ऐसे व्यापक सत्यनारायण के प्रत्यक्ष दर्शन के लिए 
प्राणिमात्र के प्रति आत्मवत्‌ प्रेम; दरिद्रनारायण की सेवा की बड़ी जरूरत है। 
सत्यान्वेषी मृमृक्ष जीवन के किसी क्षेत्र से बाहर नहीं है। यही कारण है मेरी ' 
सत्यपूजा मुझे राजनीतिक क्षेत्र में घसीट छाई ।” 

--महात्मा गाँधी 


“प्रजा की समृद्धि में ही शासक की समृद्धि है, प्रजासुख में ही राजसुख 
है, प्रजा के कल्याण से परे शासक का कोई कतंव्य नहीं ।” 
; ह “+कौटिल्य क्‍ 


“घृणित दासता में भयपूर्ण जीवन बिताने की अपेक्षा हम एक हौसला : 
लेकर संघर्ष में कूद पड़ें। जंजीरें और दीवारें टूटेंगी, निश्चय ही टूटेंगी ।” 
--कारल मावसं :. 





भूमिका 


“राजनीतिक चिस्तनथारा' का दूसरा संस्करण थोड़े हेर-फेर के साथ निकल 
रहा है। दार्शनिकों की संख्या उत्तनी ही है, कलेवर थोड़[-सा बढ़ाया गया है। 
इसके वृहद्‌ संस्करण की योजना भी विचाराधीन है | प्रथम संस्करण पर उत्तर 
प्रदेश शासत ने ६००) छ: सौ रुपये का पुरस्कार दिया और अन्य व्यक्तियों 
तथा संस्थाओं ने भी इसका अनृकरण किया। आवश्यकता के अनुसार उसमें 
_परिवर्तत चलता रहेगा । भाषा सम्बन्धी आलोचना; कुछ-कुछ हुई |. यह कुछ 

ठीक भी है, लेकिन “कल” का विचार करके भी इस ओर ध्यान देना चाहिये । 
हिन्दी माध्यम का प्रयोग सफल ही नहीं पूर्ण यशस्वी हुआ है। छात्रों का 
नवर्धन शुभ लक्षण है । परीक्षा के लिए इसकी उपयोगिता अंशतः सिद्ध हो 
: : की है। विश्वविद्यालयों में भी पाठय-ग्रन्थ के रूप में स्थान मिला है।इस 
«संस्करण के.लिए प्रेरणा के स्रोत भाई खरे जी ही हैं। सुधार और संशोधन के 
लिए स्व तत्परता है, बशतें कि वे प्राप्त हों। 


जगदलपुर" ;े --जंयनारायण पाण्डेय 
+ १५०६१: ' य | 


१--लेटो ( अफलातून ) 


[ ४२८ ई० पूव--३४८ ३० पूर्व ] 


 . यूनात के राजनीतिक विचारकों में प्लेटो का स्थान सबसे महत्वपूर्ण है । 
फारसी इतिहासकारों द्वारा वर्णित 'भ्रफलातूतः प्लेटो का ही दूसरा नाम है। 
विचार जगत्‌ में एकाधिपत्य की कल्पना नहीं की जा सकती भ्रौर एक ही वरह 
के विचार विभिन्न परिस्थितियों या सीमाओं में पैदा हो सकते हैं। इसका 
आधार कभी-कभी तो प्रधानतः बुद्धिसाम्य माना जाता है श्लौर कभी-कभी ऐतिहासिक 
इृष्टि से समानान्तर चिन्तन कहा जाता है | इस तरह के विचारों को जो देश- 
काल की सीमा से श्रबाधित, सामान्य जीवन के पोषक तथा मौलिक समसस्‍्याश्रों 
के समाधान हेतु सवंग्राह्म तथा सुलभ होते हैं, सावंभोमिक विचार कहते हैं। 
सावंभौमिक होने के लिए मनुष्यवादी श्रथवा मानवता-केच्द्ित झ्राघार चाहिए; 
सूचम तत्वदर्शिनी बुद्धि, गम्भीर संवेदन-शीलता, व्यापक हृष्टिकोश तथा सदा- 
शयता से प्रेरित श्रादर्श-कल्पना चाहिए। अपनी कुछ ऐसी विशेषताओं के 
ः. कारण प्लेटो ढाई हजार वर्षों के बाद आज भी श्रध्ययल का महत्वपूर्ण विषय 
' “है। उसके विचारों की छाप श्रत्य दाशंनिकों में श्रमिट पाई जाती है श्रौर यदि 
ध्यावपुवेक देखा जाय तो उसके द्वारा प्रतिपादित सामाजिक-राजनीतिक चिन्तन 
की श्रविछिन्न परम्परा निरत्तर गति से सामयिक परिवतंत-संशोधन के साथ 
आज भी चली झा रही है और चलती जायेगी। यूनानी संस्कृति के आज 
अवशेष मात्र रह गये हैं, किन्तु मानव-सभ्यता में उसे उच्च स्थान प्राप्त है। 
प्लेट के विचारों का श्रष्ययत्त किये बिना यूनानी संस्कृत श्रपूर्ण मानी जाती 
.  है। लेकिन यहाँ स्पष्टतया यह समझ लेना चाहिए कि राजनीतिक विचारों का 

. दायरा उन दिनों श्राज की तरह सीमित अथवा विशिष्ट नहीं था। जीवन-दर्शंन 
' की व्यापक परिधि में सामाजिक चिन्तन तथा विकास के सभी सम्बन्धित विषयों 
का समावेश रहा तथा वैज्ञानिक झ्राघार पर उनका वर्गीकरण नहीं हो सका। 
इसलिये प्लेटो के दा्शनिक विचारों में संश्लिष्ट दृष्टिकोश है, कल्पना प्रधान 
आदर्श की श्रभिंव्यक्ति है, किन्तु वस्तुपरक यथार्थ का श्रभाव-सा है । 


( २३२) 
संक्षिप्त जीवन-वृत्त तथा प्रभाव : 


यूनान की राजधानी एथेन्स समृद्धि-शाली नगरी थी जहाँ निरंकुश विलास- 
प्रिय शासक, चालाक व्यापारी, श्रारामतलब धनीवर्ग, पढ़े-लिखे साधनारत 
विद्वान तथा बहुत बड़ी संख्या में दरिद्र, अभिशप्त, -पीडित क्रीतदास श्रादि सभी .... 
रहते थे । विविधतामंडित “इंस एथेन्स नगरी में प्लेटो का जन्म उच्च वर्ग में - 
४२८ ईसवी पूर्व में हुआ । उसके पिता एरिस्टी और माता पेरी-क्रीत दोनों . 
प्रतिष्ठित वंश के थे | इस समय -यूनान की आन्तरिक स्थित शअ्रस्त-व्यस्त थी।. : 
मुह-युद्ध, अराजकता, अ्रव्यवस्था, चैतिक पतन, झआथिक दुखस्था श्रादि के कारण 
यूनान का नागरिक जीवल कलुषित होता जा रहा था । नगर-राज्यों की आ्रापसी 
प्रतिस्पर्धा तथा उच्छुल्वल-बृत्ति के कारण समाज में एक घुन-सा लगे गया, 
सड़ान्त ( 5985 ) पैदा हो गई (वाड्ड-फाउलर ने इसे पुराने नासूर की 
संज्ञा दी है )। ऐसी स्थित में प्लेटो का प्रारम्भिक जीवन बीता। शिक्षा प्राप्त 
करने के लिए वह साक्रेटीज के विद्यानय में प्रविष्ठ हुआ जहाँ नये ढंग से 
सदगुणों के श्राधार पर ज्ञान-राशि श्रजित करने का मंत्र दिया जाता था। 
अपनी श्रद्वितीय प्रतिभा, कोमल भावता तथा परिष्कृत अभिरुचि के कारण प्लेटो 
होनहार विद्याथियों में मिना जाने लगा । धीरे-धीरे वह ख्प्लद्रष्टा होने लगा। . 
मातसिक प्रविक्रिया की तीज्रता के कारण उसका हृष्टिकोश बदलने लगा। . 
ई० पु० ३६९६ में साक्रेटीज को विषपान द्वारा मृत्यु-दरड दिया ग्रया जिसके - 
कारण अ्रधिकांश संयमी विचार विच्ुब्ध हो उठे। झातंक तथा दमत पर 
अधिप्ठित हुल्लड़बाजों तथा घू्तों के ( 0थ्वा।क्षोी)० 0" 705 ) शासन 
पर से विश्वास धीरे-धीरे उठने लगा | प्लेटो परिन्नाजक की तरह एथेन्स छोड़कर 
तिकल पड़ा श्रीर क्रीट, एशिया माइनर, साइराक्र्ज, बल्कन, सिसली, इटली ह 
थादि देशों में दस-ग्यारह वर्षों तक भ्रमण करता रहा। ज्ञान-सम्पन्न तथा 
अनुभव-वृद्ध होकर वह फिर एथेन्स आया श्लौर ३०० ई० पू० उसने अपनी 
स्वतन्ध शिक्षण-चंस्था ( 00०४0९7ए ) खोल दी । शिक्षक क्रे रूप में कार्य . 
करते हुए सारा जीवत उसने बिताया। साइराक्रज के शासक डायोनोनीसियस - 
ने उसकी शिक्षा से लाभ उठाया लेकिन आचरण में वह सर्वधा विपरीत सिद्ध 
हुआ जिसके कारण प्लेटो को बड़ी निरशा हुई। ( गांड छछकुशपं०ा06 
ए7#0एह्ाक वठ्या6 0 शिक्षा० लिए इ्कप्रगोॉमि्ठ 0 >गाएंव्श... 
गीह गंत् शा €क्तशछांशीए एणंड्गशा। श्िछोगंणा ) कुएा, निराशा; 
. श्रान्ति से मुक्त होकर उसने आ्रादर्शवादी विचारों की सृष्टि की झौर मरणात्मुश्ल-* 





के 


समाज को बचाने का प्रयास किया । किन्तु व्यावहारिक दुनिया सैं५६, विफलेतो 
की वक्र-वीथियों में चक्कर- काततां, अपने सुनहले स्वप्नों को लादे हुए ईंढ पू० 
३४८ में वह मर गया.। अपने जीवन-काल में ही, प्लेटो ने फरसी शासकों की 
निरंकुशता देखी, ज्वार की तीत्र गृति से बढ़ते हुए एथेन्स के साम्राज्य का 
वैभव देखा, ताश के महल की तरह गिरता उसका विक्ृत रूप देखा, स्पार्टा 
के झाभिजात्यतंत्र श्रथवा कुलीनतंत्र को भी देखा | फिर इसके बाद .उसने जो 
कुछ लिखा अपने अनुभव के बल पर उससे एथेन्स के जनतंत्र, स्पार्टा के उच्च- 
वर्ग तंत्र, साइक्रुज के निरंकुशतंत्र का बलपुर्वक खंडन किया गया, तथा 
तये ढंग के बौद्धिक आभिजात्यतंत्र कौ स्थापना की गई | उसकी शैली में एक 
तरह का धसम्भोहक व्यंग्य ( 7१8708»708 7707ए ) है जिसके द्वारा वह 
तीतन्रता से खंडन करता है | पेरीवलीज के स्वर्ण युग की समाप्ति के बाद होने 
के कारण प्लेटो साम्राज्य विस्तार का विरोधी था। जन्ततल्व ( भीड़ तन्‍्त्र का 
पर्याय ? ) उसे सह्य नहीं था। दासप्रथा का समर्थक, व्यावसायिक अथवा 
वरिक वृत्ति का शत्रु तथा सैन्यवृत्ति का प्रशंसक वह था। सामाजिक, राजनीतिक 
. संस्थानों का युक्तिपुवंक विश्लेषण करने की प्रवृत्ति के कारण वह आने वाले 
: युग में सुधारवाद का पथ-ग्रद्शंक बना । सामय्रिक व्यक्तिवाद का विरोध करके 
प्लेटो ने राज्य को व्यक्ति का बृह॒द्‌ संस्करण मात्र लिया। ( 50868 8 ७0 
गगताएंविपकों एप 9798 )। 
अपने पूव॑वर्ती विधारकों से प्लेटो ने प्रेरणा ली श्रौर बहुत-कुछ सीखा 
किन्तु सबसे भ्रधिक प्रभाव साक्रेटीज ( सुकरात ४६६-३६& ई० पूर्व ) का ही 
उस पर पड़ा। साक्रेटीज ने ज्ञान की सर्वश्रेष्ठता सिद्ध करके उसकी प्राप्ति जीवन 
का चरम लच्य निश्चित किया था। ज्ञान के सोपान के रूप में सदरणुणों में 
शौय॑, सहिष्णुता, धामिकता, श्रादि का उल्लेख किया गया था। प्लेटो ने भी 
वही समस्या अ्पताई- सत्य का अनावरण श्रथवा उसका स्वरूप-निर्धारण ! 
वास्तविक विचारों के श्राधार पर लोक-कल्याण की प्रतिष्ठा सत्य-धर्म-शान के 
बल पर करना प्लेटो का मच्तव्य था। प्रोटेगोरस की तरह प्लेटो इंद्रियजन्य 
ज्ञान को विश्वसनीय नहीं समभता | साक्रेटीज की भाँति वह निश्चित ज्ञान- 
प्रत्ययों को मानता है। इसलिए प्लेटो को प्रत्थववादी भी कहा जाता है। ज्ञान 
को वह पार्मेमेडीज की सत्ता शक्ति की तरह स्थिर और पायथोगोरस की संख्या 
+ए60 व्ाठ्प्प्रत्ष्व 4ैध्ाद्पांधा. 78६7000७०0ए,. 59097 (एशणाए 
$ए॥480ए७5४९३॥ ैएडबागपए बच्ते टाधाजाशाल्ते ग्रीं5 0ग्ंत 4906८ फढ४ों : 4ध8४0- 
६४8०५, (४. 6. ऐएपग्रगएए ए०, ।!) 5 





( ४) 


की तरह साप्भृत मानता हैं| हेराक्लिटस के परिवर्तन-सिद्धान्त, तथा - डेमोक्रेटस: 
का श्रनेकता-सिद्धान्त भी प्लेटो ने कुछ श्रंशों में ग्रहस्य किये । : 
दाशंनिक विचार-प्रणाली श्रपंचाने, समुंचित शिक्षा व्यवस्था चलाने तथा 
प्रजातंत्र का विरोध करने में प्लेटो प्रभावित हुआ साक्रेटीज से । लेकिन दूंसरी' 
ओर से वह संगीत, गणित श्रादि विषयों का सृक्ष्म परिज्ञान श्रावश्यक बंतलाते . 
हुए पायथेगोरियत तथ मेगेरिय्रन विद्वानों से प्रभावित है। व्यावहारिक  वर्षयों- 
की शोर उसकी रुचि कम हो रही। अपने सामने सत्यान्वेषणं का श्रादर्श 
रख कर वह समाज के लिए कल्याणकारी मार्ग ढूँढ़ने का प्रयत्त करने लंगा। 
उसके पूर्वंवर्ती सॉफिस्ट श्राइसोक्रेट्स, सिनिक्स, सिरेनिक्स, श्रादि रूढ़िवादी . 
विचारकों ने विचार-जगतु में एक तरह की उच्छद्धलता तथा अ्राजकता पैदा कर. 
दी थी । प्लेटो ने उनकी श्रान्तियों का निराकरण कर विचार-पथ प्रशस्त किया | 
ग्रन्थ सवना ६ 
प्लेटो ने अपने जीवत में लगभग तीन दजन ग्रंथों का प्रशयन किया ।' 
किन्तु सर्वाधिक महत्वपूर्णा भ्रन्थ “'रिपब्लिक' है जो ई० पु० ३८६ में लिखा. 
गया है | ई० पु० १८० में स्टेट्मेलः तथा ई० पु० ४२७ के पूर्व 'लॉज' 
की रचना हुई । “रिपब्लिक' में तत्कालीन राजनीतिक जीवन-दर्शन का आदर्श 
रूप चित्रित किया गया है। प्रौढ़ अवस्था में प्रांजल भाषा तथा गम्भीर श्रनु. 
भूति का समन्वय कर रूपकों, हृष्टान्तों तथा तुलनात्मक संवाद-समीक्षा के 
माध्यम से इस ग्रन्थ की रचना की गई। कल्पित शआ्आादश के सहारे स्वन्यापी, 
विधि निर्मित, बलशाली राज्य का चित्रण किया गया; ऐसा चित्र जो वास्तविक: 
दुतिया में कहीं है नहीं, लेकिन होना चाहिए। रिपब्लिक की महत्ता श्राज भी 
श्रच्ुणण है और राजनीतिक तथा साहित्यिक दृष्टिकोण से यह उत्कृष्ट ग्रंथ माना: 
जाता है। | इसके सम्बन्ध में छसो का कथन उल्लेखनीय हैं?!कि , 'रिपब्लिक 
शिक्षा-विज्ञात पर सर्वोत्तम ग्रन्थरत्न है ।' अंग्रेजी कवि शैली ने यह ब्॒तांयां+ कि - 
सर्वप्रथम प्लेटो ने ही निविवाद रूप से यह स्थापित किया कि राज्य का प्रशासन ', 
किसी देश के राजनीतिक घूर्तों, महत्वाकांत्षियों अथवा पूँजीपतियों द्वारा नहीं 
बल्कि विद्वानों द्वारा होना चाहिए | रिपव्लिक पर प्रकाशित व्याख्यान माला 
परि०एणंऑट 45 9 त।क्षा॥३8८त ए[0507ए ० फ्षणना परल--ेपलात2<- 
जम... करढ ऋकृएंट 45. ढव्याबीए धार एठांटट ० धाढल इताएी॥+,. धह- 
(7065३867 ता श्रिपा 6 धार उधाशील्टएी,. ज्रव0 3९९४ दं॥. दा0जो6त0926 . 
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में नेटिलशिप ने लिखा क्रि वह मनुष्य के जीवन-दर्शंन का नाटकीय--रूपान्तर 
है | इस भ्रन्थ में मनुष्य का मनोवैज्ञानिक विश्लेषण करके यह सिद्ध किया गया 
है कि संस्थाएँ, विधियाँ, समाज के वर्ग, ये सब मानव-पआत्मा के भिन्न-भिन्न रूप 
हैं | एक दूसरे श्रालोचक के शब्दों में सॉफिस्टों की श्रराजकता तथा जनतंत्रियों 
की समानता के विरुद्ध भीषण विवाद इसमें उठाया गया है |# 


इस युग में राजनीति नैतिकता से सम्पृक्त है श्रथवा यह कहा जावे कि 
राजनीति श्राचारशास्त्र के श्रन्त्गंत उपविषय के रूप में है। रिपब्लिक में 
राजनीतिक समस्याश्रों पर इस रूप में विचार किया गया है गोया वे विशाल 
सामाजिक जीवन के विभिन्न अंग हों । सर्वप्रथम मानव«जीवन, घधमं, मैतिकता 
तथा सत्‌-भ्रसत्‌ विवेक पर विचार प्रकट किया गया है जो श्राध्यात्मिक प्रवचन 
की तरह है । इसके बाद समाज-राज्य तथा नागरिक शब्दों की परिभाषाएँ श्रौर 
इनका श्रन्तरावलम्बत प्रदर्शित है। शिक्षा-सम्बन्धी श्रष्याय में मानवता के 
चरम उ्ृंश्य की प्राप्ति में आवश्यक सोपान के रूप में सर्वाड्भीण शिक्षए-क्रम 
पर विचार किया गया है। सदगुणों की नींव पर ध्यक्ति का सदाशय होना तथा 
मंगल-कामना सहित उध्वंगामी होकर सम्रष्टि में विलयित होना उत्तम श्रादर्श 
. है। दाशंतनिक राजा कोई सामान्य व्यक्ति नहीं बल्कि उदारचेता, घीरललित, 
सुविज्ञ, क्रान्तर्शी नेता है, समाज का उन्नायक है, सही श्र्थ में सर्वप्रथम 
नागरिक है । दाशंनिकों पर विचार प्रकट करते समय साम्यवाद अ्रथवा तथा- 
कथित सम्मिलित जीवन-प्रशाली का उल्लेख किया गया है। इसके पश्चात्‌ 
. राज्य के भेद-प्रभेद, उनका सामान्य शासन, विकार या बुराइयाँ, पतन, श्रार्तक- 
दमन आदि पर विचार स्पष्ट किये हैं | श्रन्त में कविता, कला, भाग्यवादिता 
श्रात्मा का संक्रमण, मनुष्य की प्रच्छन्न शक्तियाँ श्रादि वर्णित हैं। धर्म या 
न्याय ( रं०७४0७ ) सम्बन्धी विवेचत गम्भीर तथा विशद है। श्रादर्श राज्य 
की कल्पना . श्राकषंक है। रिपब्लिक' एक उत्कृष्ट रोमांस ( संवेदनशीलता ) 
की वृद्धि करने वाला विचारोत्त जंक ग्रंथ है । (: 
| मरटपाजां 48 8 80079 एएु:फांट बह8ुशं॥50. 50[गंड ब्ाब्ाएोंशाए. बाते 
तेंदा0टागधंए हछुबीधिडांदयरंडए,? (3, 88:०४) 


. #एपढ फप6 #0प्राक्नातढ ० सेटएपंजर 45 पाढ ॥0ग्रश्माए8 0 फिट वंप- 
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.. पंवार प्रोध्ग्राह्टए९४ शै०्ण8 गिढ 2090 0. खर्तगानों परहिटा (७ से, 
.. 54976--ए942० 97) 


३३४) 


"  सटेट्समेन' नामक ग्रन्थ में राजनीति की प्रत्यच् बातें उठाई गई: हैं।- 
शासक तथा, शासंत् को जीवित व स्थायी बनाने के साधनों का. उल्लेख है | 
चा राजनीतिज्ञ वही है जो बुद्धिमान दार्शनिक है श्लौर सही राजनींति है. शिक्षा- 
प्राप्ति तथा चरित्र-निर्माण | इस ग्रंथ में हेरोडोट्स के श्राधार पर राज्य का- 
वर्गीकरण भी किया गया है। इस ग्रंथ में काल्पनिकता के स्थान पर व्यावहारिक: 
बातों को ठर्कंस्ंगत श्राधार पर सुलक्लाया गया है। पहले ग्रन्थ की श्रपेत्षा इसमें. 
आदर्श राज्य को मूंते रूप देने की भ्रधिक चेष्ठा की गई है और दाशनिक शासक 


के रूप में राजनीतिज्ञ को परखा गया है । की 
' ग्रन्तिम ग्रन्थ (दि लॉज” ( (७ 4,808 ) में प्लेटो के दर्शन को भ्रुकाव 


श्रतिशय यथार्थवादिता की ओर है । अपने पिछले विचारों को अपर्यापव तंथी 
अंव्यावहारिक मानकर विधियों की महत्ता स्वीकार करते हुए प्लेंटो ने यहं: बताया, 
कि कानून के आ्राधार पर ही व्यंक्षित के चरित्र पर उचित नियन्त्रण रखो जों | 
सकता है ।&? पंरिवार, विवाह, संपत्ति, शिक्षों ये मानवं-जीवन के अंनिंवोय.. 
श्र्ध हैं लेकित इंत पर कंठोर नियन्त्रण होता चाहिये | समाजं-व्यवस्थों .. इस. 
प्रकार की होनी चाहिये जिसमें बुद्धिमान व्यकिंतियों के पास श्रधिकतम भूमि तथा. 
सम्पत्ति रहे । चार वंगों में समाज इंस क्रम से बंठा रहे कि केवल शारीरिक . 
परिश्रम करने वाले के पास कम और श्रपेक्षाकंत बुद्धिमानों के पांस अ्रधिक भरूसि 
तथा सम्पत्ति को विभाजन हो | श्रधिक अथवा अश्रतिरिक्त संम्पत्ति पर शासन 
का अधिकार हों । शासत' चलाने वाली विभिन्न संस्थाश्रों का परिचय भी इस ग्रेंथ॑ 
में दिया गया है। संक्षेप में स्पार्टा और एथेन्स दोनों नगर राज्यों के अंच्छे- 
अच्छे तत्वों का समन्वय करके एक नया उदाहरण सामने लाया गया है। सेंये- 
मिंत जीवन, कठोर श्रनुशासन, भाडम्बंरहीन व्यवहार, श्रात्मविश्वास तथां उत्सग 
की प्रेरणां इन सब का हादिक अनुमोदन प्लेटो ने किया है। श्रपने सभी 
अन्धों में प्लेटो उपमा, प्रतीक, हृष्ठान्त आदि का सहारा लेता है। संवादों में 


खरडन-मणडन करके मत प्रतिपादन करता है भ्रौर ज्ञान-प्राप्ति के लिये विचारों - 
का पूर्वाभास ठीक से समझना श्रावश्यक ठहराता है। विचारों की सत्ता. स्थापित. 


: करने के फलस्वरूप विचारवादिता (0०0०"8०ए) का जनक उसे कहा जाता: 





>>, गछधाठपा ब्थातवेठआंग्ड् पोल एध्ादानों जगालंएॉ४ धंब्ाल्त वीत हं5 
हह्फ़फाए।र कअांगा ब्यी) छाठरांवट फट फ्रशव्ाधंधोड 407- ग्रांड धारठ7ए रे. 
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- €ऋट9ए८ दरायांतबा078 0 पा टागफाडशंदों गाते प्रंधठरंसों €एापे८व०2,?० 
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( ई्‌ ७ रा ) है 


है । उसके सामने स्पार्टा, क्रीटं, कार्थेज, एथेन्स के संविधान थे” >हिंवीडमंस; 
फेलीज, सोलन के सुधारवादी नियम थे और संबंसे बढ़कर: अपनी : सूद” प्रेन्त- 
दृष्टि तथा मर्मभेदिनी पर्यवेच्तण शक्ति थी। उंसके विचारों में तारंतम्य तथा 
सैद्धान्तिक स्थिरता ( (00०78) ००॥०७७४७७ ) की ओर अधिक ध्याव 
नहीं दिया गया है| किन्तु 'रिपब्लिक! में सौन्दंय॑मयी स्वच्छन्दवादिता से श्रतु 
प्राणित अ्रसम्बद्ध किन्तु ऑकर्षक निबन्ध सजाये गये हैं ।” वास्तविक ज्ञान के 
प्रारम्भिक चरण के रूप में परिभाषा ( 0७#77907 ) की व्याख्या करने का 
श्रेय प्लेटो को है। परिंभाषा का श्रभिप्राय॑ किसी वस्तु-तत्व के आआकंस्मिंके तेथां 
श्रस्थाथी विशेषशों को दूर करं उसका श्रावश्यक तथा स्थे।यी रूप निश्चित करनी 
है | सच्चा ज्ञान वाह्म-स्वरूप से नहीं बल्कि श्रगृतत-चिन्तन (0»7'8०४07) 
हारा सम्भव है जो विशेषताओं श्रौर गुणों को सामान्य परिज्ञानं ( हैक 
4068 0०" 70007 ) के रूप में स्थिर करता है। “दाशंतिक दृष्टिकोण 
वस्तुओं को श्रपते ऊपरी थी बाहरी ढाँचे में वहीं देखना है बल्कि इस रूप॑ में है 
जिसमें श्रमूर्त भावनाएं श्रन्तर्निहित हैं |” 4 वास्तवित गुण तो गुरं। का मौलिक 
काल्पंत्तिक स्वरूप है शौर वास्तविक ज्ञान उस स्वरूप को देखनेन्समंकने की 


डबल 


का वास्तंविक ज्ञान | 
संम्राज, ज्ञानमार्ग तथा दर्शन-तत्वं 


प्लेटो ने मानवीय आ्रात्मा के तीन प्रमुख, तत्वों का उल्लेख किया--बरुधा, 
भावना तथा बुद्धि, जिनकी प्रेरणा से जीवन में साहंस, सहिष्णुता तथा घधर्म- 
विवेक का भश्रम्युदय होता है | इन गुशों कंग प्राधान्य किसी-स-किती रूप में 
रहता है श्लौर समाज में तीन तरह के वर्ग क्रमशः दृष्टिगोचर होते हैं। चुधा- 
तृप्ति के लिये परिश्रम करने वाले उत्पादक बगे, भावना तंथा देश भरक्ति के 
प्रतीक सैनिक वर्ग श्रौर बुद्धि, वैभव-युक्त श्भिभावक तथा न्यायंदांतां वर्ग । 

* है॥] ॥75 ए050ए79 38 776४९४९० ३9 धार कफ 2एएं3९ 85 8 :"7%70८ 
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हे 


सामान्यतः यह विभाजन निसर्गजात है श्रौर एक वर्ग का व्यवित दूसरे वर्ग से 
स्पष्टतया पृथक है। (हिन्दू धर्म में भी ज़ाति-वंश का निर्णय “गुणा कम: 
विभागशः? किया गया है श्रोर इस तरह श्रम विभाजन का. सिद्धान्त स्वीकार्य 
हुआ है । ) प्लेटो के चिन्तन में वर्गंविभाजन पूर्ण रीति से मान लिया गया-है। 
इतना ही नहीं यह भी कहा गया है कि श्रपने-अ्पने वर्ग में रहकर. अपना धर्म 
पालन करते रहना व्यक्ति का परम कतंव्य है |[& धर्मनिष्ठ व्यक्ति वास्तव में . . 
श्रभिनन्दनीय है तथा धमंच्युत व्यवित त्याज्य है, गहित है। जहाँ घर्म है वहाँ . 
व्यवस्था, स्थिरता, सम्पन्नता है; जहाँ धर्म का श्रभाव है वहाँ अराजकता,... 
ज्ण्िकता, वरिद्रता है। धर्म सत्य का मृत. रूप है, सत्य ज्ञान की. पुरां व्याप्ति.. 
है, ज्ञान जीवन का उत्कषं है, दर्शन का प्रतिबिम्ब है। ज्ञानमार्ग का अवलम्ब 
लेकर प्लेटो समाज को गतिविज्ञान समझाता है। ज्ञान का लाच्रिक स्वरूप... 
सत्यं, शिवं, सुन्दरम्‌” के नभिगुणात्मक रूप से समझा जाता है। ज्ञानमा्ग विराट .. 
सत्य का उद्घाटन करता है, वह सत्य जो मद्भलमय है, जन-कल्याण की श्रोर .: 
अग्रसर है साथ. ही सुषमा-समन्वित है, हृदयहारी है। प्रशस्त ज्ञानमार्य पर: 
सत्य, धर्म, आस्था, सद्विवेक का पाथेय लेकर चलता हुआ मनुष्य अ्रपने जीवन : 
में ही प्रबुद्ध, जागरूक होकर सफल हो सकता है। इसलिए सदाचार ज्ञानप्राप्ति _ ह 
का ही परिणाम है। । 

, ज्ञान की स्थिति समझाने के लिये प्लेटोने रूपक का सहारा लिया है। 
एक तरह का ज्ञान वह है जो कन्दरा के भीतर है। ग्रुफाद्वार से छतकर श्ानेवाले ... 
श्रल्प श्लोक में शआाँखें फाड-फाड़कर देखने से हम उसे देख पाते हैं, केवल -* 
बाह्य रूप ही देखते हैं। यह है ऐन्द्रिय ज्ञान जिसे प्लेटो ने सौन्दय-मुलक ., 
(4०४४४४०४४० ) ज्ञान कहा है; जिसमें श्रासक्ति, वासना, लालसा अथवा 
सीमित दृष्टि है। दूसरी तरह का ज्ञात कन्दरा के मुख पर अवस्थित है जिसके 
एक शोर प्रकाश-पुञ्ज है; दूसरी श्र प्रच्छन्न श्रन्धेकार। इस छायालोक में . - 
चाचुष ज्ञान. के हारा हम सत्य का श्राभास मात्र पाते हैं, उसका सम्यक्‌ प्रज्ञान 
नहीं. प्राप्त करते । इसे प्लेटो ने भौतिक शञानाभास ( )870680 ) कहा है। 

- & गीता में भी उल्लेख है “स्वे सतरे कर्मययभिरतः संसिद्धि लभते नरः।”' 

शथवा “स्वघर्म निधन श्रेयः परधर्मों भयावहः | 


इसके अनुसार व्यक्ति के जीवन की सार्थंकता तथा चरम परिणति श्रपने के ः 
_स्वभाव-घधर्म का-पूरा पालन करने में है । यूनाव में भी यही सिद्धान्त 
मान्य था। हे ः ॥ 


( ६ ) 


इसमें द्वौतापत्ति है। तीसरा ज्ञान कन्दरा से बाहर. उन्पुक्त, निर्बाध- अज्सत 


तथा अखणएड है, जिसका प्रत्येक श्रण-परमाण स्निग्ध आलोक रश्मियाँ विकीरां 
. कर रहा है । . यही वास्तविक ज्ञान प्रातिभ ज्ञान है. दाशंनिकता का स्फटिक- 
भिर्मल रूप है। इसे प्लेटो ने विशुद्ध (70600 ) ज्ञान कहा है। सच्चा 
दाशंनिक ज्ञाममार्ग से दिव्य अलौकिक दृष्टि प्राप्त कर देशकाल तथा सृष्टि को 
सही माने में समझता है और उसके अनुसार नियोजना करता है। सच्चा 
ज्ञानदर्शन प्राप्त करने के कारण दाशंतनिक ही समाज का, राज्य का नियन्ता, 
शासक तथा अभिभावक बन सकता है। इसलिये आदर्श राज्य में ज्ञान के 
श्रनुपत से शासक, सैनिक, श्रमिक वर्गों का स्थान निश्चित किया गया है । 
. दाशंत्िक तत्वों में प्रतिभा, श्रनुभूति, भ्रभ्यास का समावेश है और दाशंनिक 
- में विवेक तथा सद्धम॑ की श्रोर बढ़ने की श्रभृतपूर्व क्षमता हैं। ज्ञानमार्गी 


दाशंनिक श्रपने कार्यों में धर्म या न्याय ( एऐंप9006 ) की श्राधारशिला रखता है, 
जिस पर पूरे समाज का विशाल प्रासाद बनने वाला है । 


न्याय या धर्म ( 7४5४०७ )--वितक ओर विवेचन : 
धर्म का सामान्य श्रभिप्राय यह कि जिस शक्ति द्वारा समाज की स्थिति है 
(या समाज को धारण किया जाता है ) यही धमं है । दूसरे शब्दों में यह भी 
कहा जाता है कि विकास श्र कल्याण की श्र प्रेरित कर समाज में नैरन्तय॑ 
बताये रखना धरम का ही काम है ( यतोझअयुदयनिश्रेयस:सिद्धि: स धर्मं:!--- 
भारतीय सिद्धान्त के श्रजुसार ) प्क्ेटो ने भ्रपने युग में धर्म का यही छ्यापक 
श्रथ किया भर उसे व्यक्ति तथा समाज दोनों के लिए भनुल्लड्डूनीय मर्यादा- 
रेखा बताया । धम के मेरदरड पर ही यह धरा श्रवस्थित है इसलिये धर्मंपालन 
श्रनिवार्य है। प्लेटो का यह विषय नैतिकतामूलक, श्राध्यात्मिक तथा कुछ 
रहस्यवादी होने के कारण दुरूह अवश्य है लिकित वह 'गुणों का ग्रुण' है, 
. उप्तके पालन से ही उत्थान है। धर्म न केवल च्यक्ति के लिये बल्कि सारी 
- सृष्टि के लिये बना है । जड़-चेतन, भौतिक, श्राध्यात्मिकम सभी तत्व एक तरह 
का धर्म-नियम मानते हैं। लेकिन धर्म क्या है यह प्रश्न बड़ा जटिल है। 
इसकी व्याख्या प्राचीनकाल से होती श्राई लेकिन उसी तरह जैसे वेद "नेति- 
नेति” ( यह नहीं है, यह नहीं है ) कहते हैं कोई एक व्याख्या सर्व॑मान्य नहीं 
. हो सकी | प्लेटो ने परम्रागत धामिक दृष्टिकोश का खण्डन- किया ओर फिर 
श्रन्त में धर्मों की संच्तिप्त व्याख्या दी कि वह आत्मा का ग्रुण है। छोटे-बड़े 
: प्रत्येक सृष्टि करा में यह ग्रुण विद्यमान है। सृष्टि के सूचमतम तत्व को 
'... माईक्रोकाजमः (7707000»॥ ) कहा जाता है और उसके विराट स्वरूप 


कट लीन. ५ बन 


हक 


हक 

को मेक्रोकाजम ( 7780"00057 ) और धर्म इस दोनों स्वरूपों की स्वाभाविक 
अवस्था है |. अ्तंएव इसी श्राधार पर व्यक्ति बंती और उसके ऊपर: राज्य का 
निर्माण हुआ | तब राज्य ( भ्रथवा कल्पित-राज्य ) धर्म को साकार देखने की 
प्रक्रिया है। न्याय और धर्म एक दूसरे से अ्रभिन्न और चुले-मिले हैं । 

धर्म सम्बन्धी प्राचीन सिद्धान्तों का खए्डन साक्रेटीज के मंह से कराने-के 
लिये प्लेटो ने एक विचार-गोष्ठी ($ए7७00»ंएणा। ) का आयोजन अपने 
अच्ध में किया है जिसमें दुर-दूर के प्रख्यात विद्वान सम्मिलित हैं | विवाद ग्रस्त 
प्रश्न है--धर्मा का स्वरूप ! और इस पर लोग अपने-अ्रपने ढंग से उत्तर देते 
हैं | सारा विवाद नाठकीय ढछ् से प्रस्तुत किया गया है | ० “कु 

( १) सबसे पहले सेफालस ( (०.॥७]०७ ) और उसका पुत्र पाली 
मारकस ( 7?0]07%&7०0॥०७ ) विषय की प्रस्तावना करते हुए धर्म को 
संस्काराधीत श्रथवा पुरानी श्राचार परम्परा की नैतिकता ( पिीब000॥- 
85 0' 0तीत ०07एथ्ागंगा्धे 7०877 ) सिद्ध करते हैं। 
इसके अनुसार शब्दिक सत्यता और उचित व्यवहार यही धर्मं और न्याय है ! 
इस व्यवस्था के अनुसार यथा-तथा श्रथवा जैसे को तैसा ( 4०१ [9700 (ए०- 
[५४ 407' ॥8/ ) यह व्यवहार बन जाता है जो पूर्णतया श्रीपचारिक तथा बाह्य 
न्याय है। श्रतएव इस सिद्धान्त का खरडत करते हुए साक्रेटीज का कहना है 
कि घ्यवहार के|वाह्य उपकरण हंमेशा म्रामक होते हैं ( ॥]0[0887'0€5 8/' 
06०७.०४ए७ ) । व्यवहार का पत्च कलात्मंक्र है श्रतएव श्रनुकरण, छद्म, ढोंग 
बुराई ( ॥ए00०४»०ए, आंभ्पोा90४0४ ) श्रादि को भी प्रश्नय मिल जाता 
है। इस तरह एक भयानक अन्तविरोध इसमें भरा पड़ा है। तो धर्म या न्याय 
कं यह स्वरूप हो नहीं सकता । सच्चा धर्म तो सेवा की प्रवृत्ति तथा समाज की 
भलाई है ( ॥#"06 ]08006 5 शणंएणं॥ 07 $७"एा०७ )। 

(२ ) इसके बाद साफिस्ट विचारकों (जो भ्रधिकांशतया वितणडावादी श्रथवा 
तक॑ में विकट भट होते थे) का पक्ष सामने रखते हुए थुसीमेक्स ( 7]789ए9- 
7790008 ) ने क्रांस्तिकारी विचार रखे जिन्हें अभिनव नैतिकता के नाम से 
अभिहिंत किया जाता है ( 70ए 7र0'श॥ए 0" ह80/0297 ) | इसके 
. अनुसार बल प्रयोग शासन का धर्म है और श्राशापालत प्रजा का, भले ही 
उससे व्यक्ति को श्लात्म संतोष न हो । ऐसी स्थिति में राजा का घम प्रजा का 
आनन्द श्रधवा भय भी हो सकता । इस भयावक श्रवस्था में एक श्रोर आतता': 
पिल्व और - दसरी. शोर विद्रोह की भावनायें हैं। श्रतएवं इस बात का अपने 
आप खण्डनः हो - जाता है। फिर थूंसीमेकस उत्तेजित होकर कहताःहै वि 


( ११ ) 
शासकीय स्वेच्छाचार धमं है और वंह श्रधम से श्रेयस्केर-है. श्रब.साक्रेटीजे 
चलने लंगता है, जिसकी लाठी उसकी भैंस यही चरम सत्य हो गया ( फरांशीएं 
8 7प९)॥ 0 |४8 8७ .00:0709 ) | लेकिन यह तो वास्तव में घोर श्रधर्म 
ही है, श्रतएव श्रग्नाह्म है। दूसरे अ्रधर्म से धमं स्वभावतः ही भश्रच्छा है, किसी 
सुविधा भावना ( ०5.०००॥०४ ) के कारण नहीं ! जिस व्यक्ति अथवा वस्तु 
को जो काम दिया गया उसे पूरा करते रहना उसका गुछ है, धर्म है। आत्मा 
का काम सुदीध, स्वस्थ, प्रसन्‍न जीवन देता है श्रतएव वह व्यक्ति या आत्मा का 
धर्म है। ऐसा धर्म श्रवरोधी, स्वभाव-प्रेरित, स्वयंसाध्य है और उसे कलाबाजी 
मानना मूर्खता है । 

(३) अन्य महारथियों में ग्लाउकन ( ७]80००॥ ) श्रौर एडीमेन्टस 
( 8 4467797609$ ) हैं जो धर्मं को कृत्रिम, विधि-परम्परा-प्रथा द्वारा प्रेरित 
तथा भयजन्य मानते हैं। समाज के कमजोर व्यक्तियों ने बलवानों से सभभोता 
किया और श्रात्मरक्षा के लिये प्रथाश्रों को मानते रहे । तो मनुष्य की प्रकृति 
और मानंव-प्रथा के संयोग से भय की भित्ति पर धम प्रसुत हुआ । ( ग्रधधापा'9 


धाते 0०ए७०४०७ 88 762णे७४४ए७ $ए७/७77 ) इसलिये कि समाज , 


का नियस्त्रण ठीक से हो सके । प्रत्येक व्यक्ति की उच्छुद्धल श्रमर्यादित श्रह' 


भावना ( ७750/"प्रणपौ 005 ७४०5७ ) को बाँधना जरूरी था और वह किया : 


गया। इसलिये यह सिद्धान्त कार्यकारणभाव पर श्राश्नित व्यवहारवाद का 


( 778९7789 ७7 ) सिद्धान्त है। इसके प्रत्युत्तर में साक्केटेज ने कहा कि धमे ६ 
केवल बहिरज़् का निरूपण नहीं करता वह तो अंतरज्भ, श्रभिन्‍्त एवं अविकार 
है। दुसरे व्यवहार को नापने का कोई न कोई परिमारणा या आधोर होना चाहिये । 
और वह धरम ही हो सकता है। भय की म्ान्ति तथा पशुता का पाश मनुष्य 


को धर्म की प्रेरणा नहीं देता। अत्तएब ये सभी विचार श्रथवा दलीलें 
बेकार हैं । 


(४ ) भ्रन्त में साक्रेटीज के माध्यम से प्लेटो स्वतः धर्म की व्याख्या करते ... 


हुये उसे श्रात्मा का, श्रन्तरतम का विशुद्ध गुणा मानता है जो मानव-मस्तिष्क की 
स्वाभाविक परिणति है | समाज के नैतिक जीवन का झनिवाय॑ आधार धर्म या 
न्याय ही है ( उप5808 75 7 ग्रापांछु087580]6 तृुष्'ाहए रण शरा0ा'क्षे 


पर 0 6 ०णणाएांत, ) राज्य यदि एक बलशालो यथार्थ है. . 
( 762/709 ) तो धर्म उस राज्य के स्वरूप का सम्यक्‌ श्राद्श (3089 ) है।; , 
दूसरे गुणों भ्रथवा विशेषताओं की अपेक्षा धर्म भ्रधिक मोलिक तथा चिरस्थायो: ; * 


मा 
 ई 


१३ 
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| विवेक युक्त घम के श्रभाव में मनुष्य का , जीवन . पशुतुल्य है |-' प्लेटो, श्रपती 
अ्म सम्बन्धी धारणा स्पष्ठ करते .हुये. यह बताता है. कि श्रांदर्श-राज्य. में चार | 
प्रमुख तत्व रहते हैं--बुद्धि, शौर्य, संयम और घर्म श्रथवा न्याय । पहले तीन - 
गुण मानवीय त्रिभ्रुज बनाते हैं जिससे मस्तिष्क का संचालत होता है, व्यक्ति 
जीवित, कार्यरत तथा सफल होता है।. अनुवातक्रम से. इन गुणों का बाहुल्य : 
शासक, सैंतिक, सेवक वर्गों का निर्माण करता है। अन्तिम गुण धर्म या न्‍यांय॑ .. 
वास्तव में सभी वर्गों को आत्म संयम, सहिष्णुता, कतंव्य-्पालन, तथा अंह' < 
विस्मृति की प्रेरणा देता है जिससे सभी निष्काम भाव से श्रपवा-अपना काम करें। _ 
प्लेटो के श्रनुसार धामिक या न्यायप्रिय राज्य वही है जिसमें लोग अपने श्रपने .. 
गुणों के अनुरूप कार्य करते हैं। शासक च्यायवृद्धि से प्रेरित, स्वार्थ-पक्षपात से. .. 
परे होकर जब काम करता है, सैनिक श्रपत्ती जान की परवाह न करता हुआ. जब _ 
युद्ध करता है, उत्पादक घोर परिश्रम से जब उपभोग का सामान तैयार करता है, 
तब धर्म की स्थिति रहती है भर वही आदर्श राज्य है। इसी प्रकार व्यक्ति भी : 
भ्रपनी ऐपणाश्ं, झ्ाकांच्ाओं को संयमित मर्यादित करके धर्म का पालन करता  “ 
है। घर्मं साधारणतः दो प्रकार का होता है। एक त विधि सम्मत विशिष्ट धर्म :. 
| ( 689 ०६ एक्का्ंग्णक्षपंआ० ) शोर दुधरा पूर्ण सावंभोम धर्म: 
- [ [ृशर्ष0छ 0" पाएश'उक्कॉंड#० ). योगता तथा कर्तव्यपरायणता के कर 
प्राघार पर विभाजित धर्म ( वआधी)एमए० पुंध&धं०० ) का भी संकेत किया : । 
है | सच्चा धर्म पुर्रात्व की ओर ले जाने वाला सार्वभौम घर्मं ही है|. न्याय या 
- धर्म की धुरी पर ही मानव-गति अवलम्बित है | | | 
, » - धर्म की इस व्याख्या का मूल उद्देश्य था एथेन्स तथा श्रत्य. नगर-राज्यों ट 
: को अपनी हीवावस्था का ज्ञान फराके सुरक्षित, स्थाग्री-- तथा -निविकार राज्य - 
: बनाता | यह तभी सम्भव था जब सर्वंसम्मति से धर्माचरण या नन्‍्याय-हप्टि 
, की युक्ति स्वीकार कर ली जातो | किन्तु प्लेटो के विवेचन में भी कुछ न्नूटियाँ 
. रह गई क्योंकि धीरे-धीरे नगर-राज्यों का पतन बढ़ता ही गया श्रौर उसके धर्म ' 
. की कल्पना सुदूर झाकाश में उड़ते-उड़ते भ्रहश्य हो गई।. धर्म के नाम से प्लेटो 
.. व्यक्ति की गरिमा राज्य की भवित के नाम पर पूरांत: तिरोहित कर देता है । , 
: . व्यक्तित्व का विकास जिस स्वतन्त्र वातावरण में होता है उसमें राज्य की अंबश्नद्धा हर | 
'.. असंगत है | दुसरी बात,यह भी कि व्यवितयों में गुणात्मक भेद के साथ मात्रात्मक , 
'. अद भी होता है। एक झोर जहाँ. व्यवित के धर्म की चर्चा है, कत्तव्यों का ही -- 
: उल्लेख किया गया है। झभधिकारों के सम्बन्ध में कोई संकेत नहीं है। अधिकार्श 
.“फ्रे प्रभाव में धर्म स्वेच्छाधारिता और जियकी लाठो उसकी भैंस में. बदल ले सकता 7 
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है। आज प्रत्येक राज्य में व्यक्ति के मौलिक कतंव्यों और ' अ्रधिकारों पर पूरा: 
श्राग्रह रहता है। वर्य-विभाजत |तथा गुणविभेेद का क्रम भी कम आन्तिपुर्णं 
नहीं है। वर्ग-संघर्ष श्रौर कढुता इसके स्वाभाविक परिणाम हैं। फिर मानव- 
मस्तिष्क को अलग-अलग तीच कोठरियों में बॉँटने की बात भी श्रन्यावहारिक, 
श्रसत्य तथा अ्रसम्भाव्य है। प्लेटो ने 'दाशंनिक शासकों श्रोर उच्च वर्ग के 
विद्वान लोगों को सर्वाधिक महत्व दिया है। उनके प्रस्ताविक गुणों से वह इतना 
झभिभूत है कि सम्भावित कमजोरियाँ नहीं देख पाता | शासक वर्ग श्रष्ठ, 
निरंकुश भी हो सकता है इसलिये श्रादर्श राज्य में भी शाश्वत सतकंता 
( &ांश'गछ्ये शांशरोक्ा0० ) श्रावश्यक है। इस तरह हम देखते हैं कि 
ब्लेटो की धममे-धारणा स्थावर, निष्क्रिय, श्ात्मवादी, विक्ृृतिशील तथा श्रव्यव- 
हाये है। मनोवैज्ञानिक सत्य . की इसमें पुर्णा उपेक्षा की गई है |& इसके द्वारा 
जिस एकता की कल्पना की गई है वह अश्रपकर्षशील ( थी पाई।0ए- 
770 ) है। कार्य-विशेषता' काईसिद्धान्त एकांगी है श्लोर एक व्यक्ति को एक 
काम देने की बात व्यक्ति के विकास का निषेध है ( 076 गराक्षा। 046 
एक ्रथा099 88 क/750 9०507७777 ) । एक वर्ग के एका- 
घिकार ( 77070709 9) की सम्भावना श्रधिक है जिससे राज्य का पतन 
अवश्यम्भावी है । 
आदश राज्य ; एक काल्पनिक प्रयोग : 
प्लेटो के आदर्श राज्य की नींव काल्पनिक भित्ति पर है। उसके पूर्व ऐसे 
संगठित राज्य यथा: पाइथेगोरियत लीग श्रादि थे जिनके लिए प्लेटो के मन में 
श्रादर था। उदात्त गुणों की प्रेरणा के घल पर ही वह श्रादर्श राज्य का चित्र 
प्रस्तुत करता है। अपने समय के नगर-राज्यों की बुराइयाँ जड़मूल से नष्ट 
करने के लिए प्लेटो ने कुशल चिकित्सक की तरह शबल्य-क्रिया की है। 
सबका इलाज उसने बुद्ध की सावंभौम सत्ता तथा दर्शन का साम्राज्य प्रतिष्ठित 
करने में ढूँढा। उसका शभ्रादर्श राज्य सदगुणों के क्रियास्वय का माध्यम है 
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६ आओ के 
. जिप्षमें प्रोपकारी . उदारचेता बौद्धिक. श्रम्रिभावकों तथा विज्ञान विशारदों ८ 
* शासन है। पाइथेगौरियन्स. ने व्यक्तियों .की ३ श्रेणियाँ मानी थी | एक ; 
विशुद्ध ज्ञानमार्गी, दूसरे सम्मानार्थी और तीसरे धनलोलुप | इसी के -आंध 
पर प्लेटो ने प्रत्येक व्यक्ति में ३ तलवों--बुद्धि या. विवेक, यशकामना या साह 
- और च्यूघा का समावेश किय्रा। भूख भनुष्य की जन्मजात सहचरी, है 
वह श्रम की श्रपेत्ञा करती है। श्रम से सम्पत्ति श्रजित होती है। सम्पत्ति संच 
या विस्तार से संरक्षक शक्तिशाली राज्य की आवश्यकता होती है । राज्य के 
: रक्षा, जरूरी है। श्राक्रमषा तथा प्रतिकार के लिये श्रपृवं साहस चाहिये 
साहस और क्षूघा को श्रखणड बनाये रखने के लिये बुद्धि का उच्मेष चाहिये 
व्यवित की बुद्धि, हिम्मत, क्षूधा श्रादि किक तथा नश्वर हैं लेकिन समष्टिगत् 
होकर जब राज्य की बुद्धि; हिम्मत श्रौर भूख का रूप धारण करती हैं तो 
वे इतिहास में अ्रमर हो जाती हैं। लेकिन बुद्धि जब शासत करते आती है तो 
उसे ज्षधा के पाश से मुक्त होना चाहिये। यह मुक्ति राज्य नियंत्रित शिक्षा- 
' व्यवस्था, सम्पत्ति तथा परिवार में साम्यवाद, दाशंनिक राजाश्रों द्वारा शासन 


से ही सम्भव है । 


. आदर्श राज्य में सर्वप्रथम स्त्री-पुरुषों के लिये उपयुक्त शिक्षा-व्यवस्था, 
तथा कार्य प्रणाली का प्रतिपादन प्लेटो करता है फिर ऊपर के दो वर्मों 
( शासक तथा सैतिक ) के लिये सम्पत्ति तथा स्त्रियों के समूहाधिकार श्रथवा' 
उनमें साम्यवाद की कल्पना की गई है। प्राप्त की हुई शिक्षा को व्यवहारिक 
रूप देने के लिये इस तरह की साम्यवादी ष्यवस्था, प्लेटो के श्रनुसार, 
अनिवार्य है श्रन्यथा सारी शिक्षा निरर्थक व निष्फल सिद्ध होगी। अच्त में. 
दाशंनिकों के शासन की बात कही गई है जिसमें राष्ट्रभक्ति तथा राष्ट्रहित का | 
समुचित समन्वय है। शासक वर्ग श्रभिभावकरों की तरह हैं जो सनन्‍्तति की: 
 कल्याण-कामना में सदैव संलग्न रहते हैं। ये श्रभिभावक ( (परातां॥१8 ) 
भी दो तरह के हैं--एक तो पु सम्पन्त अभिभावक और दूसरे सहायक 
श्रथवा प्रशासक | दार्शनिक होने, के लिये नैसगिक प्रतिभा के साथ व्यापक 
व्यावहारिक ज्ञान, उचित-अनुचित, न्याय-अन्याय, सत्य-असत्य के निर्णय की 
अलौकिक जमता तथा राज्य के उहं श्यों की स्पष्टता होनी चाहिये । कानूनों: 
का जाल या -बन्धत इस दार्शनिकों के लिए नहीं है और वे विवेक द्वारा: 
संचालित होने के कारण विधियों से बहुत ऊँचे हैं ( सामान्य तर्क यह है कि - 
यदि जनता चरित्रवान है तो कानून की कोई आवश्यकता नहीं शौर यदि वह 


लक 
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अष्ठ है तो कानून बेकार है । दाशंतिक शांसक के बिना_राज्यः एक. ८दिन भी 
नहीं टिक सकता और उद्तमें रहने वाले व्यक्तियों का विनाश तथा .पतन 
अवश्यम्भावी है । प्लेटो के कथनानुसार जब तक दाशंतिक शासक नहीं होते, 


झौर शासकों में दर्शन, बुद्धि, शक्ति, राजनीतिक महानता नहीं होती तब तक 
नगर राज्य श्रौर मानवता का कल्याण नहीं हो सकता। प्लेटों की आदर्श . 


कल्पना में वर्ग विभेद पर अ्रधिक जोर दिया गया है जिससे समाज का विभाजन 
शासक, सैनिक तथा उत्पादक (दास तथा श्रमजीवी ) वर्गों में किया गया 
है | शासक ही सब्से श्रधिक बुद्धिमान अश्रतएव जिम्मेदार हैं ओर उन पर 
शिक्षा-व्यवस्था का दायित्व है | साथ ही इनका यह भी कतंव्य है कि राज्य में 
बालकों को प्रतिभा .के अनुरूप वर्ग-शिक्षण की व्यवस्था करें | आ्रादर्श राज्य के 
लिये प्लेटो ने यूनानी सामग्रियों ( ॥96770 गाक्षांशपं॥)७ ) का ही 
प्रयोग किया है। राज्य द्वारा प्रचलित शिक्षा-प्रणाली के साथ-साथ श्रम तथा 
कार्य-विभाजन (त/एशंआं०णा 07 4007०), कार्यगत विशेषज्ञता ( ए008॥0- 
ऐ० 906०ंध58907), ऊपरी वर्गों में सम्पत्ति तथा परिवार का 
राष्ट्रीयकरण ( साम्यवाद ), स्त्रियों की मुज्िति, कला तथा साहित्य पर प्रतिबन्ध 
( ०९०७५०/"७)॥9 ) श्रादि प्रयोग भी पूरी हढ़ता से जारी किये गये हैं। 
इन प्रयोगों का निरीक्षण गम्भीरता से करना चाहिये । 
शिक्षा-सिद्धान्त : 

सबसे पहले प्लेटो की शिक्षा-सम्बन्धी व्यस्था पर ध्यान देना 
चाहिये | उसके पहले एथेन्स श्रौर स्पार्ट में चिक्षा के श्रलग-प्रलग उद्देश्य 
तथा तरीके प्रचलित थे। एथेन्स में शिक्षा राज्य के नियन्त्रण से मुक्त थी। 
उसका उद्देश्य था श्रच्छे नागरिक तैयार करना | वहाँ की शिक्षा में कला, 
शिल्य-शास्त्रीय विषय आदि की प्रधानता थी । प्राथमिक, माध्यमिक तथा उच्च- 
शिक्षा. का लाभ केवल धनिक वर्ग ही उठा पाते थे। साधारणतः उदार, व्यापक 
शिक्षा (॥070" €वैप०कां०ा ) के द्वारा आभिजात्यतस्त्र की रक्ा 
करना वहाँ का ध्येय था। स्पार्टा में राज्याधीन शिक्षा थी । श्रत्प श्रायु में ही 
बालकों पर राज्य का श्रधिकार हो जाता था और उनकी प्रतिभा, योग्यता 
अभिर्शव के श्राधार पर शिक्षा दी जाती थी। उसका स्वरूप सैसिक-शिक्षा 
( प्ाक्षा'ए ९१7०४४०7 ) था और उदंश्य था अच्छे लड़ाकू रच्तक पैदा 
करता | कला श्रथवा सूदम बौद्धिक विकास की कोई सम्भावना नहीं थी। बड़ी- 
बड़ी .व्यायामशालाएँ. ( 2897779ंग/ ),  रहने-सोने-खाने के बड़े-बड़े 


६ १६ ) 


. सामान्यकज्ष, और युद्ध-छषेत्र यही प्रमुख संस्थाएँ थीं.। यहाँ प्रारम्भ से -उच्च-शिक्षां 
त्तक राज्य का नियन्त्रण था श्रौरकुलीनतन्त्र की. रचा की जाती थी ॥। है 
प्लेटो ने इन दोनों का सम्मिश्नण कर दिया; - अथवां यह कंहा जाये कि 
एथेन्स - की बौद्धिक शिक्षा के साथ स्पार्टा का संयेमित शारीरिक शिक्षण जोंड.' 
दिया और इस तरह शिक्षा को व्यक्तित्व भ्रौर राष्ट्र दोनों के विकास का माध्यम” 
बनाया | शिक्षा-प्रक्रिया के सम्बन्ध में प्लेटो की यह धारणा थी कि तीन प्रमुख 
तत्वों से तिरमित मानव-मस्तिष्क सक्रिय, सचेत तथा जिज्ञासामय है। किन्तु 
- वातावरण की प्रतिक्रिया भी स्थायी श्ौर प्रभावोत्यादक है। अनुकूल तथा. 
आकर्षक वातावरण में मस्तिष्क की चेतना उचित दिशा में गतिमान होता है न 
तथा प्रतिकुल परिस्थितियों की प्रतिक्रिया विकर्षणंशील होती है । सारांश . 
में मानसिक भोजन बराबर मिलते रहने से मनुष्य सोचने, विचारने, क्रिया . 
करने का क्रम ठीक से चलाता है। इस दृष्टि से शिक्षा श्रादि से श्रंत तक.. 
( ॥7077 ००७०)७ ४० ॥86 87'७ए8 ) चलने वाली निरन्तर प्रक्रिया है. 
साक्रेटीज की तरह वह केवल ज्ञान प्राप्त करने या बोधमात्र से संतुष्ट नहीं है. 
बल्कि उस ज्ञान को सक्रिय गुण में परिवर्तित देखना चाहता है। संक्षेप में. 
उसका तात्पयं यह है कि व्यक्ति केवल पढ़े ही न हों, कढ़े भी हों; जीवन के - 
व्यापक अनुभवों से गुजरकर परिपक बुद्धि हो गये हों । राज्य की उत्पत्ति इसी मस्तिक . 
की उवर कल्पता की उपज है ओर इसलिये प्रत्येक व्यक्त विकास की. मंजिल . 
की ओर बढ़ सकता है। इस प्रकार वह अनुभूतिमुलक साथथंकता तथा पूर्णाता 
का पत्चपाती है | शिक्षा के सम्बन्ध में सबल सोहंश्यता का प्रचारक प्लेटो है। 
सामान्य शिक्षण द्वारा सत्य का श्रतावरण तथा साम्यवाद पर आधारित समाज- .- 
व्यवस्था की तैयारी उसके शिक्षा सम्बन्धी उद्द श्य थे । बाकर ने यह स्पष्ट किया 
कि प्लेटो शिक्षा को सामाजिक सफलता को सोपान नहीं बल्कि सदवृत्ति तथा. 
. सन्मागं की प्रेरक शवित तथा सत्य प्राप्ति का साधन मानता था | (७तए०क४०ा : 
+ छ85 करा0878 0 500॑ंत्रो. णंश॥90प४035 - ब790 एशॉइश्का०ा रण 
कं) 8ग्ते 7० 0 80००ंधं 57006855---7५ 8०:७७) | दूसरी .. । 
: थ्ाते यह है कि वह शिक्षा का ध्येय यह मानता था कि शक्रात्मा की भ्रांतरिंक दृष्टि. 
को प्रकाश की श्रोर उन्‍्मीलित करना (60 +ैपाया. शी8 678 ऊायांशी 
- 500 78907  .908968505 60 8 ) “सत्यं शिव सुन्दरम” की _ 
“ त्रिमृति के दर्शन कराना ही शिक्षा का पावन उददश्य था। राज्य इस तरह न- - 
: केवल राजनीतिक संस्थान या धर्म-संस्थान हैं बल्कि एक विश्वविद्यालय भी हैं! 


( १७ ) 


. शिक्षा के लिये पाठ्यक्रम में. शारीरिक वृद्धि, भाषा-गणित की शिक्षों, कला, 
नृत्य तथा संगीत की शिज्ञा आदि विषय सम्मिलित किये गये | इसके श्रलावा 
व्याकरण, काव्यशास्त्र, तकंशास्त्र, श्रंकगरितत, बीजगणित, रेखागणित; भूगोल, 
खगोल, चित्रांकन विद्या आदि का भी समावेश था। आऔ्रौद्योगिक प्रशिक्षण की 
कोई व्यवस्था च थी और उसे वर्जित कर दिया गया था। स्वस्थ शरीर में ही 
स्वस्थ मस्तिष्क रहता है और इसलिये शरीर के लिये व्यायाम और श्रात्मा के 
लिये संगीत ( 0एपा88&#09. 07". 6 ऐछ0०0ए छएवे.. ख्राए&ं0 
40% (08 800) ) का विधान किया गया । प्रारम्भ में ही बालकों की शारीरिक 
देखभाल होनी चाहिये | स्वायविक श्रवरोधों का निराकरण करने में संगीत का योग- 
दात महत्वपूर्ण है। इस व्यवस्था में पाइथेगोरियन्स का प्रभाव प्रत्यक्ष है |# 
शिक्षा में स्त्री पुरुषों में विभिन्‍तता नहीं की गई है और सबको समान रूप से 
श्रनिवार्य शिक्षण देने की बात कही गई है। शिक्षक-छात्र का सम्बन्ध भी 'आचाये 
देवोभव, की तरह निरूपित किया गया है| छात्र अ्ज्ञान की गहरी गुफा में बन्दी 
है। श्रध्यापक का कार्य उसे प्रकाश देना, मुक्त करना और प्रकाश में लाना है । 
प्लेटों स्वयं जीवन भर शिक्षक रहा श्रौर इसलिये वह छात्रों से इस अश्रनुशासन 
की श्रपेत्षा करता है कि वे अपना भविष्य शिक्षकों के हाथों सौंप दे । एक क्ुम्हार 
की तरह शिक्षक भी बालकों को ( जो मिट्टी के लोंदे हैं ) भ्रच्छे पात्रों में बदल 
देता है | शिक्षा के वर्ग अलग-प्रलग हैं । सबसे पहले पूर्व प्राथमिक शिक्षण है । 
जिसमें ६ वर्ष के बालकों को सामान्य ज्ञान, साधारण धर्म की शिक्षा दी 
जावेगी । फिर ७ वर्ष से २० वर्ष की श्रवधि तक बालकों को सामान्य माध्यमिक 
शिक्षण अ्रनिवाय॑ रूप से दिया जायेगा | इसकी परीक्षा में श्रनुत्तीर्ण व्यक्तियों को 
उत्पादक या श्रमिक वर्ग में स्थान मिलेगा ओर सफल होने वालों को उच्चशिक्षा 
के लिये चुना जावेगा | शारीरिक, बौद्धिक दोनों तरह की शिक्षा दी जावेगी । 
'उच्चशिक्षा २० से ३५ वर्ष की श्रायु तक केवल दो वर्गों - शासक और सैनिक के 
लिये है । ये लोग ही अपने में से स्वंज्ञ, सर्वश्रेष्ठ मेघावी व्यक्ति को दाशंनिक राजा 
को पद देंगे | इस पद के लिये कई तरह के कड़े परीक्षण होंगे | शासक्र बनने पर 
दाशंतिक राजा दूपरों की शिक्षा का प्रबन्ध करेगा और स्वतः ज्ञान-विज्ञान की 
शाखा-प्रशाखाओं का नित्य नया श्राविष्कार करता रहेगा । इस व्यवस्था में यह 
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( १७ ) 
उल्लेखनीय -है कि आज की तरह प्ररीक्षा-व्यवस्था,. बौद्धिक-मनोवैज्ञानिकं परीक्षण - 
(7780॥00708 ॥880 ७४०.) आदि के ; विषय में प्लेटो के विचार - संपेप्ट हैं: “' 
इस शिक्षण से पूर्ण श्रनुशासन, उत्तरदायित्व, . संयमित जीवन तथो साधना को... 
: प्रोत्साहन मिलता है, व्यक्तित्व का. विक्रास' चरम सीमा तक होताहैं . और राज्य . 
भी लाभान्वित होता है । *९४ 

उक्त प्रणाली में कुछ त्रुटियाँ भी थीं जिनकी - श्रोर ध्यात. जाता चाहिये । सर 
एक तो यह शिक्षा वर्गवाद की जनती थी जिससे कलह-अ्रसंतोष : के बीज : 
प्रारम्भ से ही पनपने लगते हैं। उत्तादक वर्ग की शिक्षा पर समुचित ध्यान नहीं . 
दिया गया | दासों की शिक्षा के सम्बन्ध में कुछ विशेष श्रवस्था नहीं है | शुरू « 
से माने हुये वर्गों. में से किसी को जोवन भर छुटकारा नहीं मिल सकता | दूसरे”... 
इस शिक्षा में रचि-विभिन्‍्तता का ध्यान रखकर विविध पाठ्यक्रम - ( ॥)एश९/४ं 
ग60 ०पर"४०पौणाम ) नहीं रखा गया | इसके कारण मनहूस एकात्मकता 
छा जाने की सम्भावत्ता है | दाशंनिकता तथा बौद्धिकता पर, अ्रधिक .जोर, देने 
से व्यक्तियों में उत्साह तथा कतृत्य की कमी श्राने की आशंका है । गणित और 
संगीत को अनावश्यक प्रधानता देकर साहित्य, चित्रकला आदि की उपेक्षा” की 
गई है । साहित्य तथा विशेषत: कविता के सम्बन्ध में प्लेटो के विचार प्रारम्भ से 
ही संकुचित हैं, उन्हें वह भ्रवावश्यक्र मानता है | सारांश में यह शिक्षा-प्रणाली 
ऐसी नहीं है कि जिसे जनशिक्षा अथवा सम्पूर्ण समाज. के लिये उपयोगी शिक्षा 
कहा जाये । उसकी व्यवस्था में उच्चवर्गीयः सामन्‍्तों श्रथवा दाशंनिक राजां का 
शिक्षण ही महत्वपूर्ण है। इस प्रथा में नमनीयता अथवा परिस्थितियों के श्रनर 
सार अनुकूलन की क्षममा नहीं है । इस धारा में शिक्षित, दीक्षित व्यक्ति यूनानी 
नगर. राज्यों में भले ही कुछ कर पाते हों, श्राज के युग में निरथथक .ही सिद्ध 
होंगे | इसके सिवाय शिक्षा में शासक को भी परिवर्तन करने-की- अनुमति नहीं 
' है। इसका मतलब यह है कि राज्य का हस्तक्षेप इस दिशा में नहीं रहता चाहिये 
शिक्षा सामाजिक विषय है | शिक्षक-छात्र का रूपक भी क्लृत्रिम-सा ही प्रतीत 
होता है क्योंकि योग्य अध्यापकों के भ्रभाव में सारा शिक्षण व्यर्थ जाता है और 
: थोग्य अध्यापकों के लिये उसके पास कोई व्यवस्था नहीं है । लेकिन प्लेटो अपने 
श्रादर्श राज्य की सफलता के लिये इसे प्रावश्यक मानता है। मानव-स्वभाव में 
: होने वाले परिवर्ततों और विकारों के लिये शिक्षा दुर्भे्य श्रग्निम रक्षा-पंक्ति 
(70०96 ॥79 ० तै&४९०००७) है । 


- साम्यवाद ओर साम्यवादी योजना 8. अल बह लो कु 
इस युग में साम्यवादी विचारों का अभिप्नाय यह था : कि 


(_ (६ 2) 


ः जरताओं 'एकांधिपंत क्टलयह्ं . : कु 
. उपंभोग्य वस्तुओं पर स्वामिव की या -एकांथिंत्य को भवनों ने हे 


और व्यवहार में उनका मुक्त प्रयोग हो सके | विकास के लिये हमेशा स्वस्थ 
ओर स्वतन्त्र वातावरण चाहिये, और विकास में संलग्न मनीषियों के लियें कोई 
अभाव सामने त रहे । श्रंभाव दूर करने का एकमात्र उपाय है प्रचुत्ता और 
समान स्वामित्व | इस प्रकार की सतकतता रखने से सामाजिक संतुलन विश्वृद्धुलित 
नहीं हो सकता । विशेषत: शासक और सैनिक वर्ग समाज की प्रगति में निरन्तर 
प्रवत्तशील रहता है इसलिये उनके लिये साम्यवादी योजना की कल्पना प्लेटो से 
की | प्लेटो से पहले भी समाज में आदिमयुगीन साम्यवाद ( शि"कांतिए8 
००शगपायांड7 ) प्रचलित था जिसमें सब लोग मिलकर रहते, काम करते, 
ओजोर रखते, श्रजित धन का बराबरी से वितरश करते | यह दशा धीरे-धीरे दूर 
होती गई क्योंकि परिवार की वृद्धि के साथ ही सम्पत्ति की रक्षा का प्रश्न लोगों 
के सामने उठा स्पार्टा में सावंजनिक भारणडारों का प्रचलन था जिनमें व्यक्ति 
सामूहिक रूप से भोजत करते और उनके लिये करों के रूप में कृषकों से भ्रन्त एक- 
न्रित किये जाते | क्रीट द्वीप में भूमि पर उत्पादन की व्यवस्था सामूहिक रूप से 
होती और उत्पादन के उपकरंण समाज की सामग्री माने जाते थे । ग्रीक नाटक- 
कार यूरीपिडीज ने अपने ग्रंथ में स्त्रियों के साम्यवाद का उल्लेख किया था 
प्लेटो ने साम्यवाद का प्रयोग सम्पत्ति और परिवार ( विशेषत: स्त्री ) के लिये 
किया । आदर्श. राज्य में सम्पत्ति के साम्यवाद से कलह या संघर्ष न हो सकेंगे 
और स्त्रियों के साम्यवाद से विशुद्ध प्रजनन के साथ-साथ राज्यभक्त सन्तानों 


- को उचित प्रशिक्षण हो सकेगा । शिक्षा-पद्धति के बाद साम्पवाद का उल्लेख 


करना दूसरी रक्तापंक्ति ( 820000 ॥706 ०0[ 6०7०708 ) खड़ी करना है। 
प्लेटो के इन सिद्धान्तों की आलोचना बहुत कड़े शब्दों में हुई और एरिस्टाटल 
ने इसका पूर्णा खंडन किया । लेकिन प्लेटो इस साम्यवाद को मनोविज्ञान और 


'. व्यवहार शास्त्र के वल पर चलाना चाहता है । 


सम्पत्ति के साम्यबाद से प्लेटो का श्रभिप्राय यह है कि समूह के हाथ में 
ही उत्पादन, वितरण, उपभोग का काम रहे । वह व्यक्ति को उपयोगितावादी 
हृष्टिकोण से देखता है | उसके अनुवार प्रत्येक व्यवित अपने निश्चित चेत्र में 


रहकर शअ्रपने लिये निर्धारित कायं कर सकता है और इससे हो समाज का 


कल्याण होता है | व्यक्ति का हिंत राज्य-हिंत में समाहित है। इसलिये व्यक्ति 
को श्रन्यया तक करने की जरूरत नहीं है। उसे व्यवित्गत सम्पत्ति के चबकर ' 


' में नहीं पड़ना चाहिये ( ४0णीाएह४ं07 रण एपएशा४ एा0फशफ ) 
-.. क्योंकि यह व्यर्थ का माया जाल है। तिजी सम्पत्ति से अपनी प्रतिस्पर्धा 





(( ज़्ण ) 


संघर्ण, शोषण. आदि- के बढ़ने की -सम्भावता:रहती है | “न रहे -बाँस न-बंजे 
बाँसुरी' इस तीति के अ्रनुसार जब निजी सम्पत्ति.ही न. -रखी : जावेगी तो आपसी: 
कलह या: तेरा-मेरा- का भेद न रहेगा, सबको सभी चीजे उपलब्ध होंगी.। . चकि 
यह व्यवस्था केवल दो उच्च वर्गो--शासक और सैनिक के - लिये है; उनकी 
श्रावश्यकताएं राज्य द्वारा पूरी हो सकती हैं। श्रर्थात्‌ उनके लिये समाज का. 
बहुमत परिश्रम करके साधन जुटाग्रेगा | शासकों और सैनिकों को नः धन की 
चिन्ता होगी, न परिवार की | परिवार में साम्यवाद का अ्रभिप्राय है - स्त्रियों के 

लिये नई व्यवस्था का निर्माण । इसके श्रनुसार समाज में स्त्री-पुरुष:: को संमान : 
स्तर पर जीवन-यापन करना चाहिये -र स्त्रियों को परिवारों के कठघरों में बन्द ४. 
न रहकर पूर्णा आजादी का उपयोग करना चाहिये । इस प्रसक्भ- पर - प्लेंटो 
वैवाहिक संस्था का निषेध करता है क्योंकि विवाह के पीछे . स्वामित्व - या: 
एकाधिकार की भावना पनपती है श्रौर विवाह स्वयं. एक - जीवनव्यापी- बन्धत' | 
था दासत्व है | इससे मुक्त होकर उन्मुक्त सम्पर्क ( ह65 ए7०750ए॥9 ):- 
करना अ्रधिक श्रेयस्कर है ऐसी धारणा प्लेटो की है |& इस प्रथा से एंक शोर | 
विजातीय वर्गों में भाव या काम पग्रन्थियों ( 5७: ००एए७८०७ ) का - 
निर्माण न होगा श्रौर स्वस्थ वातावरण बना रहेगा | इस वातावरण में योग्य ; 
का योग्य के साथ ही सम्बन्ध होगा श्रौर सुयोग्य सन्तान की उत्पत्ति होगी.। ह 
इस प्रकार प्रजनन शास्त्र ( ्रिप89770 9०॥४ ० ए०७ ) के| दृष्टिकोण * से... 
इस व्यवस्था में स्थायी लाभ श्रौर नस्ल या कौम की पवित्रता अचुण्ण 
रखी जा सकती है | सबल, प्रबुद्ध सस्तानों से श्रादर्श राज्य की रक्षा सुनिश्चित 

है। आज की दुनिया में, जहाँ यह कहां जाता है कि भगड़े की. जड़ ' जर 
जमीत और जोरू ( पत्नी )” है, नितान्त व्यक्तिगत परिवार और सम्पंत्ति से . 
घातक परिणाम निकलते हैं क्योंकि, प्लेटो के श्रनुसार, उनमें स्वतन्त्रता और : 
स्वस्थता का श्रभाव है। साम्यवाद के आ्राघार पर प्लेटो इन जड़ों को ही. 
काटना चाहता था जिनसे कलह की बेलें निकलती थीं। साम्यवाद की घोषणा . 
करने का भ्रभिप्राय यह था कि शासक वर्ग के लिये निस्‍्वार्थ तथा अनोसक्तिमय 
वातावरण तैयार किया जावे जिससे भ्रष्टाचार, प्रतिद्वन्द्रिता, संघर्ण, प्रलोभ॑त ० 
आदि की प्रोत्साहन न मिले । मतोवैज्ञानिक श्राधार पर इस व्यवस्था का लय... 

था मानसिक हृष्टि से शासकों को त्याग, निर्धनता, बुद्धिवादिता का जीवनं- 
“एप्रप्रमापंक ० एकणव्मवपा गर०0०इक0००७ इच्पणथोगलेबपेणा भा 
पाठ 8550 6ए४09 रा 'उच्ट्रणैब०्त 97०८वँप्रड्ठ ॥६ पा 9१९४६ 66 प8 पाधग5 


( र१ ) 

यापन करने के लिये तैयार करना । भौतिक ओकर्षणों यो संसारिक प्रपचों से दर 
रहकर पिद्ध योगी या स्थितप्रश्ष की तरह शासक राज्य-कार्य: चलाते हैं और ये 
उन .सब दोषों से सवंधा मुक्त रहते - हैं जिनकी सम्भावनाएँ ( 909506- 
70#07|668 ) श्राज के शासकों में है । अतएवं यह- साम्यवाद कर्तेव्य-पथ का 
प्रेरक है | श्राथिक तथा राजनीतिक आधार पर साम्पवाद विषमता, विद प का 
श्रन्त॒ करता है, श्रभाव से मुक्ति दिलाता है।, दार्शनिक आधार पर साम्यवाद 
प्लेठो, के अनुसार, उत्कृष्ट बौद्धिक चिन्तन की प्रक्रिया है श्रौर उसमें आदश के 
साथ कार्य॑-प्रेरणा मिलती है। न्याय-सिद्धान्त की पूर्ति के लिये साम्यवाद एक 
महत्त्वपूर्ण स्थान है | इसके द्वारा प्लेटो ने यह सिद्ध किया कि|सामाजिक सुख- 
सुविधा सुरक्षा के लिये कुछ व्यक्तियों विशेष कर बुद्धिमान शासकों को त्याग 
तथा बलिदान के लिये तैयार रहना चाहिये । 


मआचीन और अर्वाचीन साम्यवाद : 


प्लेटो के उपर्युक्त विचारों को उस तरह साम्यवाद नहीं समझता चाहिये 
जैसा श्राजकल है। साम्यवाद के वैज्ञानिक रूप का स्पष्दीकरण मार्क्स और 
' एंजेल्स मे किया भ्लौर उनका प्रयोगात्मक रूप प्रत्यक्ष दिखाई देता है। लेकिन 
यह तुलंना की जाती है कि आघुनिक तथा प्लेटो के साम्यवाद में क्तिनी समा-. 
” नता या अन्तर है । समानता की दृष्टि से दोनों प्रकार के साम्यवाद का उद्देश्य 
. राज्य की सुरक्षा, एकता, हृढ़ता बनाये रखना है ( भले ही इस साम्यवाद के 
: बावजूद प्लेटो के राज्य का नामोनिशान नहीं रह गया ! )। दोनों व्यवस्था 
शासक्रीय वर्गों को महत्व देती हैं और उनके लिये विशेष नियम बनाती हैं । 
शासकों को हितचिन्तक तथा सहायक के रूप में ग्रहरा किया जाता है, उत्तका 
सम्मान किया जाता है। दोनों मुक्त स्पर्धा का निराकरण करते हैं क्योंकि' उससे 
कलह तथा देशद्रोह की प्रवृत्तियाँ उभरती हैं । व्यक्ति के दायित्व और कर्तंव्य 
के लिये दोनों सजग हैं । रूसी साम्यवाद में व्यक्ति का आचरण कुछ मूलभूत 
' सिद्धान्तों भौर साम्यवाद आदर्शों की प्राप्ति के लिये होता है। प्लेटो के युग 
: में शासकों के सामने दिन-रात देश-चिन्ता ही रहती थी। जनता के सेवक 
होनें से दोनों के शासक्र और शासित पारस्परिक स्तेह से कार्य करते हैं । 
दोनों इस बात पर जोर देते हैं कि धन का विंतरण और उपभोग जन्म, वहां 
अथवा धन पर आधारित व होकर समाज-सेवा की पूर्ति के आधार पर हो । 
लेकिन इस प्रकार की जितनी संमानता आप दोतों में देखते हैँ वह सब ऊपरी 


€ हर ) 
या कृत्रिम है| यथार्थ में दोनों में. जमीन-ग्रासमान्त . का. अन्तर है। : इन्हें इस: 
अ्रकार व्यवत किया गया है । डे 
*  प्लेटो के आदर्श राज्य में केवेल शासक' तथा सनिक वर्गों के लिये इस. 
की व्यवस्था है ; श्रमिक और दास वर्गों को पूर्णा उपेक्षा कीं गई है | इस - 
तरह की धारणा आधुनिक साम्यवाद के साथ नहीं है। प्लेंटो का साम्यवाद 
वर्ग-विभेद हढ़ करता है जब कि आधुनिक साम्यवाद वर्ग विहीन ((2/859685 
500७7) समाज बनाने का लक्ष्य रखता है। प्लेटो के साम्यवाद में उत्पा- 
दन के साधन राज्य के हाथों न रखकर उत्पादक वर्गों के पास ही रहते हैं किन्तु ; 
वितरण भर उपभोग में ही राज्य हस्तक्षेप कंरता है श्लौर शासक तथा सैनिक - 
वर्गों को प्रछ॒ुरता से सब धन देता है। प्लेटो की: यह कल्पना आधुनिक सॉंम्य- 
वाद के मूल पर ही कुठाराघात करती' है । “जो कमायेगा वह खायेगा' ग्रह. 
सिद्धान्त साम्यवाद का गुरुमन्‍्त्र है लेकिन प्लेटो ने इस शोर कोई ध्याव नहीं 
दिया। प्लेटो का साम्यवाद सामाजिक संगठन या संस्थागत आ्राधार, ( ॥786-. 
प्रह0०70व। 3995 ) की ओर ध्यान नहीं देता जबकि आज का साम्यवाद 
विविध रूपी जनतन्त्र ( पिया ॥06770७'80ए ) की कल्पता करता. 
है | प्लेटो के राज्य में आथिक नियोजन ( ग्रिएणा०णां० ?]907779 ) को / 
कोई स्थान नहीं है जबकि श्राधुनिक व्यवस्था में समाजवादी योजना (800 8- 
॥95090 6007070 7]99न्‍798 ) पर अधिक जोर दिया जाता है। प््लेटो, 
के साम्यवाद में प्रधानता बौद्धितता को दी गई है (जिससे बौद्धिक श्रभिजात्य- 
तंत्र की तानाशाही ( 00&0"»ं9 ० ॥76 ०)॥७ ) उत्पन्न हो सकती 
है) | श्राघुनिक साम्यवाद में श्रम को श्रत्यधिक महत्व दिया गया है ( जिसके 
श्रमिकों, श्रौद्योगिक' मजदूरों या स्वहारा की तानाशाही ( ॥00७०"॥॥ंए 
0०0 [96 [7'087ध7789) कायम होती है)। प्लेटो का साम्यवाद सामाजिक 
विकास, विश्लेषण, समन्वय, संक्रमण आदि की. ओर ध्यान नहीं देता, जबकि 
आ्राधुनिक रूप में इनकी श्रनिवार्यता असंदिग्ध है| संक्रमणकाल की व्यवस्था: 
को जिसमें सर्वहारा का अधिनायक है, सर्वाधिक प्राथमिकता श्राज के संम्यवाद 
में है | क्योंकि यह संक्रमण ही श्रन्तिम रूप से राज्य का लोप करने वाला: 
. आदर्श साम्यवाद ला सकता है। ऐतिहासिक व्याख्या तथा श्राथिक मूलाधार, से 
श्रनभिज्ञ रहने के कारण प्लेटो के विचारों में वैज्ञानिक विवेचना की -च्मता : नेंहीं . 
दिव्वाई देती | आधुनिक व्यवस्था मानवता का ध्यात रखते हुए श्रघिक, .झ्राकर्षण 
और उपयोगी सिद्ध होती. है | प्लेटो कां साम्यवाद त्याग-व्राग श्रादि आध्योत्मिंकु - 
तथा नैतिक लक्ष्य की ओर अग्रसर है जबकि आधुनिक साम्यवाद भोतिकवादी 


हल 
भित्ति प्र खड़ा है।। प्लेटो अपने युग में श्राथिक साथवों के द्वारा राज॑- 
' मैतिक लच्य प्राप्त करना चाहता था ( ऊिंल॑काीए 0०४०४ छपा099 ) 
जबकि श्राघुनिक साम्यवाद में राजनैतिक अस्त्रों के द्वारा आधिक लक्ष्य प्रा 
- किये जाते हैं। प्लेटो का. उच्चवर्गीय साम्यवाद एक तरह के कुलीनतस्त्र का सम- 
थक है, श्राधुन्तिक साम्यवाद इसके सर्वथा विरुद्ध है। प्लेटो ने प्रजातन्त्र की 
कल्पना किसी रूप में नहों की श्रौर जनता के विशाल बहुमत को राज्यकार्य 
से निलिप्त रख कर श्रपना-अपना काम करने की सलाह दी | वतंमान साम्पवाद 
जनवादी है और सामूहिक सक्रियता या योगदाच ( (889 थ"४0०[७/- 
707 ) का समर्थक है। इस प्रकार सुक्षम हृष्टिकोश से बहुत व्यापक श्रन्तर दोनों 


में है जबकि समानता केवल स्थुल रूप में है । 
प्लेटो के साम्यवाद की कठुतम आलोचना उसके शिष्य एरिस्टाटल ने की । 


. ' और सामान्य दृष्टि से भी वह साम्यवाद श्रसंगत,. भ्रांतिपूर्णा तथा भ्रमाववी 
दिखलाई देता है । प्लेटो ने मनुष्य के व्यवितित्व से सम्पत्ति श्रौर प्ररिवार को 
बिलकुल अलग कर दिया है और इस प्रकार जीवन को उसने श्रपूर्णा, एकाज्जी, 
दुर्बल तथा निरर्थक बना दिया है। सम्पत्ति का भाव मनुष्य के श्रम के साथ 
जुड़ा है और कोई भी राज्य उसका अपहरण या तिरस्कार करके जीवित नहीं 
रह सकता | उसी तरह पारिवारिक कल्पना भी जीवन का सबसे सुखद, प्रेरक," 
उत्साहमय प्रसंग है । इस पर श्राक्रमण करके प्लेटो ने जीवन की सभी मान्य- 
ताझों को निकृष्ठतम बना दिया है । मनोवैज्ञानिक, दाश॑निक, आचार शास्त्रीय 
आर सबसे बढ़कर मानवीय दृष्टि से स्त्री और परिवार जीवन के अभिन्न अंग 
हैं। विवाह व्यवस्था वास्तव में जीवन की शक्तियों के नियम का साधन है । 
इसके विपरीत जाकर प्लेटो कैसे सामाजिक एकता की कल्पना करता है, यह 
बात समझ में नहीं आावी ? प्लेटो के साम्यवाद में स्त्री को भी एक सम्पत्ति 
मान लिया गया है जिसे जब चाहें, जहाँ जैसे भी पाया, बेचा, दूर किया । 
यह स्थिति सामाजिक अ्रराजकता की द्योतक है। प्रजनन शास्त्र के सिद्धान्त की 
कोई पुष्टि इससे नहीं होती | प्रजचन पर नियंत्रण या निरीक्षण करने के लिये 
भ्रन्य उपायों की ओर प्लेटो का ध्याव ही न गया। सबसे अधिक आश्चर्य तो 
तब होता है जब प्लेटो के राज्य में स्त्रियाँ शिक्षा प्राप्त करती हैं, सार्वजनिक 
जीवन में सक्रिय भाग लेती हैं, लेकिन पारिवारिक प्रसंग में दास तुल्य हैं। 
'असमान, असंतुलित श्रथवा श्रप्रासंगिक सम्बन्धों से ( 4#0750परीगधांगर#(० 
07 [#०प्रां500005 ग्ाद्ंधा8& ) कभी भी योग्य सन्‍्तातें नहीं तिकल 
. सकतीं। प्लेटो के अनुसार विवाह कोई घारमिक वन्यन न होकर सन्तानोलरत्ति 


( २४८ ) 

: का साधन; मात्न॑ है।..यह घोरणा: सवंथां: गलत है.। इसके सिवाय प्लेटो का 
'साम्यवाद कई विरोधाभासों और विसंगतियों से भरा है। श्रव्यावहारिंक तों बह 
है ही, श्रमानुषिक. भी प्रतीत होता है ।- :अ्रिस्टाटल ने साम्यवाद 'की आलोचना 
करते हुए कहा कि समाज में अनेकता में एकताः( एफ#छ यंग तीएकआफ )| 
एक सर्वमान्य, सिद्धान्त है। लेकिन. प्लेटो श्रमेकता तथा विविधता के विरुद्ध 
है। बिना विविधता के, बौद्धिक विक्रास सम्भव नहीं | नि५प्रांण एकंरूपता 
( 2620 एाप्र00॥६9 ) पैदा करके प्लेटो ने व्यक्ति से उत्साह तथा क्रिया- 
शीलता छीच ली । नैतिक हृष्टि से: भी एरिस्टांटल' ने इस प्रयोग को अ्रवांछनीय 
बताया क्योंकि : स्त्रियों का. साम्यवाद नैतिक भ्रष्टाचार में आसानी से बर्दल 
सकता है। इसके सिवाय समाज में पृथक-पृथक वर्गीकरण ( ए४४७०४2॥5 
९०77[0876770765 ) करके प्लेटो ने कोई सामञ्जस्यथ, या सहयोग का समी- 
. करण नहीं ढूढ़ा | -प्लेंटो के: विचार उस बौद्धिकता के ही विपरीत हैं.जिस-ःा' 
वह भवत ' बनता है | इसे तरह साम्यवाद सिंद्धान्त, तक, उपयोगिता, नैति- 
: कता की कसौदी पर-ठीक नहीं जँंचता | कांस्टेन्टिन रिंटर का यह कहना भी 
गलत हैं :कि साम्यवाद-' से दासता 'का अन्त सिद्धान्त रूप में होता है | प्लेटो का 
- साम्यवाद एक भूला हुंआ अ्रध्याय बंच गया है । 

राज्य सिद्धान्त, कोर्य-विभाजन और विशेषज्ञता 


| प्लेटो ने राज्य की महत्ता स्वीकार करते हुए उसे संगठित, निष्ठावान्‌, सदा- 
। : चारी जीवन कां प्रेरक माना है । व्यक्तियों के संगठित समह में राज्य की कल्पना 
- अपनी आंवश्यकतांश्रों, की पूर्ति तथा वियमासुकुल श्राचरण के लिये होती, है 
... जिससे श्रोदर्श राज्य का लक्ष्य पुरा हो सके.| आदर्श राज्य में पाँच मूलाधारों की 
: पुष्टता का ध्यान रखा जाता है | ये हैं, न्‍्याय-सिद्धान्त, शिक्षा-सिद्धान्त, सांम्य-: 
“बाद, राज्य भ्रकृति (व्यक्ति का बृहत्‌ संस्करण राज्य है जिसमें तात्विक या. 
.  आ्राध्यांत्मिक एकता है ), तथा दाशंनिक राजा ( 09007 कण ) 
- भ्रन्तिंम.आ्राधार को. मजबूत बनाने के लिये ही शेष चारों प्रचलित किये गये हैं । 
प्लेटो का यह. निश्चित मत है कि राज्य की. उत्पत्ति वृक्षों, चट्टानों या अन्य 

: “मौलिक तत्वों से नहीं होती बल्कि राज्यनिवासी व्यक्तियों के चरित्र से होती है । 
ह इस प्रकार. वह राज्य की. एक आध्यात्मिक धारणा ,.( ०७४एशं०को : 
_ 0076९ ) की पुष्टि करता है। .. ,+: रे 
प्लेटो ने जब यह घोषित किया. कि व्यवित का ,विकसित रुप ही. राज्य बचता 

है (:88॥8 -9 धगा ॥90एक्‍ दे छरलि&ए28०-,. तब॑ उसका कर क्‍ हि | 
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यह था कि राज्य में भी गुणों की एकता है । राज्य-धर्म व्यापक है इसलिए 
आाचरण योग्य है, व्यक्ति का उससे वैपरीत्य नहीं बल्कि साहश्य है। जिस 
तरह मानव आत्मा या अस्तित्व के ३ भेद माने जाते हैं ( भोग, शौर्य, बुद्धि ), 
उसी प्रकार राज्य में भी ३ अमुख वर्यों का अस्तित्व है। भोगप्रधान श्रात्मा 
वासनाओं पर आाश्चित है, प्रेम, क्षूधा, घृणा आदि तीज मनोभावों की सृष्टि 
करती है, वबुद्धिप्रधान श्ात्मा ज्ञान, प्रेम, सहानुभूत्ति, मानवता, एकता आदि 
की श्रतुभूति कराती है, घर्ंमलक प्रवृत्ति को परिपुष्ट करती है। शोर्यप्रधान 
श्ात्मा युद्ध, प्रेरणा, प्रतियोगिता, क्रान्ति, अन्याय का प्रतिकार और न्याय का 
अनुमोदन. इन सबका सचालन करती है ( बुद्धि की सहायता से |) । एक ही 
शरीर में भ्रपन्ता-अपना प्रभाव बतलाते हुये ये तीनों प्रवृत्तियाँ काम करती हैं । 
उसी प्रकार राज्य-प्रकृति भी त्रिगुणात्मक है; भोग प्रधान, वुद्धि-प्रधान, शौर्य- 
प्रधात । इन गुणों को प्रत्यक्ष कराने वाले तीन वर्ग समाज में हैं, उत्पादक, 
शासक और सैतिक | ये तीनों अपना-अपना काम सुचारु रीति से करते हुए 
राज्य को शक्तिशाली तथा श्रादर्श संस्था बनाते हैं। राज्य प्राथांमक रूप से 
आद्िक धारणा है क्योंकि उसमें उत्पादन और उसके वितरण पर आंधक जार 
दिया गया है। मूल रूप से राज्य एक बोद्धिक धारणा है जिसके संचालक 
सत्य की परख करने वाले दूरदर्शी, तत्वदर्शी, त्रिकालज्ञ या स्वज्ञ दार्शनिक 
हैं। ( आदशंवाद की सर्वज्ञता की सीमा समभते के लिये यह सूत्र ध्याच में 
रखता चाहिये ) । ( 070909009 48 गए7900७706 )--श्ववंशक्तिमत्ता 
वास्तव में शक्तिहीनता की द्योतक है । यह आलोचना दाशं॑निक राजा के संबन्ध 
में लागू होती है । न्याय या घर्मं का सिद्धान्त मनुष्य के कतंव्य-ज्ञान के लिये 
परम श्रावश्यक है श्रोर भ्रन्त में राज्य में भोग, बुद्धि, शौयं का समत्वय रहना 
चाहिये । इस धारणा से सावयव सिद्धान्त ( 078७70 76079 ) की भी 
पुष्टि होती है । 

राज्य के श्राथिक सिद्धान्त का परीक्षण करते समय दो प्रमुख तत्व दिखाई 
देते हैं जिनसे समाज में न केवल सुख-शान्ति है बल्कि मानवीय विकास भी 
संभव होता है | ये तत्व हैं--कार्य-विभाजन का सिद्धान्त ( िरंशरणा 0 
[09007 ) और विशेषज्ञता का सिद्धान्त (96०ंश्रों४2807 ) । इनके 
द्वारा न केवल- श्राथिक विकास होता है वल्कि बौद्धिक प्रगति भी सुनिश्चित 
हो जाती है | कार्यन्विभाजन का सिद्धान्त मनुष्य की मौलिक प्रदृत्तियों के मिन्न- 
भिन्न श्रनुपात के कारण बनेोंया गया है-। सैनिक, शासक और उलत्लादक वर्ग 
का काम अलग-अलग है श्रौर उसे निष्ठापूर्वक पूरा करने से विशेष योग्यता 


सथा दक्षता सम्पादित - होती हैं । स्लेटो ने औधा, शौर्य तथा बुद्धि के प्रोधा प्रौधांस्य, 
से क्षमिक, -सैनिके रीति वर्गों, का अस्तित्व: स्वीकार किया और जिस राज्य में. 


ये वर्ग सुसंगठित रहते हूँ वहाँ धर्म, विद्या, वीरता और अवुशासत ( झात्म-संयम 2 


का साम्राज्य रहता है। गुणों के ते पराभव; अवसाद या नैराश्य को 


कोई स्थान नहीं मिल सकता, जवता निविश्न अपनी कीस करती हैं ।. कार्यविभा- - 


जत का स्वाभाविक परिणाम “विशेषज्ञता है. क्योंकि पूर्वजों. की सेखचित अनुभव. ४ 
और कार्यक्षेत्र का विस्तार मु की प्रवृत्तियों को तीईय तथा सूचम बना देंती . 5 
है । राज्य का आधार झ्राथिक सहयोग है जिसके लिये कॉर्मविभान- ल्‍्का " 
सिद्धान्त बता हैं लेंकिन उसकी गति विशेषज्ञता की ग्लोर, है। विशेषज्ञरा की. 
खोज राज्य की प्रकृति के अ्रनुरूप स्वाभाविक ही है। साक्रेटीज की तरह प्लेंटो 
.. ज्षे ज्ञान की महत्ता स्वीक,र करते हुये उसे गुशह्प में बह किया और उसकी. 
- चैंटवारा ( ठेतरिम रूप भें) के बीच कियों । ज्लक्ति मौलिक हे से सह- 
योग की भावत्ता को तिरकार उसने नहीं किया )| धर्म-मावता से स्रभिभूत होने 
के कारण प्लेटो प्रत्येक व्यक्ति से यह शीशी करता है कि वह झ्रपते निर्धारित 
कार्य, की पूर्ति निश्चित # से. करता हुआ (बशेफक्ष बल जायें कससे समाज की 


जी इसी आदेश कं है । इन सिद्धान्तों के कास्ए दाशेतिक शर्सक के काम 
सहज हो जाता है, समाज में संतुलन रहता है, गुणों तथा गुरियों की पूजा ' 
होती है योग्य व्यक्तियों को हो भेवेंस मिलता है; सामार्जिति लाभ प्रडुर होता हैं। 
' “छत स्थितियों में किसी वर्ग में अमाव मी असंतोष नहीं फैलने पाता और इस 


वैय्ार नहीं था । शर्सित क्वेवल वुद्धिमता पर ही नहीं कार्य कुशलता पर मे 
. रितहीतां चाहिये ॒ 

५ छ्ट्स व्यवस्था दोषों पर की इृष्टिपात करनी सामधिव होगा 
 प्वद्धान्तों मे सबसे बड़ी बातें मानव-स्वभारव जन विरोधाभास एकाछ0 
है, 000५ एद्भा8 )ह। भनुष्य को मस्तिप्क पूर्णता का ग्योतक है उसमें ह 
: जिन्न-मिन्न प्रवृत्तियाँ छिपी रहती हैं। उतरे से एक को प्रधार्नती बताकर इतर 
- की गौण बंनों देता मतुष्य-स्वमोर्ते से अ्रतभिक्षता हैं । 
: इन्चारों की सबसे बड़ी कमी यही है कि उसमें बास्तविकता को मुल्याकर्त हीक 

: हँग से सह किद्या उर्ती । . टमरी धाते विशेषज्ञता सम्बन्ध में हैं छर्ेपक्षती 


( २७ ) 


'पर जोर देने से एकांड्री तथा श्रपुर्ण विकास होगा क्योंकि कुछ विशेषज्ञ और 
शेष या अ्रधिक अल्पज्न का समाज स्थायी प्रगति नहीं कर सकता | इसके 
पखिवाय सम्पूर्ण व्यक्तित्व भी पूरी तरह विकसित नहीं होता । तीसरा बढ़ा खतरा 
विशेषज्ञता के नाम पर वर्ग विशेष की उत्पत्ति है । इस व्यवस्था से नौकरशाही 
को बल मिलेगा श्लौर सामाजिक वर्गभेद मजबूत होता जायेगा। जहाँ बहुत 
अधिक विशेषज्ञ ( 700 7७7५ ७5०७५४७ ) होते हैं वहाँ जनसाधारण की 
सामान्य बातें भी उपेज्षित रह जाती हैं क्योंकि प्रत्येक अ्रपनी-अपनी योग्यता का 
डढिढोरा पीटता है और दूसरे को नौसिखिया ( .0779060' ) समभता है। 
इप कशमकश में जीवन की महत्वपुर्णा समस्‍यायें उचित समाधान नहीं पा 
सकतीं । प्लेटो ने दार्शनिक शासक को जो न केवल स्वतः विशेषज्ञ है बल्कि 
अ्रन्य विशेषज्ञों का भक्त भी है, सर्वाधिकार देकर अ्रमपूर्णा स्थिति पैदा कर दी 
है। दाशंनिक राजा ज्ञान तथा सत्ता के मद में अपनी त्रुटिहीतता ( 'र्णमाशि- 
० ) का दावा कर सकता है और स्वेच्छाचार की श्रोर कदम बढ़ा सकता 
है | दाशंनिक शासक क्रे पीछे न तो स्वीकृत है, न प्रतिबन्ध । इस तरह विशेष- 
ज्ञता का विभश्रम विनाश के बीज बोता चलता है । 


हवा से घरती पर :' 


फ्लेटो के आदर्श राज्य की कल्पना पूर्णा वायवी तथा असम्भाव्य योजना 
का प्रतिफल है | 'रिपब्लिक', के बाद के ग्रंथों में ( 'स्टेट्समेन” तथा “लॉज! 
में ) वह अधिक व्यावहारिक तथा नीतिज्ञ हो गया। वैसे तो उसके 
विचारों की मूलधारा में कोई व्यापक श्रन्तर नहीं दिखाई देता, फिर भी 
उसका हृष्टिकोश अधिक परिमाजित हो गया । तकंसंगत, व्यवस्थित विवेचन 
के साथ ही प्लेटो उन समस्याओ्रों को उठाता है जिनसे जनता में गुण तथा 
धमे की अ्रभिवृद्धि हो, एक उच्चस्तरीय राष्ट्रीय चरित्र ( ऐरब्वॉगि०4ों 
०४7४0 67 ) का निर्माण हो । फिर दाशंतिक शासक की विफलताओं की 
आशंका से वह नीतिकुशल राजनीतिज्ञ या श्रादर्श शासन. हूंढ़ने का प्रयास करता 
>है । धीरे-धीरे विधियों के शासन की ओर प्लेटो का ध्यान आकर्षित हुआ श्रौर 
उसने यह माना कि विधियों द्वारा शासत्त ही उचित होना चाहिये । राज्य की दरड 
"विधि ( (0परामांगवं ।8४७ ) तथा नागरिक विधि ( एाशं ]४ए ) का श्रन्तर 
सी उसने स्पष्ट किया । साथ ही शासकों को जनता में जनकल्यारा तथा पधर्म- 
पालन की अनिवाये शिक्षा देनी चाहिए । विधियों का स्वरूप अनुभवजन्य युग- 


“कल 5) 

परम्पराश्रों के बल पर हुआ है। इसलिये शासन पर उनका. भ््ञणण है | विधि- 
सम्मत तथा विधि-विरुद्ध राज्य कां वर्गीकरण - करते समय उसने राजतस्त्र 
(007087"०॥9 07 प0४209), 'कुलीनतन्त्र- (877900"80ए), प्रजातन्त्र 
(72077007'8097) का उल्लेख सत्ताधारियों की संख्या के आ्राधार पर किया: 
-श्रीर विक्ृत शासनतंत्र भी, जो उनसे सम्बन्धित हैं, उसने गरिमाये--आततायित्व' 
([ज४7709);  घनिकतन्त्र ( 0]829"०४ए ) तथा भुएड या भीड़तन्व 
. (0[0000"809) | प्लेटो के अनुसार प्रजातन्त्र सबसे निम्नकोटि का: है 
' राजतन्त्र तथा आशिजात्यतंत्र अच्छे हैं लेकिन खतरों से खालो नहीं | बौद्धिक: 
आभिजात्यतंत्र का. उसका पुराना सुत्र ही ठीक मातम होता है। अपने अ्रन्तिमः - 
ग्रंथ 'लॉज' में प्लेटो. मे श्रपन साम्यवाद को तिलाँजलि दे दी श्रौर परिवार, 
विवाह-तथा सम्पत्ति की आवश्यकता महसूस की | इस स्थिति में उसने राज्य के 
' यह अपेक्षा की है.कि समाज और संस्थे। पर वह पूरा नियंत्रस रखे । सामा- 
'जिक व्यवस्था का ऐसा चित्र प्लेंटो ने खींचा जिपमें बुद्धि, भूमि भौर योग्यता के- 
बल पर सम्पत्ति-तथा सत्ता का विभाजन किया गया है। चूँकि सम्पत्ति भूमि के: 
रूप में है इसलिये भूमि-वितरगणा चारों वर्गों में श्रलग-अलग अनुपात से होना: 
चाहिये । एक न्यूनतम ()/पप90ग) सीमा निर्धारित करने के बाद दुगुने 
तिगुने, चौगुने आधार. पर ऊपर के वर्गों को भूमि देनी चाहिये श्रथ्थत्‌ उच्च 
- राशि: (एशा।एट्ट) तथा न्यूनतम (फ00/") में केवल चार गुने का अन्तर रहे । 
राज्य. फिर अतिरिक्त संम्पत्ति जब्त कर सकता है । सम्पत्ति की विपमता यदि: 
अनुपात सहित हो तो अ्रधिक परेशानी नहीं है | विधियों की महत्ता मानने - 
के बाद प्लेटो ने शासन-तत्र की या संविधान ,की एक ऐसी रूपरेखा 
तैयार -की जिसमें राज्य-संचालन की योग्यता हो | सबसे ऊपर प्लेटो ने ३७- 
व्यक्तियों की सर्वोच्च सभा (20ग्ञा'त रत ठप्वाष्तीक्ाव5 0 4,89७") बनाई 
जिसमें ५० से ७० वर्ष की आय के परिपक्व अनुभववृद्ध नागरिक सदस्यता प्राप्न 
करते हैं । इस सभा में वह न तो भावुक नवयुवकों की श्रौरन शिथिल बवृद्धों . 
को रखना चाहता है। उसके घाद ३६० सदस्यों की एक प्रशासकीय परिषद 
(#तेजागडककए8 ए00फए7ण)) का उल्लेख उसने किया जिसमें सामान्य 
प्रतिनिधियों को स्थान मिलेगा । सर्वोच्चि सभा का काम नीति-निर्धारण तथा 
निरीक्षण-नियंत्रणअ करना है और प्रशासकीय परिषद्‌ चीति-क्रियास्चय में संलग्न 
रहती है ॥ इसके बाद नागरिकों की सामान्य संभा (दाता 2 5580का ए 

रहेगी शिम्तमें धत्येफ व्यक्ति को सदस्यता प्राप्त हो सकेगी । न्यायेकायं का संचालन - 
करने के छिये १०५ व्यक्तियों की न्याय-परिपेद (०र्टापरात्तों | (०एालाी): ह 


( २६. ), 


चनाई गई है जिसका कार्य विधियों- का प्रालन कराना है। न्याग्र-परिषद्‌ के 
साथ ही २०; धर्माचार्यों तथा २० नवयुवकों की दो सलाहकार समितियों का 
निर्माण भी आवश्यक है क्योंकि उतसे किसी वस्तु के पत्त-विप्ष या सम्यक्‌ 
ज्ञान में सहायता-मिलती है। इस तरह की व्यवस्था में स्पार्टा और एथेन्स के 
सविधानों का संमिश्रणा है. श्रौर नागरिकों में जागरूक प्रेरणा भरने का स्तुत्य 
अयास भी है। संयर्मित जीवन, कठोर अनुशासत तथा नागरिक निष्ठा का सम- 
थंन करते हुए प्लेटो राज्य के स्वार्थ को व्यक्ति या परिवार या समूह से उचा 
रखता है । जनता में राज्यकार्य में सक्रिय रुचि बनाये रखने के लिये वह शिक्षा 
पर श्रधिक जोर देता है। सारांश में, उसके दर्शत का संक्रमण श्रादर्श से 
यथार्थ की ओर -हवा से धरती की ओर--हो चला है ( 77फ्राग्रंग0णा ०0 
॥ञं5 ॥]0509ए7 #0णए वि6 0687 00 06 460७७) )। लेकिन 
प्लेटो उन लोगों में से हैं जो हवा से धरती पर भ्राकर भी अपनी हवाई-छतरी 
( पैराशट ) लादे ही रहते हैं । 


समीक्षा : 


'पप्लेटो के आदर्शवादी विचारों में योजना, प्रभाव, प्रचार की प्रचुरता तो 
कै लेकिन स्थायित्व का श्रभाव है। सूदम विषयों का रूपक लेकर प्रत्यक्ष 
का ज्ञान कराता द्वाविड़ प्राणायाम से भी श्रधिक कष्टकर है। प्लेटो की सारी 
व्योजना हवाई किले की तरह है | राजनीति तथा नीतिशास्त्र का मेल-जोल कराके 
प्लेंटो मानव-स्वभाव की विशेषताओं श्रौर कमजोरियों को भूल कर ही श्रादर्श 
राज्य की कल्पना करता है और इंस प्रकार काल्पनिक विचारकों ( (607७7 
77685 ) में प्रमुख स्थान ग्रहण करता है। उसके द्वारा समथित राज्य 
अत्यधिक समष्टिवादी ( 700. .००००७४एं४४० ४०४० ) है जिसमें 
व्यक्ति, परिवार, समाज की उपेच्षा कर दी गईं है। नागरिक वर्गों का विभाजन 
शी कृत्रिम तथा विकर्षक है। मानव-मस्तिष्क की प्रवृत्तियों का विवेचन मनो- 
विज्ञान से परे है । समाज-रचना का चित्रण भयावह तथा असाध्य है। दासता 
की उपेच्षा ही नहीं उसका समर्थन भी किया गया है। मनुष्यों में अनावश्यक 
सथा अप्रत्याशित कट्टरता की कल्पना खोींच-तानकर की गई है। कोई भी राजा 
या शासक चाहे दाशंत्तिक हो या आदर्श, वास्तविक नियंत्रण के श्रभाव में भ्रष्ट 
होता है, क्योंकि सत्ता में यह विशेषता है ( भ्रग्मुता पाय काहि मद नाहीं” यह 
वक्ति सदैव चरितार्थ होती है या लाई एक्टन का प्रसिद्ध वाक्य ?0ए07: 


_०0""7.65$ ध0* 8950|प6 छ0एछ" - 807फ्रड 87050]0॥6] ए पं 
: उत्पादक वर्गों की-उंपेत्षां करके समाज में केवल अल्पसंख्यकों: कों “महत्व दे दिया: 
_ गया-।:शिक्षो-योजनी ईंसी प्रकारं कुछ उच्च वर्गों के लिएं'है- और जन-शिक्षाः 
का कोई उल्लेख. नहीं है । विशेष॑ज्ञतों तथा कार्य-विभाजन की कोई निश्चित 
3 रूप-रेखा नहीं है | स्त्री, परिवार, संम्पत्ति, विवाह आदि मौलिक समस्याओं पर 
- अंन्गंल विचार उसने दिये हैं। समाज की आवश्यकताओं का पूरा-पूरा ध्याका 
नहीं रखा गया। कला-साहित्य पर प्रतिबन्ध ( 0०0050/979 0०7 धछाफ 
' 00त ]09"७ए"8 ) लेगा कर.किस प्रकार कोई समाज विचार स्वातंत्य की 
: रक्ता कर सकता: है ? नागरिकता की संकुचित कल्पना ही ग्रहरा की गई है । 
न्‍्याय-धारणा स्पष्ट होने के वजाय दुरूह तथा भ्रामक है | स्वतन्त्रता के अभाव: 
में खोखले आदर्शों का ढोल आवाज नहीं दे पाता | प्लेटो की योजन एँ वंस्तुगतः 
: तथ्यों से दूर हैं। साध्य साधत का कोई स्पष्ट विवेचत वह नहीं कर पाता | 
, उसके ध्यान में यह बात नहीं श्रा सकी कि राजनीतिक कार्यक्रम के पीछे 'उद्दो-- 
: श्यों का स्पष्ट, जागृत दर्शन होना चाहिये ( ?0०॥90व (70927'8777765 
9000 96 ७०7500घ७ .00500॥#ए 0०0 ७7७ ) । सारांश मेंः 
प्लेटो राजनीतिज्ञ के बजाय धर्मोपदेशक बन गया है। उसके ग्रन्थों को कुछ ने। 
झादर्श के नाम पर स्वच्छन्दंतावाद का प्रयोग कहा है जिसमें वह हवा में तैरताः 
. रहता है। स्त्रियों के प्रति उसके विचोर संकुचित हैं। दकियानूसी दांयरे से। 
बाहर श्राने में प्लेटो श्रसमर्थ है | निस्‍्वार्थ बुद्धि ( 075९9 47/)6७ )) 
की खोज मृगतृष्णा की तरह है। स्वार्थ और आकांच्ा का संघर्ष प्लेटो के: 
ध्यान में नहीं आया | उसके श्रादंशंवाद की तुलना फासिज्म या अ्रधित्तायक्ंत्र 
-( ए७5७ं४7॥ ) से की जाती है। उसकी समानता का आधार यह है किः 
दोनों जनतंत्र की उपेक्षा करके बुद्धि या: शक्ति की तानाशाही पर जोर देते हैं; 
उत्कृष्ट ज्ञान ( 5िप्०७४०7 ॥7०]6७ ) के उपासक हैं | दोनों शारीरिक ु 
- तथा बौद्धिक विभेदों को स्थायी बनाने का प्रयास करते हैं । दोनों व्यक्ति स्वा्तत्यं- 
 कुचलने के लिए कटिबद्ध हैं, राज्यं की सर्वोच्चता के प्रेमी हैं । राज्यभक्ति तथा 
सक्रिय नागरिकता दोनों का ध्येय है। कावुन तथा व्यवस्था के प्रति उल्लेखनीय 
' आकर्षण दोनों को है। प्लेटो की श्रनुरक्ति तथा श्रद्धा नगर राज्यों ( (आफ: 
: 58688 ) के प्रति तथा फासिस्टों की भक्ति राष्ट्रीय राज्यों (2४०६४077 586९७) 
"के प्रति उल्लेखनीय हैं | दोनों दा्शनिकता तथा श्रादर्शवाद पर अ्रधिक 
. जोर देते , हैं। लेकित इंस तुलना में समावता के साथ विभेदों या मंतभेदों पेर॑ 
“भी ध्यान देना चाहिये |. प्लेटो साम्राज्यवाद के विरुद्ध है: जब कि 'फासिस्ट परवेके: 


५ +$ 


साम्रोज्यवादी हैं। फासिस्ट विचार-धारा केवल श्रादर्शों के चबकर में नहीं 
रहती बल्कि राजनीतिक यथार्थ की ओर ध्यान देती है | प्लेटो साम्यवाद के एक 
स्थूल रूप का चित्रण कर उसे उचित तथा श्रावश्यक बतलाता है किन्तु फासिस्ट 
तो साम्यवाद का पूर्ण विरोधी है। प्लेटो का आदर्शवाद आध्यात्मिकता की 
शोर ले जाता है पर फासिस्टवादी प्रवृत्तियाँ भौतिकता और पाशविक्रता को 
प्रतीक हैं | इस तरह प्लेटो के विचारों में श्रधिक उदारता, सहिष्णुता तथा युग- 
संगति है । 

श्रालोचना-प्रत्यालोचना के बावजूद प्लेटो का अनुदाय बड़े मह॒त्व का है| 
राजनीतिक विचारकों में प्लेटो की विचारधारा सदैव सम्मान तथा श्रद्धा की दृष्टि 
से देखी गई है। श्राने वाले युगों में उसका प्रभाव बढ़ता ही गया और उसकी 
सावंभौमिक्ता तिविवाद हो गई। सबसे पहले राजदर्शन की श्रस्पष्ट रेखाएँ 
खींचने में उसे सफलता मिली; श्ररिस्टाटल ने अपने संशोधन से उसके प्रयास 
को अधिक महत्वपूर्ण बनाया । शिक्षा-व्यवस्था, बौद्धिक आभिजात्यतंत्र, नागरिक 
तथा दरण्डविधि के भेद, स्त्रियों का उद्धार, विशेषज्ञता, न्याय तथा धर्म की 
व्यापक कल्पना ( जिसमें नागरिक उत्तरदायित्व तथा कर्तव्यवोध निहित है ); 
आदर्श राज्य व्यवस्था श्रादि सभी बातें केवल यूनान या प्राचीनकाल के लिये 
ही नहीं हैं बल्कि हर समय या स्थिति में सावंजनिक रूप में इनका प्रयोग विहित 
है | प्लेटो को इस बात में आशातीत सफलता मिली कि स्पार्टा और एशथेन्स के 
परस्पर विरोधी तथा शत्रृतापूर्णा वातावरण में वह सामञजस्य तथा साम्य स्थापित 
कर सका । विधियों का महत्व स्वीकार करके प्लेटो ने शासन *गे वैयक्तिक प्रभाव 
दबाव से मुक्त किया और उसे सम्मानित पद दिया। धर्मनिरपेत्ष विचारों में 
उसका स्थान सर्वप्रथम आता है. क्‍योंकि वह व्यावहारिक दर्शन के श्राधार पर 
ही श्रादर्श की रूपरेखा प्रस्तुत करता है। उसके विचारों के बाद श्ररिस्टाठल 
का कार्य सुगम तथा सरल हो जाता है। दार्शनिक तथा शिक्षक प्लेहों केवल 
राज-दर्शन ही नहीं सामान्य मातवीय विचारों का आदि स्रष्टा माना जाता है। 
पिसरो, सेन्ट आ्रागस्टाइन, टामस मूर, दते, फ्रांसिवेकन, रूसो आदि विचारकों 
पर प्लेटो का स्थायी प्रभाव पड़ा और उसकी रचनाओं से प्रेरणा लेकर कई 
महत्वपूर्ण ग्रन्थ लिखे गये | प्लेटो के ग्रन्थ 'रिपव्लिक' को सव से प्रमुख आदर्श - 
वादी रचता माना जाता है। प्लेटो ने एक उदात्त श्रतृत्ति ( कीशा0 
6॥800797 ) की वृद्धि की जिससे समाज में महत्वपूर्ण अ्न्वेषश सम्भव हो 
सके | सर्वप्रथम समाजशास्त्रीय विश्लेपण करने के लिये संस्थामूलक स्वरूप 
का अ्रष्ययत्त करने की प्रेरणा प्लेटो ने ही दी। इतिहास, राजदर्शन, वौद्धिकता, 


हक 


-“विधिशास्त्र, भ्रनुभूति एथा प्रगतिशीलता की. हृष्टि से प्लेटो का स्थान. सदा - के 

पर लिये अ्रमर है । घेस्टर भेक्सीः ने प्लेटो. का मुल्यांकत्त करते हुए उसे प्रथम. काल्प- 

“निक-विचारक ( ५796 ४४०७३ ) कहा है] प्लेटो के . विचारों में. श्रस्थायी 

: संथा संकुर्चित विषय भले रहे हों लेकिन उसके राजदर्शन का मेरुदशड कालां-' 
“"सीत सार्वभौमता है | प्लेठो साम्राज्यवाद का विरोधी, .जनतंत्र में विश्वास म. 

रखने वाला, स्पार्टा के सैनिकवाद का. प्रशंसक तथा -दासत्व का समर्थक था। 
. लेकिन सामाजिक तथा राजनीतिक संस्थाओ्रों का विश्लेषण करने, आध्यात्मिक 

_ विचार प्रस्तुत करने. तथा प्रगतिशील, प्रभावशाली कार्यक्रम निर्धारित करने में 
वह श्रग्नगणय था | 


२--अरिस्टॉयल ८ अरस्तु ) 
( ३८४-३२२ ई० पू० ) 


यूनात के नगर-राज्यों का खवर्िम-युग जो पेरिक्लीज के समय था, धीरे- 
धीरे श्रस्त हो चुका था | प्लेटो में युग में पतन-विग्रह-विनाश की श्रवसादमयी 
कालिमा प्रगाढ़ हो चुकी थी । किन्तु इन्हीं विद्वेषकारी काले मेघों के बीच 
बोौद्धिकता का क्षणिक किन्तु ओजस्वी प्रकाश फैलाने में भ्ररस्तू का योग विद्य॒त- 
रेखा की भांति रहा | प्ररस्तु के ज्ञानालोक में इतना प्रभाव था कि श्राज भी 
राजनीति-गगत उस ज्योति से देदीप्यमान है । बिखरी हुईं राजतीतिक विचार- 
धारा को संवार कर वैज्ञातिक दृष्टि से सजाने में अ्ररस्तू सफल रहा । तीचण 
तक, तुलनात्मक अ्रध्ययन, यथार्थवादी समीक्षा, कुशल विश्लेषण तथा निर्दोष 
चिन्तनधारा के कारण श्ररस्तु ने राजनीति को प्रभावशाली सुनियोजित विज्ञान 
का स्वरूप दिया | उसकी कला स्थापत्य-विशारद की भाँति थी जो जड़ वस्तुओं 
से सुन्दर प्रतिमा बनाता है | नगर-राज्यों के पतन ने ग्रीक सम्यता की जड़े 
हिला दीं और विचारकों को उद्बे लित कर दिया | व्यक्तिगत महत्वाकांक्षा से 
प्रेरित नगर-शासक आपस में लड़-लड़कर नष्ट हो रहे थे | स्पार्टा, एथेन्स, 
कार्थेज, थेवीज, भेसीडोनिया श्रादि एक दूसरे को परास्त तथा पददलित करने में 
ही सचेष्ट थे। ऐसे समय में भ्ररस्तू ने राष्ट्रीय एकता का सूत्रपात किया | 
साधारणततया प्रत्येक राजनीतिक श्रथवा अन्य संस्थाञ्रों के विषय में यह निश्चित 
मत है कि उसके पतन के बीज उसमें ही निहित रहते हैं ( ॥॥प७"ए 8गप- 
धर00 985 एतगि। ॥480७ॉ7 6 छशप7$ 0० ३8 0एए 08550- 
]907 ) | तो ग्रीस या यूनान के नगर-राज्यों में संगठत का भ्रभाव, व्यक्तिगत 
स्पर्धा, पाशविक शक्ति-संवर्धन, अश्रदूरदर्शिता आादि के कारण इतिहास की यह 
अपरिहार्थ प्रक्रिया काम करने लगी थी । 

श्वरस्तु अपने गुरु प्लेटी का चिर अतुग्रहीत था किन्तु उससे भी आगे बढ़कर 
मौलिक प्रतिभा का व्यक्ति था । उसे लाइकियम विद्यालय का परिब्नाजक 
(6७ँ0०००४०७ 04 +ए०७ए7/ &080079) कहा जाता है जो नवीन 
विचार संदेशों का वाहक है। भरस्तु की श्रद्धितीय प्रतिभा ने इन परिस्थितियों 
का पर्यवेक्षर किया और अपने विचार सामने रखे । राजनीतिक अ्रन्त्हष्टि 


डक 


( २४ ) 

5 तथा वैज्ञानिक प्रज्ञा का विलक्षण प्रतीक वह बन गया। सर्वप्रथम भ्ररस्तु ने हे 
ही यह सिद्ध कि मनुष्य राजनीतिक प्राणी है और वह बुद्धि-संचालित है।.. 

. मनोवैज्ञानिक तथ्य के. रूप में उसने मानव मस्तिष्क तथा क्रियाओं को अस्वेषरा- 
किया और उन ऐतिहांसिक शक्तियों की शोध की जिनसे जीवसे” उच्च आदशों... 
की ओर यथार्थ वादी श्राधार पर बढ़ता है । है 


श्ररस्तू विद्यालय का 'मस्तिष्क' था भौर पुस्तकों का प्रेमी । श्रपने गुरु के . 
प्रति उसके हृदय में अ्रगाध श्रद्धा थी पर जंसे-जैसे श्ररस्तू की प्रतिभा 
परिपकक्‍्वता की ओर बढ़ती गई वैसे-वेसे दोनों के दार्शनिक विचारों का भेद भी. 
स्पष्ट होता गया। तथापि यह बात निविवाद थी कि अ्ररस्तू . भी अपने गुरु. 
( प्लेटो) श्रीर दादागरुह (साक्रेठीज) की भाँति विलचण प्रतिभा-सम्पन्न, 
व्यक्ति था| 


पाश्चात्य जगत्‌ में श्राज जिस सम्यता का बोलबाला है उसकी जड़े प्राचीन 
यूनान की सभ्यता में निहित हैं। यह यूनानी सभ्यता श्ररस्तु की प्रतिभा में“ 
श्रधिकतम श्रात्मचेतना को प्राप्त हुईं। श्रतएवं श्राज के पाश्चात्य जगतु को ' 
समभने के लिये श्ररस्तू को समाधिक मात्रा में समझता श्रावश्यक है। आज - 
का युग विज्ञान का युग है और शअ्ररस्तू ने संसार को सबसे प्रथम वैज्ञानिक भाषा 
दी थी। यूरोप का कोईं तवीन श्रौर प्राचीन दर्शन-प्रस्थान ऐसा नहीं जो बिना 
अंरस्तू के संदर्भ के भली-भाँति समझा जा सके। चाहे इन्द्रात्मक्त भौतिकवाद 
 ( डांयलेक्टिकल मेटीरियलिज्म ) हो चाहे सावयव दर्शन ( फिलासफी श्राफ 
आर्गनिज्म) हो, सबके कल्पना-भवन की नींव अरस्तू के विचार में हैं--वे सब 
उसी वाशी का उपयोग करते हैं जो भ्ररस्तू ने उन्हें सिखाई है । 


- राजनीति और समाजनीति के क्षेत्र में अरस्तू ने समग्र यूरोप का पथ-प्रदर्शन 
किया है | इतिहास के अध्ययन को वैज्ञानिक रूप देने में उसने पर्याप्त योगदान 
दिया था । एथेन्स के संविधान के रूप में उसने हमको विश्व के प्रथम संविधान 
की खूपरेखा प्रदान की है | क्ाव्यकला के क्षेत्र में उसका काव्यशास्त्र यूरोप के 
आलोचना साहित्य में सबसे श्रधिक व्यापक प्रभाववाला ग्रंथ रहा है। यह 


; '... छोठा-सा अ्रधूरा ग्रन्थ सर्वधा विलच्वण है। श्ररस्तू की प्रतिभा के आलोक की 





 अमंक और उसके विचारों का चक्रव्यूह हवारों वर्ष तक पश्चिमी देशों के 
5: ' मंतीषियों के चिल्तेत को वन्‍्दी बनाकर अभिभूत किये रहा | भ्राज भी उसका 
 *. झ्ाकषरं और उपयोगिता बिलकुल संमाप्त हो गई है, ऐसा चहों कहा जा सकता | 


ह ( ३५ ) 

दांते के श्रमर शब्दों में “अरस्तु ज्ञानवानों का गुह (६)--ल्‌ माएस्त्रों दी कोलोर 
के सान्‍तो)--है |”? (भ्ररस्तू की राजनीति--अनुंवांदक शी भोलानाथ शर्मा) । 7: 
संक्षिप्त जीवन-बृत्त तथा प्रभाव की 

श्ररस्तु का: जन्म एक चिकित्सक निकोमेकस्‌ के परिवार में यूतान के 
स्टेजिरा (8882778) नगर में ई० पूर्व ३८४ में हुआ । मेसीडोनिया के 
राजवंश से सम्बन्धित होने के कारण अरस्तू का जीवन सम्पन्न तथा सुखमय 
रहा | इसी वंश के श्रभावशाली सम्राट सिकन्दर ने ई० पूर्व रे४८ के लगभग 
सारे यूतान पर अपना आ्राधिपत्य जमाया. और धीरे-धीरे भारत की पश्चिमी 
सीमा तक अपने साम्राज्य का विस्तार कर लिया। प्लेंटो के शिक्षालय में 
श्रध्ययत्त करने के बाद अ्रस्तू सिकन्दर के शिक्षक, परामर्शदाता तथा चिकित्सक 
के रूप में काम करता रहा । कतिपय इतिहासकारों की यह भी धारणा है कि 
विश्व-विजय के लिये प्रस्थित सिकल्दर के साथ-साथ शभ्रस्तू भी घूमता रहा श्रौर 
भारतीय वैभव के भी उसने दर्शन किये | इम्त बात में सत्यांश केम या बिलकुल 
ही न हो लेकिन यह तो निश्चित है कि वह विदेश-अ्रमएणा बहुत दिनों तक 
करता रहा और इस भांति ज्ञान-वर्धन के घाद एथेन्स लौटा । वहाँ इसने हमियस 
की पुत्री पीथियास से विवाह किया और सुखमय दाम्पत्य ' जीवन बिताया | 
पीथियास की सुृत्यु के बाद उसने हैपीलिस को श्रपती जीवन-सहचरी बनाया । 
एथेन्स में लीकियम के उद्यान में वह श्रध्यापत कार्य करता था । उसके दर्शन- 
प्रस्थान का नाम पेरीपेटेटिक ( 707 980४४06 या पर्यटक ) था । अपने 
स्पष्टवादी; उम्र, निर्भीक विचारों के कारण अरस्तु को विरोधियों के पड़यन्त्र का 
सामना करना पड़ा जिसके प्रतिकारस्वरूप वह एथेन्स के घाहर पहिले मिनीलेन 
बाद में कालिकस नगर में कुछ समय के लिये चला गया एथेन्स त्यागते समय, 
उसने कहा था कि “में एथेन्स-वर्सियों को दार्शनशास्त्र के विरुद्ध दूसरी बार 
अपराध त करने देने के लिये हृढ़ संकल्प हूँ |” सिकन्दर की मृत्यु के बाद 
उसका महत्व भी घटने लगा | ई० प० ३२२ में उसकी खाल्किस (काल्किस) 
नगर में मृत्यु हो गई । 

आधुनिक राजनीति शास्त्र के प्रणेता श्रथवा प्रव्तंक के रूप में अरस्तु की 
ख्याति अमर है | नीतिशास्त्र, धर्मशास्त्र, श्र्शास्त्र, आचार शास्त्र, मनोविज्ञान, 
शारीरिक, जन्तु विद्या, तकंशास्त्र ( 3/9/9॥705 ) राजनीति ब्रादि विषयों 
का क्रमवद्ध वैज्ञानिक अनुशीलन-प्रध्ययत स्वश्रथम अरस्तू मे ही किया और 
इसीलिये वह वर्तमान वैज्ञानिक विचार-परम्परा का जनक है। साक्रेडीज, प्लेंटो 


की, 


तथा श्रन्य पूर्ववर्ती दार्शनिकों के: विचारों का उसपर. स्थायी प्रभाव था -किन्तु 
अपनी मेघाशक्ति के कारण मौलिकंता तथा परिष्कृत विचारधारा का संयोग 
करने में वह सफल हुआ । बौद्धिक जगत्‌ में कल्वनाजन्य वास्तविकता को 
हटाकर वास्तविक कल्पता करने की विचारपद्धति उसने ही अ्रपताई | निगमत 
पद्धति के द्वारा उसने अनुभवजन्य ज्ञान का प्रसार-प्रचार किया। भौतिक 
वस्तुओं को प्रधानता देते हुए उतके क्रियात्मक रूप तथा गतिशील परिवर्तत कां 
नियम उसने निर्धारित किया। समाज तथा राज्य के पारस्परिक सम्बन्ध का. 
निरूपण करते समय उसने सबसे महत्वपूर्ण श्रद्ध-व्यक्ति की उपेन्षा नहीं की 
बल्कि उसे गौरव तथा ख्याति के शिखर पर बैठाया । सबसे. पहले उसने ही.. 
यह स्थिर किया कि समाज और राज्य एक विशिष्ट उद्देश्य की पूर्ति के लिये 
प्रेरित . हैं और वह उद्देश्य है व्यक्ति का.कल्याण, उत्कर्ष भ्रथवा' उन्नयन |. 
इसी चरम उद्देश्य.की सिद्धि के लिये अन्य मानवीय संस्थायें भी कार्यरत हैं । 
इस तरह सभी मानव-प्रयास एक तरह की सोह श्यता लिये हुए हैं।. भीतिक- 
वादी, वस्तुवादी, व्यवितवादी तथा यथार्थ॑वादी अरस्तू अपने विचारों में स्थुल 
से सूचम की शोर, शरीर से आत्मा की ओर तथा वासना से बुद्धि को ओर अग्न-. 
सर है | तक॑-सरणि का भ्वलम्बन करके विचारों का उदात्तीकरण इसी भाँति 
सम्भव है । । 


हैक 


ग्रंथ-रचना : 


श्रस्तु के ग्रन्थ उसके मित्र थियोफ्र स्टस - श्रौर नेलेयस्‌ को प्राप्त हुए और 
बहुत समय तक एक कोने में श्रप्रकाशित पड़े रहे | किसी तरह वे अ्रपैनिकन्‌ के 
ग्रन्धालय में पहुँचे:जिसे रोमन विजेता सुला ने लूटा था। ई० पू० ६ में यह 
संग्रह रोम लाया गया । वहाँ पेरीपेटेटिक विद्यालय के अ्रध्यक्ष एद्रोनिकस्‌ रोदस 
ने इन्हें प्रकाशित कराया | इस तरह श्नरस्तू की मृत्यु के ढाई सौ वर्षा बाद उसकी 
. रचनाएँ प्रकाश में बाई | इन ग्रन्थों की सूची दियोजेन्स लाएतिस ने दी है और 
. उनकी संख्या ४०० के करीब है । लिखित ओर मौखिक दोनों प्रकार के प्रभि- 
भाषणों और विचार-संग्रहों का इतना विपुल भारठार शायद ही किसी अ्रन्य 
लेखक का हो । रचनाओं में कलात्मक मर्मस्पशिता, प्रभावोत्यादक श्रभिव्यक्ति, 
. काम्यगत शैली ओर भाषायत सौन्दर्य का श्रजस्र प्रवाह है जिससे सिसरो और 
' सिवस्तीलियन सरीख्ते विद्वान उसके भवक्‍त हो गये । जर्मत विद्वान याएगर से 
: धरंस्तु की प्रतिभा का विकासक्रम बनाया है । उसके ग्रन्थ इन खण्डों में विभा- 
ज्ित्त किये जा सकते हैं :--तकंशास्त्र शौर दर्शन सम्बन्धी, भीतिक शान्त्र सम्बन्धी, 
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मनोविज्ञान और पराविद्या ( मेटाफिजिउ्स ), प्राकृतिक विज्ञान और जीव-जन्तु 
विद्या, नीति, राजनीति, अर्थशास्त्र, संदाचार, भाषणा-कला, 'लेखन-कला, 
'काव्य-शास्त्र श्रादि | 


सबसे महत्वपूरां ग्रन्थ जिसे श्ररस्तू ने लिखा पॉलिटिक्स ( 0008 ) 
है। तत्कालीव समाज-व्यवस्था तथा राजनैतिक परिस्थिति का पुर अध्ययन 
करने के बाद ( १५८ यूनानी संविधानों के श्राधार पर ) श्ररस्तू ने अपने विचार 
निश्चित किये, उन्हें वंज्ञानिक ढंग से प्रस्तुत किया | एक शिक्षक के नाते 
'विषय-प्रतिपादव के साथ-साथ शक्क्ू-निवारण तथा तुलनात्मक बोध की चेष्टा भी 
उपने की । प्रश्नोत्तर के ढंग पर लिखी गई इस पुस्तक में क्रम-विसंगति भले ही 
हो लेकिन सम्बन्धित विषयों का विवेचन विवेकपूर्वंक किया गया है । यह भी 
सम्भव है कि सामयिक प्रश्नों की गम्भीरता-ग्रुरुता से प्रेरित होकर श्रपने 
वक्तव्य या दृष्टिकोण को सामने रखता ही उसका ध्येय. रहा हो जैसा कि वोद्धिक 
वारणा वाले व्यक्तियों का होता है | पूर्वाग्रह अथवा पृवव्सक्ति से अलिप्त रहकर 
तटस्थ या निष्पक्ष श्रध्ययन करना ही उसका लक्ष्य रहा हो | छात्रों के समक्ष 
प्रस्तुत विचारों को आज स्थायित्व मिल चुका है श्रौर श्॒लग-अलग टिप्पणियों 
के साथ इस ग्रन्थ के संस्करण हो चुके हैं। इस ग्रन्थ के निर्माण में पर्याप्त 
समय लगा है और इसके श्रन्तर्गत विषय-विभाजन से यह प्रतीत होता है कि 
इसमें समय-समय पर श्रन्य विचारों को भी ग्रहण कर लिया गया है। लेकिन 
इससे ग्रल्थ का गौरव अचुण्ण रहता है। श्राठ भागों में विभाजित पुस्तक में 
राज्य के मूलभूत तत्वों के चिन्तन, संविधान का स्वरूप-निरूपण तथा उत्कृष्ट 
राज्य की उपादेयता श्रादि के सम्बन्ध में विचार व्यक्त किए गये हैं। इसके 
सिवाय दास-प्रथा की अतिवायंता पर शअ्रपना स्पष्ठ मत देने के साथ-साथ 
राज्यक्रान्ति के कारण, परिणाम, निराकरण आ्रादि पर भी व्यापक रीति से 
विचार प्रकट किया गया है। राज्य, नागरिकता, शिक्षा, विधि, संभ्रश्चुता, 
जनमत श्रादि पर अपना मत प्रकट करते हुये अरस्तू ने समुचित परिभाषा तथा 
व्याख्या की है। इन सबसे ऊपर तथा श्रधिक महत्वपूर्ण प्रयास इसने किया 
मानव-स्वभाव, मत्तिष्क तथा कृतियों को सम्यक्‌ रुप से देखने-समभने का । 
मनुष्य की, व्यक्तिगत स्तर पर अखंणडता तथा सजातीयता सिद्ध करने के बाद 
सामाजिक इकाई के रूप में सावयवी सिद्धान्त की स्थापना भी भरस्तू ने की है । 
पालिटिक्स एक श्रोर ऐतिहासिक विचार-प्रन्थ है तो दुसरी श्लोर सामाजिक विषयों 
तथा शास्त्रों का वर्गीकरण करते हुये ( पॉलिटिकिस तथा नायकोमेशियन एथिक्स ) 


52...) 
अलग-श्रलय स्वतन्त्र चिन्तत करने की प्रणाली है जिसका प्रभाव आज तक . 
कायम है। पु 
भ्रन्य प्रन्थों में उसने एथेन्स तथा विभिन्न राज्यों के संविधान का प्रारूप. 
भी लिखा। ७ के 2 

व्यक्ति, समाज, राज्य : 
* प्लेटो ने व्यक्ति की आन्तरिक शक्तियों को विवेक, ओज तथा भूख इन तीच 
मौलिक प्रवृत्तियों में विभाजित किया है श्नौर इनके शमन श्रथवा पूर्ति हेतु संलग्न 
जनसमूह को सलाहकार, सैनिक तथा उत्तादक*-इईन तीन वर्गों में बाँठा । किन्तु 
इस काम में उसने एकांगी दृष्टिकोण श्रपताया जिससे यह श्राभास होता है कि - 
मानो अलग-भ्रलग ढंग से इन प्रवृत्तियों [पर एकाधिपत्य रखते हुए सामाजिक 
वर्गों का निर्माण हुआ है । इसके विपरीत श्ररस्तू ने मानचव-मस्तिष्क की तीच ' 
दशाओ्रों का चित्रण किया जो जड़ता, पशुता, विवेक से अ्रभिह्तित हैं | इच 
दशाश्रों में जड़ता एक तरह की स्थिरता अ्रथवा गतिहीनता है, जीवन-धारर 
तेथा विस्तार इसमें केवल बाह्य साधनों-शक्तियों पर निर्भर है| पशुता एक 
श्रोर तो भ्रुणड-प्रवृत्ति की सूचक है तो दूसरे इसमें शअ्रन्धी गतिशीलता. 
भी है। केवल विवेक 'की स्थिति ही ऐसी है जिसमें श्रस्तित्व, विकास, 
* निरन्तर गतिमयता तथा कार्य-कारणा-भाव निदिष्ट करने वाली न्यायबुद्धि भी है; 
' यही विवेक मनुष्य की -प्रगति-परम्परा का वाहक है। व्यक्ति में जिस तरह 
स्वप्न-जागृति -सुषुप्ति श्रादि अवस्थायें हैं जिनके परिमाण से उसकी आन्तरिक- 
बांह्य मनोदशा का परिचय होता. है, क्रियाशीलता का श्राभास मिलता है, उसी 
' तरह उपयुक्त तीन इशाओं के अनुपात से व्यक्ति श्रपना संतुलल, साम'जस्य तथा 

: 5 अनुकूंलन करता है। मौलिक रूप से यह सामाजिक प्रवृत्ति है। इसकी 
. भलक हमें कुटुम्ब, ग्राम तथा राज्य इन तीन संगठनों में स्पष्ट रूप से दिखाई 
- देती है | कुद्म्ब में माता-पिता द्वारा बच्चों का भरण-पोषण होता है ; कई 
- परिवारों के सामूहिक प्रयास से गाँव बनता है और कितने असंख्य गाँवों की. 

. संचित श्रक्तयय विचारनिधि के रूप में राज्य आता है। क्रमिक विकास की 
_ एक अ्निवाय ख़ड्जला दो राज्य में श्राकर श्रंतिम रूप ग्रहण करती है । राज्य 
.. “की परिभाषा करते हुये अरस्तु कहता है कि मनुष्य की भौतिक श्रावश्यकताओं की 
: . यूति के लिये निर्मित संगठनों कां दायरा बढ़ते-बढ़ते राज्य की परिधि छूने लगता 
- हैं'( जिस तरह जल की- तरंगें धीरे-धीरे बढ़ती और . किनारा छूने लगती हैं ) ।* 
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( ३६ ) 
इस भाँति राज्य स्वाभाविक, अनिवायं तथा प्राथमिके:संस्या है” व्यक्ति के 
पूर्णा विकास में राज्य का योगदान अपूर्व है श्लोर इसलिए व्यक्ति को अपना स्थान 
ठीक से समझना चाहिये | ( 866 48 था गरताशतिप्ं छात्र; ]8729 ) 
व्यक्ति का वृहत्‌ संस्करण राज्य में हुआ्ना किन्तु अन्योन्याश्रय श्राधार पर | व्यक्ति 
के बिना राज्य तथा राज्य के बिना व्यक्ति शून्य, श्रपूणं, निर्थेंक है। राज्य 
विभिन्न व्यक्तियों की पारस्परिक अ्रभिव्यक्ति तथा राजनीतिक सूच्रमबुद्धि का परि- 
चायक बृहत्‌ संघ ( ?0॥४ं०७) ॥(0770०7४9 ).है | इस राज्य की उत्पत्ति 
निसर्ग-जन्य अथवा मर्जुष्य की परिष्कृत बुद्धि और प्रकृति द्वारा सम्भव हुई 
इसलिये यह राज्य स्वाभाविक है इसके श्रभाव में जीवन-धारण असम्भव हो 
जाये इसलिये यह श्रावश्यक है, श्रनिवार्य है। श्रच्छा, श्रधिक भ्रच्छा श्रथवा 
सबसे श्रच्छा जीवन बचाने के लिये ही राज्य का श्रस्तित्व है, उसकी सार्थ- 
कता है | इस अवसर पर श्ररस्तू ने परिवर्ततशीलता का तियम भौतिक तत्वों 
के स्वरूप में निरूपित किया है जो प्रत्येक कर को प्रभावित किये है। पदार्थों 
में यह परिवतंन श्रपदार्थ की ओर बढ़ता है श्र्थात्‌ स्थूल से सूदम की 
शोर जाता है। भरस्तू ने पदार्थों की दस श्रेणियाँ ( 08680"65 9* 
मानी हैं जो पदार्थ निर्धारण के विधेय (/?"60]0७60९$) हैं । इनमें द्रव्य, 
गुर, परिमाण, सम्बन्ध, देश, काल, स्थिति, अवस्था, क्रिया और भोग हैं। 
प्राकृतिक या कृत्रिम वस्तु-निर्माण के लिये चार तरह के कारण बताये 
गये हैं | भौतिक ( (४७५8) ), प्रभावक ( 70076 ), औपचारिक 
( 70079 ), प्रधान या अन्तिम (7धेगशों ) । तो यह श्रन्तिम कारण 
ही पदार्थ का सूचमतम सार-तत्व है, अतएव वांछनीय है ।| 
मात्रा, ३-पोइयान्‌ ८ कैसा, गुण, ४-पोसति -- सम्बन्ध, ५-पू --कहाँ, स्थान, ६- 
। पोते -- कब, समय, ७-केइस्थाइ +- स्थिति, ८५-एरखेइन्‌ + अधिकार, रखना, ६- 
पोइयेन्‌ «८ कतृ त्व, १०-प्रोस्टवे इन्‌ <« कर्म | 


श्ररस्तू की राजनीति--भोलानाथ शर्मा, ( पृष्ठ २०) 


.._ |भारती दर्शन में चार कारणों का उल्लेख है :--समवायिकारण, श्रस- 

मवायिकारण, निमित्त कारण, लक्ष्यकारण | जैसे घड़ा बताने में मिट्टी समवायी 
. है, कुम्हार के मन. में . घड़े के झ्ाकार की कल्पना अ्रसमवायी है, कुम्हार, चंवका 
. डंडा आरादि निमित्त हैं, पाती भरना लच्य है । 


( 'डै० ) 
प्रस्तू के संचुलित दृष्टिकोण में तथ्यों की विलचणता, विविधता ओर उनके: 
आधारभूत नियमों का व्यापक अच्वेषण किया गया है। प्राशिमान्र के प्रति 


 --. अनुरोग रखना और उसके किसी झंग की उपेज्ञा तल करता उसकी दृष्टि से - 


आ्रावश्यक कतंव्य है। भोजन श्रौर प्रजजन की प्रकृति समस्त प्राणियों में है.। 
जीवों के प्रंग-साहश्य के झ्लाघार पर पूरे प्राशिजगत्‌ की एकता का आभात 
होता है । उसके अनुसार प्रकृति के मनन, “विकास की सीमाएँ श्रस्पण्ट किन्तु झने- 
वरत हैं । जड़ जगत से वनस्पति जगत, वनस्पति से प्राखिजगत्‌, प्राणियों 
भमानव-जगत्‌ में क्रमशः परिवतंत थोड़ा-थोड़ा होता गया | यह प्रकृति का उत्क्ता- 
न्तिक्रम है | इसकी प्रेरणा वाह्य न होकर आन्तरिक उद्देश्य की सत्ता में है जिसे 
'एन्तेलेखी' कहा गया है। श्ररस्तू ने पराविद्या (मेटाफिजिक्स ) को श्रेष्ठ 
माना है क्योंकि इसमें कार्य-क्रारण भाव की खोज होती है श्रीर मौलिक सिद्धान्तों 
का परीक्षण-स्थापन होता है | जगतू की सब गतियों झौर आाकृतियों, के मूल . 
में ३ तत्व होते हैं :---प्रादिकारण, सत्ता-तत्व, नित्य-प्रशरीरी-गतिशून्य तत्व । 
सत्ता के भ्रनुसन्धान में पदार्थ की प्रधावता है | पदार्थ का व्यक्तियत तत्व है, सत्ता- 
काल में परिवर्तित होते हुए भी वहीं रहता है--भौतिक तत्व, श्राकार, गुर 
झादि का संयोग उसमें घना रहता है। पदार्थ के श्लाकार की आ्राइडासः (फार्म) 
कहा जाता है | किसी भी पदार्थ में प्रक्रि झौर श्राकृति--मेटर और फार्म -- 
का सम्बन्ध स्थिर या स्थायी नहीं है | प्रत्येक विकृति झागे विकसित होने वाली 
विक्ृति ( विशेष झ्ाक्लति ) के लिये प्रकृति हो जाती है। वही इन्द्रात्मक्ष विकास 
है जिसकी स्थायना अ्ररस्त ने हीगेल झौर मायस से हजारों ध्वाल पहले की । 
वनस्पति, जीव, मानव सब में प्रकृति-विकृति का सिलस्रिला चलता है। 
परिवर्तेव के वही चार कारण हैँ - (१) मेदीरियल काज ( तो एच हु )«%« 
समयायी कारण, बह पदाधे जिससे फोर्ड बस्तु बसती है। (२) फार्मंत्र काज 
प्र्धात्‌ु यह नियम जिसके झसुसार कोई वस्तु विकसित था तिमित हुईं है। 
(३) एफीशियेन्ट काज ( तो ह्रोमेनू )--कर्ता या शवित जो परियर्तत को गति- 
प्रदान करवा है। (४) फाइनल काज ( तो हु हेनेका )--चरम फारश जो समग्र 


+॥7 


प्रकिया मा परिशांम है । सभी संकश्कित कायों में झलभूत मिमिस सारण सो कर्मी 


का संकत्पित उह श्य अथवा विचार होता है और बह विधार तो रबये अधिभान 
होता । सति रहित निर्मिश कारण का पदायी में सति को स्ेरणा देना 


 झरत्‌ वा अध्यसा महत्यपूर्ताँ शिद्धाल है। गति के घमेवा हयार हैं, लैसे :--- 
! 4 ४ १ भ्ध्धा 0३: 7३५ (8228 ९ जे हुक ३४ “कस ड 
धंतति, पिनाश, धम्यधानार्ण, एदि। हानि, सरत भा वसाल देशान्तरीकरणों । 


गंवि की बट सात कीर शारदत मानता £ हर शम्सि को भी शाशइतरत इबीगार 





( ४१ ) 


करता है | गति-सातत्य के लिये गति को नित्य प्रेरणा देने वाले तत्व एवं ऐसे 
नित्य पदार्थ की झावश्यकेता है जिसमें नित्य गति की सत्ता बनी रह सके। 
“जिस पदार्थ में नित्य गति की सत्ता रहती है, मेटर है। नित्यगति से मेटर 
में उत्तरोत्तर विशिष्ट श्राकारों का प्रादुर्भाव हुआ करता है। जो तत्वं इस गति 
“को प्रेररंगा देता है वह ईश्वर ( थियोस ) है | यही श्रप्नेरित श्राद्य प्रेरक ( हो 
ऊ किनूमेतन्‌ किनेई ) है। यह ईश्वर जगव्याप्त न होकर संसार के संसरण 
अथवा प्रक्रिया से परे नितान्त निलिप्त है । ईश्वर की सत्ता सर्वोत्तम, शाश्वत, 
आनन्दमप्र, सजीव, चिन्‍्मय, प्रेरक है। इस प्रकार की धारणा शुद्ध श्राकृति ' 
“( 068& ) के सिवाय कुछ भी नहीं है। प्लेटो की विश्व-पश्राकृति ( श००१ 
' गंत९७ ) की जगह भ्ररस्तू ईश्वर की शुद्ध श्राकृति का पक्षपाती है। बात एक ही 
' है, आउम्बर श्रलग-अ्रलग हैं । 
' समग्र दाशंतिक चिन्तन भ्रौर ज्ञान प्राप्ति का उदृश्य है मानव-जीवन की 
उन्नति, मनुष्य के सुख की वृद्धि | मनुष्य के व्यक्तिगत कार्यों की छाया सामाजिक 
च्षेत्र में पड़ती है श्रतः नीतिशास्त्र भर राजनीति शास्त्र का पृथक्‌-पृथक्‌ श्रध्ययन 
करते हुए भी हमें मानव के समन्वित स्वरूप से परिचित होना चाहिये । व्याव- 
हारिक जगत में सब॑ श्रेष्ठ कला राजनीति है क्योंकि यह श्रपने उहूं श्यों की सिद्धि 
के लिये अ्रत्य सब कलाओओों द्वारा प्रस्तुत वस्तुओं का उपभोग करती ,है | यही 
सबको मार्ग-निर्देश भी देती है। सद्‌ बुद्धि, सच्चरित्रता और सदाचरण का 
आभास राजनीति का अभीष्ट है । सच्चरित्रता शौर सत्कर्म का निर्णय करने के 
“लिये मध्यम मार्ग ( मेसातेस ) का निरूपणा किया गया है। आत्म-अकाशन में 
गर्वोक्तति और हीनता या श्रात्मावसादन के स्थान पर यथार्थ तथ्य को श्रभिव्यक्ति 
करता मध्यम मार्ग है। साहस, उदारता, संयम, सत्यपरायणाता, स्वाभिमान 
आ्रादि मध्यममार्गीय गुण हैं । मनुष्य संकल्पों के लिये स्वतन्त्र है और अपने कार्यों 
के लिये स्वतः उत्तरदायी है | मध्यमार्गी प्रवृत्ति से ज्ञान चिन्तन, कला-चिन्तन, 
आत्म-चिन्तन और ईश्वर-चिन्तन की स्वाभाविक प्रगति होती है +* व्यक्ति की 
समस्त चेतनाश्रों, क्रियाओं, कल्पताश्रों की श्रन्तिम परिरति राज्य के रूप में 
'अनिवायंतः होती है । 
दास प्रथा : पक्ष-विय्ष : 
यूनान का आधिक ढाँचा इस तरह बत्ता था कि भूमि का स्वामित्व आभि- 
जात्य वर्गो या कुलीत परिवारों के हाथ में था जो परिश्रम नहीं कर सकते थे । 





“अरस्त्‌ की राजनीति--भोलानाथ शर्मा, पृष्ठ २३-३३ 


( ४२ ) 

उत्पादन के लिए श्रमिक्रों का बढ़ा दल उनके श्रन्तर्गत रहता जो भूमि प्र: जी , 
तोड़ परिश्रम करता । उन्हें पालने-बचाने का दायित्व उच्च वर्गों तथा -राज्ये पर / 
था। इन श्रमिकों में श्रधिकांश दरिद्र व्यक्ति, भृत्यजीवी, ग्रुद्धवच्दी सैनिक - ू 
श्रथवा परास्त विद्रोही और उनके परिवार के सदस्य थे। बाहरी देशोंसे . 
पकड़ कर भी इन्हें लाया जाता था | दासों की विशाल सेना वास्तव में राष्ट्र की 
सम्पत्ति मानी जाती थी क्योंकि इतकी मिहनत पर हो सारा देश जीता था + _ 
दास-प्रथा इस तरह उचित, श्रावश्यक तथा उपादेय थी | कुछ लोगों ने मान- 
वता के ताम पर इस प्रथा का विरोध किया | लेकिन अरस्तू ने राप्ट्र की मर्यादा. 
श्रधुएण बनाग्रे रखने के लिये इस दास-अथा का अनुमोदन किया । यथार्थवादी 
तथा व्यावहारिक विचारक के नाते केवल भावनाओ्रों के तीन्र स्वर से घबराकर ' 
यप्टू का उत्पादन कम करने श्रथवा जटिलता--कठिनता बढ़ाने का वह पक्षपाती 

चहीं था। पॉलिटिक्स के प्रथम अध्याय में उसने इस प्रथा पर विचार प्रकट करते 
हुए यह सिद्ध किया है कि दास अपने स्वामी के संरक्षण में परिश्रम करते हुए 
अपना जीवत सफल-सार्थक बता सकता है, स्वामी की विशेष अनुकम्पा से सुख- 
सुविधा प्राध कर सकता है ओर धीरे-धीरे दासल्व से मुक्त भी हो सकता है। बीडिकः 
ग्रसमानता, भौतिक विपमता भौर शारीरिक क्षमता के शझाधार पर ही यहू दास- 
स्वामी सम्बन्ध प्रारम्भ हुआ है। स्व्रभावतः दासप्रथा नैतिक मूल्यों पर निर्भर है 
(तक बगपे हपरांट्त। एशओोप७)। स्वामी का कर्तंव्य है दासों के प्रति. 

स्वेहपूर्ण, दयालु रहना और दास का काम है उल्नादन करता, स्वामी की क्षाशा 

मानता | दास के बिता स्वामी भर स्वामी के बिना दास निरीह, भ्रम्महाय, 

संग्रस्त रहेंगे इसीलिए इनका होना प्रतिवार्य है। शारीरिक पृथकत्व होने 

पर भी दास स्वामी के शरीर का ही श्रंग या जीवांश है ।* इसी प्राधार 
पर अरस्त ने पारस्परिक दायित ( शएश्ापंणा8 व्गोग6ए ) का दिद्धान्त 

भी बताया । दास अपनी मुक्ति ( शाग्याजीतंणा ) के प्रयत्न अपने 

उत्कृष्ट सदव्यबहार से कर सकता है लेकिन उम्तका कल्याण इसी में है कि बह 

रे ' अपना काम डीक से करता रहे, जहाँ है वहीं चना रहें। दासों के परिवार के 
सदस्यों को भी इस झभिशाप से मुक्ति नहीं मित्र सकती थी। उत्पादन का 
फ्रियात्मक सावन होने थे कारण सजीव सम्पत्ति के रुप में द्वास-प्रथा न्‍्यायीचित्त 
वया इसाध्य हहुराई मई ) बह भी स्मस्णा रखना लाहिये | कि यह दाम़-प्रया 
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9. ३2९६ है हउसट 5 का गर्म धााट्यं छ88 0 शाक्काटदॉोड 3एसेए गाए एोफो- 


इज ए इशफज 2, (7४४50742) 


( डरे ) 


' . बड़े लम्बे श्ररसे से चली थी और थूनान के राष्ट्रीय जीवन का प्रमुख संस्थान वन 


चुकी थी | 


दास-प्रथा के समर्थन में अरस्तू ने जो भी कहा उसमें यथार्थवादी हृष्टि- 
कोण ही प्रमुख था | मध्यम मार्ग का पालन करते हुये उसने दासों को प्रेरणा 
दी और स्वामियों पर प्रतिबन्ध लगाया | विजित देशों को बलपूर्वक सामूहिक 
दास बनाने के विधि-सम्मत अधिकार का विरोध करके श्ररस्तु ने कुछ सुधार 
भी किया | उसके पूवे हो साफिस्ट आल्सीडेमस तथा सिनिक विचारक दास-प्रथा 
का जबर्दस्त खण्डन करते थे किन्तु वे मूलतः अराजकतावादो थे क्योंकि उत्तकी 
बातों में आथिक ढाँचे के टूट जाने का संकेत था। इस तरह श्ररस्तू ने दास- 
प्रथा का श्रौचित्य बचाने में एक प्रश्णली को श्रनुमोदत सिद्ध ( एिध#079)7- 
$8£07॥ ) किया है। श्ररस्तू के इन विचारों में भ्रान्ति श्रथवा संकीर्ण मनो- 
वृत्ति का पर्याप्त परिचय मिलता है| बौद्धिक श्रसमानता का निर्णय देते हुए 
श्रसस्तू दासों को वुद्धहीन तथा स्वामी को विद्वान सिद्ध करता है। यह धारणा 
निर्मल तथा एकदम गलत है क्योंकि श्राज तक भी ऐसा कोई निश्चित माप- 
दण्ड नहीं मिकला है जो सूद्म बुद्धि का इस भाँति विभाजन करे, दूसरे बुद्धि 
का विकास शिक्षण, श्रम्धास, परिस्थिति श्रादि पर भी निर्भर है | जन्मता दास 
अ्रथवा जन्मना स्वामी सानने का सिद्धान्त वास्तव में निराधार, अनुचित तथा 
अ्न्यायपूर्ण है । दासों का जीवन पशु तुल्य बताते हुये स्वामी के साथ पार- 
स्परिक दायित्व का निरूपण विचित्र विरोवाभास है। इसी तरह स्वामी का दास 
को मित्र अथवा हितैषी समझता मनोविज्ञान के प्रत्यक्ष सत्य का खण्डन है। 
शारीरिक दासता की विपरीत तथा भयानक मानसिक प्रतिक्रिया होती है और 
दास का आत्म-प्तमपरा भले हो श्रात्म-विसजेन नहीं हो सकता | वुद्धिहीत कहने 
के बाद दास को मुक्ति के प्रयास करने की शिक्षा देता भी असंगत बात मालुम 
होती है। इस विवेचन से यह मालूम होता है कि मानो यूनान के बड़े जेल- 
खाने में जनता का विशाल बहुमत आजन्म कारावास पा रहा हो ( किसी शअज्ञात 
अपराध श्रथवा मलुष्यक्ृत जीवन्त अश्रभिशाप के कारण ? ) और जेल के 
संरच्कों से उत्तकी इतनी मुहब्बत हो कि न वे, छूटना चाहते हों ओर न वे 
छोड़ते हों । 


' सारांश यह कि किसी भी आंधार पर इस दास-अ्रथा का समर्थन करना 
स्वतन्त्र-चिन्तन शभ्रथवा समता-स्वाघीनता का निपेध है । |॒ 


[४४५ 3 
दासों को नागरिक अ्रधिकार नहीं दिये जाते। उसी तरह विदेशी भी.इस .. " 
अधिकारों से वंचित हैं । कुछ श्रंत्ये वर्ग भी जिनके पांस यथेष्ट : सम्पत्ति नहीं है. 
तागरिक अधिकार क्षेत्र से बाहर हैं। श्रमजीवी या भृत्यजीवी वर्ग को राज्य... 
कार्य में भाग लेने का अ्रधिकार नहीं है । श्ररस्तू ने राज्य को नागरिकों का . 
समूह तो माता किल्तु नागरिक की परिभाषा निषेधात्मक रूप से दी-। उसके .. 


अनुसार विदेशी और दाप्ष नागरिक्रता नहीं प्राप्त कर सकते | न्‍्यायालयं में :' 
वादी-प्रतिवादी बनने श्रथवा राज्य पाने पर भी नागरिकता नहीं मिलती। - 


मताधिकार छिन जाने पर श्रथवा राज्य से बहिष्कृत होने से भागरिकता नहीं . 
मिल सकती | वंशानुक्रम से प्राप्त भ्रधिकार के रूप में नागरिकता स्थिर: नहीं है।. ४ 
तात्पयं यह कि अरस्तू सामाजिक-राज़नैतिक जीवन में समस्ते तागरिक अ्रधिकार : . 
“पात्र-अपात्र का ध्याव रख कर बाँटना चाहँतां है कित्तु ऐसा करने में वह निश्चित 
'सुस्थिर मत नहीं पाता और £इसलिये समांज में नागरिक्रता केवंल उन हाथों - 
'की वस्तु रह जाती है जिनमें पहले थी। यह नागरिकता अरस्तू के अनुसार - 
संक्रिय, गतिशील नागरिकता है जिसमें राजनैतिक विचार के सांथ कांय-च्षमता 
भी है ( 878 0068 *एं0४50म9 38 0 ब०ाए७ 82७7४ 6श००४०]० 0 
7?907608 7 598098#0०0॥ 800९ ७०४७४ ७9०४०09') | 


क्रान्ति : निदान तथा. निराकरण: 


, अरस्तू के श्रनुसार क्रान्ति केवल सामान्य परिवतेन नहीं बल्कि राज्य: के 
 ह॒चि में परिवर्तन. है। यह राजनैतिक परिवर्तत ऐतिहासिक कारणों से प्रेरित 


“ .. होता है। प्रत्यक्ष वस्तुगत यथार्थता का निर्मम नियम व्यक्ति को, उस स्थिति. 


, में. जब वह अपनी ओआशा-पआकांज्षाओ्रों को श्रवरुद्ध तथा कुरिठित पाता है, 


.. >ब्िकट संघर्ष की श्रोर ले-जाता है। सामाजिक जीवन में ऐसी स्थितियाँ श्राती 
/ हैं लेकितः उनका कोई क्रमागत. आधार नहीं है । प्लेटो ने उत्वान-पततन का . 
' साधारण नियम बताते हुये चृक्रमति काः सिद्धान्त निश्चित किया। श्ररस्तू ने 


श्रनुभ वजन्य ज्ञात द्वारा निष्पक्ष हृष्टि से इस प्रश्न पर विचार किया। क्रान्ति 


_. “के स्वरूप श्रलग-प्रलग होते हैं, सामान्यतः .४ हैं :--राज्य के संविधान में 


- परिवर्तन, राज्य-शक्ति का हस्तान्तर ( बलपूर्वक क्रान्तिकारियों द्वारा सत्ता-_ 
. - अपहरश ), .आभिजात्यतंत्र श्रथवा प्रजातंत्र की. विक्ृति, किसी संस्था विशेष * 


“ अ्रथवा व्यक्ति या व्यक्ति-समृह का श्रच्त । इस तरह के परिवर्तेन मनुष्य के 


“ स्वभाव, इरादों, अवसरों तथा कारणों पर निर्भर करते हैं। किसी भी क्रान्ति 
में विनाशकारी तत्वों की प्रधातता रहती है समाज के विकार के रूप में हमें ४ 


( ४४ ) 
क्रान्ति की बीमारी का निदान करना चाहिये ताकि उसका ठीक से उपचार हों 
सके । 


क्रान्ति के कारणों की खोज करते हुये अरस्तू ने कई बातें बताई हैं। पद 
तथा प्रतिष्ठा का मोह, अ्रहंकार, अतिशय व्यक्ति-सम्मान, श्रातंक-घृणा, 
असमान-विषम तत्वों की शअ्रभिवृद्धि, निर्वाचत-षड़यंत्र, व्यक्तिगत स्पर्धा-विद्द प, 
दलबन्दी, राज्य का श्रनावश्यक-असंतुलित विस्तार, बाहरी जातियों का 
आझागमन निर्ममत, श्रसमानता की मनोवृत्ति, पद-वितरण में पच्षयात्र श्राद्ि क्रान्ति 
कारण हुआ करते हैं। यदि उचित प्रतिनिधित्व तथा लाभकारी पदों का समान 
वितरण हो तो अपेक्षाकृत कम अवसर क्रान्ति के झ्ाते हैं। कभी-कभी स्वतःस्फूर्ति 
क्रान्ति ( परॉ०्राह्रभं० ॥6ए०]ए४०॥ ) भी भड़क उठती है। लेकिन इन 
सबको रोका जा सकता है यदि परिस्थिति बिगड़ने के पहले ही संभाली जावे | 
सतकता, दूरदशिता तथा सम्पक्‌ ज्ञान द्वारा इनके कारणों की छान-घीन करके' 
क्रान्ति का त्तिराकरणा किया जा सकता है। राज्यों में विकार किस भाँति प्रवेश 
कर जाते हैं इसका भी ध्यान रखना चाहिये। जनतन्त्रों में भड़काने वाले 
उपद्रवी तत्व ( 0०7792020०७ ) उनका विनाश करते हैं, उच्च वर्गों तथा 
धनिकों के विरुद्ध लोगों को उकसाकर। धनिक कुलीन तनन्‍्त्र में धनिक वर्ग की 
ग्रकमंग्यता, श्रयोग्यता, प्रतिस्पर्धा तथा . दमनकारी शासन द्वारा क्रान्ति होती 
है। उच्चवर्ग तन्‍्त्र में समुह तन्‍्त्र तथा धन्तिक वर्गों का बेतुका मेल रहता है 
(779]80ांड्रपा'8 ) और बौद्धिक मतभेदों की. तीन्नता रहती है। 
राज्यतन्त्र अत्याचार तथा दुराचरख के फलस्वरूप. विघटित हो जाता है। इन 
' हालतों में बुद्धिमत्तापूर्ण कूटनीतिक उपायों द्वारा क्रान्ति का निरोध करता चाहिए। 


क्रान्ति के विरोधात्मक उपायों का वर्णाव करते हुये श्ररस्तू का कहना है 
कि किसी एक व्यक्ति या वर्ग के हाथों सत्ता का श्रधिकाधिक केन्द्रीकरण नहीं 
होने देना चाहिये | विभिन्न वर्गों का विचार करते हुये उनमें सन्तुलन बनाये 
रखता चाहिये । राजनीतिक संतुलतल॒ ( श006व). ९वण्णीपं०ण )_ 
बनाये रखता ही राजतनीतिज्ञता है। पद, लाभ, सम्मान श्रादि निष्पक्ष दृष्टि से 
भ्रधिक से श्रधिक लोगों को दिये जावें जिससे संतुष्ट वर्गों की सृष्टि हो | 
अ्रष्टाचार,, घूसखोरी, पत्तपात, विरादरीवाद आदि का उन्मूलन करना चाहिये । 
- संविधान के अ्रनुरूप जनता में नागरिक प्रशिक्षण की व्यवस्था करते हुये श्रादर 
सद्भावना आादि जाग्रत करना चाहिये। क्रमानुसार समता का सिद्धान्त मान 
लेने से सामाजिक ढाँचे में स्थायित्व श्राता जाता है. ( 580 निए0पटटा। 


( ४६ ) 


-970०007४०78॥७० 6(ए७॥६१४ ) । शासकीय कार्यों में बहुमत अथवा बा 
अल्पसत को सामान्यतंया बराबर अवसर देता चाहिये । प्रशासकीय झ्रान्तरिकः 
विवरणों तथा आय-व्यय साधनों का ध्यानपूर्वक श्रध्ययत, निरीक्षण तथा नि. 
त्रण करता चाहिये | न्याय प्रदान में पत्तपोत नहीं करना चाहिये तथा स्माय- 
विंतरण में भलाई का विंचार रखंतां चाहिये.। बाह्य झ्ाक्रमंण रोकने के लिए : 
पर्याप्त सुरक्षा तथा सैन्य-व्यवस्था होनों चाहिये | संविधान, शासनतस्त्रे तथा' 
समाज-व्यवस्था के प्रति सन्तोष समादर- के भाव रखना: चाहिये | सांथ ही 
उद्दड तथा अनियंत्रित तत्वों पर सतकंतापूर्ण दृष्टि रखनी चाहिये '( शांह्ठा) वर - 
ए&60७0॥ 0ए७' ए80७टप'क्या0' 0७शक्षा$ )। उपयुक्त कार्यों- से बहुत . 
'सम्भव है क्रान्ति की व्याधि रुक जावे । इस तरह क्रान्ति के लिये निर्वारक तेथा. . 
उपचारक ( ?6ए७7078 छ7ते 6प्ाक्वागंए8 ) दोनों साधंनों का प्रयोग 
करके प्रारम्भ में ही दबा देने की क्रिया का श्रवलम्ब लेना चाहिये । इस . 
विश्लेषण से यह अनुमान नहीं लगाता चाहिये कि श्ररस्तू यथास्थितिवादी - 
अथवा क्रान्ति विरोधी है। वह तो एक श्रच्छी स्वस्थ व्यवस्था बनाये रखने के . 
लिये साधारण स्वास्थ्य के नियममात्र बताता है। श्रपनी पितृव्य परम्परा के 
श्रनुकूल इस दिशा में उसने एक डाक्टर ( चिकित्सक ) का हो काम किया है। 


आधार और आदश ह 
प्रस्त प्रगतिशील मध्यमवर्गीय उदारंवाद ( ?7087'8897ए७ जांतेत8७ ' 


0]855 09०7 ) का प्रवतंक था उसके श्रनुसार प्रजातन्त्र का बहुमत ' 
पर आधारित विवेकभ्रष्ट, बहुसंख्यक जनसमाज श्रौर शासन खतरे से खाली 
नहीं था । एकें श्रोर जहाँ दरिद्र जनता हो, सर्वहारा वर्ग हो श्रौर दूसरी श्लोर 
'मुद्वीभर श्रमीर-उमरा हों, सम्पन्न वर्ग हो वहाँ मध्यमवर्ग का होना सन्तुलन 
और. सन्मवय के लिये झावश्यक है । मध्यमवर्ग ही शासन की बागडोर श्रेष्ठता 
के आ्राधार- पर संभाल सकने में समर्थ है। यह मध्यमवर्ग उच्च श्राकांक्षाओ्रों शर : 
आादर्शों , से युक्त गुणग्राही समाज है जबकि श्राभिजत्यतन्त्र या सर्वहारा वर्ग | 
उम्रता; की. सम्भावताओं से युक्त है । दूसरे शब्दों में वह वर्गों के श्रस्तित्व 
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( ४७ ) 


यर गम्भीरतापुर्वक विचार करते हुए वर्ग समन्वय ((णालीह07 ०0 
098569 ) - का पत्तपांती है] राज्य का लक्ष्य निश्चय ही वर्गविहीन होना 
चाहिये । अरस्तू की अ्रव्ययन-पद्धति की मौलिकता एक दूसरा उत्कृष्ट गुण है 
जिसके कारण वह शअ्न्य दाशेतिकों से श्रधिक क्षमतावान्‌ सिद्ध हुआ है। 
आन्केत ( (07087 ) के शब्दों में वह राजनीति विज्ञान की सही पद्धति का 
जन्मदाता है। इसके श्रतुसार तथ्यों के पर्यवेज्षण, संग्रह, विश्लेषण, तुलनात्मक 
अध्ययन के पश्चात्‌ ही परिणामों या निष्कर्षों का विचार होना चाहिये और 
अत्येक तथ्य के स्वाभाविक विकास क्रम का तकंपूर्णा अनुशीलन होना चाहिये । 
सत्य के अन्तिम, सावंभौम, निरपेक्ष रूप को श्राग्रहपुवंक स्वीकार करना या उस 
'पर श्रढ़े रहना बौद्धिक जड़ता होगी | उसके परिवर्ततशील सापेक्ष, सीमित रूप 
को ग्रहण करना खुली बुद्धि का सूचक है । इस दृष्टि से हम पुरांता या निश्चित 
सतवाद ( रिशर्ष००पंणा बाते ठशफक्ांयए ) का निषेध करके सम्भावना 
या सत्य सामीष्य (72700 8)ग777 800 बछएए०ज्यापक्वा७ #्पंगी ) 
की शोर बढ़ते हैं जिसका ठीक ढंग से सत्यापन ( ४०४५१०७४४07 ) किया जा 
सकता है। अरस्तू की इस विचार सररि को सोहं श्य प्रणाली ( 7800700]0- 
8709) 77000 ) कहा जाता है । इसके अ्रनुसार किसी वस्तु के वास्तविक 
स्वरूप को समभने के लिये इसके विकास का प्रत्येक स्तर पर विश्लेषण करना 
चाहिये | जैसे मनुष्य का स्वभाव समभने के लिये उसके जीवन की प्रमुख 
« अवृत्तियों, क्रियाओं श्रौर समाज या राज्य के परिवेश को समझता आवश्यक 
' है। स्वरूप की श्रपेत्ञा स्वभाव पहिले से मौजूद है और प्रकट शवित की भपेत्षा 
. सम्भावना श्रधिक पहले मौजूद है (79 ७गघते 07 ग्रक्नपा8 49 एएं07 
+0 फरा6 ईणफा, 9 090० 0ा्ांशिए ३95 9000 ॥0 8० पएशा9) । 
'भौतिक तत्वों का सही अ्र्थ॑ समझने के लिये उसके उद्देश्यों श्रौर लक्ष्यों पर 
ऋष्टिपात करना चाहिये। इस सिद्धान्त से भाग्यवादिता का समर्थन होता है 
झौर विज्ञान के ज्ेत्र में इसका प्रयोग लाभदायक नहीं हो सकता। इसके 
सिवाय श्ररस्तू ने ऐतिहासिक पद्धति पर भी भ्रधिक जोर दिया है । 
श्ररस्तू के श्रादर्शराज्य की कल्पना इन्हीं उद्दं श्यों और ऐतिहासिक विकास- 
क्रम के अन्वेषण का परिणाम है। सर्वप्रथम वह राज्य के भोतिक आधारों 
का पूरा समन करता है श्रौर जनता की समृद्धि तथा उसके स्वास्थ्य पर विचार 
करता है | इनके अभाव में आदर्श राज्य की कल्पना निराधार है। इसी कारण 
वह भौतिकवादी दृष्टिकोण (87%) 085) का समर्थक है । दूसरे वह 
राज्य की सोहेश्यता पर विचार करते हुए उसे श्रच्छे जीवन -सुख-सुविधापूरों 


( छघ ) 
_ जीवन का. ..एकः उपकरणा था - साधन मानता है ( गए आक्ष० >ल्यांझंक 
८ ग्रे 40 65 5्यों८6 0 पा०ा6 - पर, ऊपा 70 6 5886. 6! - 
8004 [6) |. राज्य.' स्वाभाविक- और: नैतिक संगठन- होते हुए. भी जन-- 
कल्याण का एकमान्न, साधन है; बौद्धिक एवं आ्राध्यात्मिक स्वालन््य (६९०)॥0- 
08700) ७४७5 ) का संरक्षक है तीसरे; राज्य का मैतिक॑. और - मनोवैज्ञानिक 
आधार : ( .व॥0700-087०0]0809| 99७»5 ) है. सहिष्णुता, - बन्चुत्वः 
: समानता, सहयोग और सद्भाव जिनके . कारण राज्य एक -प्राणवान्‌ संगठन: 
बनता : है। चौथा, .राज्य. का “व्यावसायिक  श्रथवा- कांयप्रधान आधार है 
/ (फएपा०707७ 289) जिसके अनुसार श्रम और सहयोग के. आ्राधार-.पर . 


 ' लोग अपने-प्रपने व्यवसाय- में लगे रहते हैं। +... ' 
कार्यो, का विभाजन:होता है और व्यक्ति विशेषज्ञ बनकर . अपनी- प्रतिभा ,सेः - 


सामाज्ञिक प्मृद्धि करते हैं। किन्तु यह सब होते हुए भी मनुष्य को : सांस्कृतिक: . 
_ विविधता,और मुक्तजीवतत ; की सच्ची: श्रनुभूति. होती चाहिये |अ्रन्यथा घातक... 
. एकरूपता उसे नीरस और ::निस्तत्व बचा. सकती- है । !भरत्तू के. आदश राज्य, में: 
'धर्माचाये,: विधांथक झौरः प्रशासके, सनिक, पूंजीपति,. उत्पादक' और. शिल्पी: ये: 
६. -वर्ग हैं, (ितं०४5, ०४४७ 8४078... धाते-.. तंग 008;: - 
>यतीध॥,- ठबएंएशिं#5,. [7!०वैष०७ए5, , काते.. 87005 ). । इनमें: 
से प्रथम चार वर्गों को नागरिक: ,भ्रधिकार दिये हैं | -इस तरह |अ्ररस्त श्रमिकः , 
: डत्पादकों श्रौर शिल्पियों के (प्रति अनुदार हो गया है | प्रो० ब्रार्कर ,के अनुसार 
. अ्रस्त के इन वर्गों में एक स्तर से दूधरे. स्तर या:वर्ग तक बढ़ने” की; प्रवृत्ति. 
 बराबर:रही. है. झौर कभी- भी कठोर नियम के रूप में .इसका पालन .:नहीं किया 
गया है | अ्ररुस्तू के इत-: विचारों में पर्याप्त भ्रात्तियाँ भी हैं क्योंकि , कभी: नहीं |. 
अन्तिम वर्गीकरण सम्भव :,पाँचवाँ आधार: भोगोलिक : ( 29072 ०कं. 
“(9७8 ) है. जिसके झ्रनुसार ह्ेत्रफल, .जनसंख्या और खाद्य सामग्री में निश्चित: 
अनुपात रहते हुए. श्रात्मनिभेरता या, स्वावलम्धन की प्रवृत्ति जाग्रत होती है। 
. भूमि: का वितरण व्यक्तिगत और सामूहिक दोनों हंग पर होना चाहिये । उदार, . 
“ घामिक, दानी व्यक्तियों के पास वैयक्तिक भूमि रह सकती है परन्तु भुस्वामित्व' 
| सामूहिक होता श्रेयस्कर है । चगरों :की योजना पूरी मोर्चेबन्दी के साथ होनी 

. चाहिये" और ' उनमें. सभी तरह के साधन ,होने चाहिये ( 5678600९7०8॥]९ए 

का द्वग060 छंध०७ ) | छठ्वाँ आधार सामाजिक और आधिक हैं ( 9000-- 
' 80070770 889) जिसंमें  स्त्री-पुएष, सम्पत्ति, परिवार, स्वास्थ्य, . विवरण-. 
- उपभोग वित्तिमय. आदि पर विचार किया गया है|. महिलाओं की समानता का, . - 


( ४६ ) 


समर्थन भररंस्तू ने नहीं किया श्रौर उनके सम्बन्ध में उसके विचार' काफी अनुदार 
और संकीरां हैं। सातवाँ आधार महत्वपूर्ण है और वह शिक्षा-सम्बन्धी ( 760- 
0४४07) 0998.) हैं जिसके द्वारा राज्य श्रच्छे नागरिक प्रशिक्तित करता है 
' जो उसकी संब- तरंह से रक्षा करते हैं| सभी मनुष्यों को नागरिकता भ्रौर बन्घुत्त 
को शिक्षा ' देता ( 77% 07 अंध्द्शा७779 थाते 700ए४४7७ ) राज्य के 
, लिये आवश्यक है । शिक्षा के द्वारा मैसेगिक और श्रजित प्रतिभा का' समुचित 
” उपभोग राज्य और समाज 'के लिये किया जाता है। प्लेटो की भाँति प्ररस्त 
.भी. शिक्षां की 'वबृह॒द्‌ योजना सामने रखता है क्योंकि दोनों आखिर शिक्षा-शास्त्री 
हीथे। 
इन सात श्राधारों पर कल्पित आदशंराज्य प्रजातन्त्र की उपेक्षा हो नहीं 

कंरता वरन्‌ उसके विरुद्ध स्थायी कदम उठाता है। फलस्वरूप यह थोड़े से 
, अ्कक्तियों के लिये ही' आदशं है, श्रधिकांश के लिये श्रभिशाप है। जन्म या 
ह जाति, श्रवकाश श्रोर संस्कृति के नाम पर भद्गसमाज या उच्चवर्ग हमेशा अपने 
अलग-प्रेलण महल बनाता रहा है जो प्रत्येक क्रान्ति या विप्लव में गिरते रहे 
हैं । इतता ही नहीं उन्तमें स्वाभाविक रूप से विघटत और विनाश के बीज 
/ पत्तपते रहे हैं ।-भद्रलोग की शाश्वत वेदना से अ्रपरिचित श्ररस्त वास्तविकता 
के ताम पर अधिक प्रतिक्रियावादी श्रौर पुरातनपन्थी बन जाता है | इस राज्य 
: में वह प्रजातन्त्र का शाव्दिक उल्लेख करता है | (.477906770 0" )0७॥80- 

७०80ए 07४2 ज्राग्रिंत धा५5500"80ए) किन्तु यह किसी भी अर्थ 

में सही प्रजातन्‍्त्र नहीं कहा जा सकता | शायद इसीलिये अ्ररस्तू ने एक वैकल्पित 
, और गौरा आदर्श की कल्पना की और मिश्रित अर्थव्यवस्था वाले संवैधानिक 

राज्य को, जो प्रजांतन्त्र का नरम या मुलायम ढाँचा है, अधिक उपयुक्त बताया 

(?0॥ए ०० 7704७7'४४७ 0७४70०0'80ए )। इसमें वह धर्म या न्याय की 
: वितरित प्रणाली ([087#%0४ए०७ 7०5४०८) अपनाता है जिसमें राज्य के 
, विभिन्न पद अलग-अलग प्रतिभा वाले योग्य व्यक्तियों को' कुछ स्वीकृत या मान्य 
' प्िद्धान्तों के श्राधार पर दिये जाते हैं । सारांश में हम यह कह सकते हैं कि 
अरस्त द्वारा श्रादर्श राज्य का अन्वेषण एक असंगत तो नहीं किन्तु दुस्साहसपूर्णा 

प्रयास है जिसमें कई परस्पर विरोधी विचारों का गट्ठा घन गया है (4. 007076 

0 ०000"807070799) हे 

स्वशिम मध्यम मार्ग तथा सर्वात्कृष्ट राज्य; 

उग्नता, उत्तेजना तथा अतिशयता से दूर रहने का परामर्श देते हुए भरत्ग 
ने मध्यम मार्ग का प्रतिपादत किया है। इसके श्रनुसार. मध्य- वर्ग' के लो,त 
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(/ १०...) 
जो. श्रनियन्त्रित, सर्वहारा» वर्ग, से अलग हैं-.तथा विलासी-भ्रेष्ट उच्चवर्गं से भी दरू 
हैं, ठोक से .शासनतत्न् .चला सकते हैं। .एक. .ओोर जहाँ -द्वरिद्रता-प्रभाव के 
कारण पतन. है; दासत्व- है; वहीं दूसरी शोर . धनबाहुल्‍य..: से दुर्गुण हैं,:. श्रहद्धार 
हैं.।.इन दोनों पाटों में, पिस जाने-के बजाय मध्य मार्ग को राज्यशक्ति का नियंत्रण 
: क्रना.चाहिये । इसे.अरस्तू ने स्वर्शिम;. मध्य . माये .का . शासन - (डिप्र० 
$08. 2000679 77687 )-कहा- है क्योंकि . इसमें एकांगी...विचार अ्रथवा. पक्ष- 
पात को स्थान नहीं है .तथा, सवंसुलभ बन्याय-प्रणाली उपलब्ध" है.। राज्य के 
अ्न्तगंत शासकवर्ग -सर्वोच्च सत्ता,वहन करता-है शोर इसः त रह राज्य (386०) 
तथा शासन (609७7"7977७7) का श्रन्तर स्पष्ट होता है। श्रस्तू के 
अनुसार राज्य नागरिकों का समूह है : श्लौर शासन उन नागरिकों का वर्ग है जो 
. शासन-सूत्र संचालन- करते हैं। शासततस्त्र परिवतंनीय है और सत्ता हस्तांतरणीय | 
संविधान. शासन का नैतिक विधान तथा: धोषणापत्र है। राज्य : के विभिन्न 
' अंगों की व्यवस्था, तथा संगति, अधिकार-विभाजन, संप्रभ्रुता-निर्शय, राज्य :के 
उद्दे श्य. भरादि विषयों का समावेश संविधांन में होता है | संविधान बदल देनें से 
ह लक्ष्य, नीति-रीति सभी बदले जा सकते हैं। शासन : का संगठन. जन्म, सम्पंत्ति. 
तथा जनसंख्या. पर निर्भर करता -है । बस्तुतः जनता ही. स्वंशक्तिमाने . हैं. 
किन्तु संप्रभुता कुछ व्यक्तियों की वस्तु नहीं, विधि-अधान संप्रभुता हीः स्थुत्य: 
है । शासन का उपयोगी तथा व्यावहारिक स्वरूप कभी-कभी उपेक्षा, भ्रान्ति तथा 
तिरस्कार से भ्रष्ट-विकृत- हो जाता है। परिणामस्वरूप शासन के निम्न हूप 


बनते जाते हैं । 


शासन का सामान्य स्वरूप .... शासन का विक्ृत स्वरूप 


, १--राज्यतन्त्र ((0797'00ए) १--निरंकुश राज्यतंत्र (+ प/द्ा9) 
 “.. ए-आभिजात्यतन्ध ... . २--अ्रस्ममर्थ धनिक़ तन्‍्त्र 
0.9 9-9 (.ं#एव80ए) . .+ +४ - (07847०ाए ) 
५.  ३--प्रजातन्त्र (2०४9): - ...३--समूह तन्त्र या. भीड़तन्त्र 


.. ( 007700"9809 ) 
' प्रजाराज्य में मध्यमवर्गीय प्राधान्य शासन में होने से अरस्तू ने उसे सर्व- 


| -श्रेष्ठ बताया है, क्योंकि उसमें सभी वर्गों का सन्तुलन-समन्वय-सहयोग रहता 
है । संमूहतस्त्र अथवा भीड़तन्त्र में सत्ता मुर्खो श्र घू्तों के हाथ चली' जाती 
है जिससे देश, का,नैतिक, .बौद्धिक धरातल नीचे गिर जाता है। वंशपरंपरा 
. के अनुसार भ्ानेवाले -शासक “सदगुणों से -विभूषित तो हो सकते हैं लेकिन 


( ४१ ) 

सत्तामद की उत्कठता तथा व्यक्तिगत महत्वाकांचा के कारण वे निरंकुश भी बन, 
जाते हैं ओर फिर अताडूकारी राज्य बना डालते हैं। झाभिजात्यतन्त्र में भी 
शासक सामान्यतया श्रत्य वर्गों की उपेक्ता करते हैं श्लौर अपनी-श्रपती स्वार्थ-सिद्धि 
में संलग्न रहते हैं। शासक बय इस तरह एक कुत्सित परिधि में घुमता है और 
जनता संत्रस्त, असहाय और असहिष्णु हो जाती है । 

श्ररस्तू ने राज्यों के भी & रूप माने हैं ओर उनकी प्रकृति के अनुसार उनका 
वर्गीकरण किया है--(१) आ्रादश-राज्यतन्त, (२) निरंकुश-राज्यतन्त्र, (३) 
शुद्ध-आभिजात्यतत्त्र,, (४) मिश्रित-झ्राभिजात्यतन्त्र,. (५) अयोग्य-धनिकतन्न 
( ९५) प्रजातन्त्र ( माध्यमवर्ग प्रधान ) (७) अयोग्य किन्तु सहिष्णु 
घनिकतन्त्र, (८) श्रतिसहिष्णु प्रजातन्त्र, तथा (&) उपम्र-समूहतन्त्र । 
इनमें श्रादर्श तथा व्यवहार की दृष्टि से मध्यमार्ग का प्रेरक प्रजातन्त्र अथवा 
प्रजाराज्य ( ?0)6ए ) ही सबसे उत्तम व्यवस्था हो सकती है। इस वर्गीकरण 
के साथ ही प्लेटो की रचना 'लाज' (7४७ 7,8ए9) के झाधार पर संविधान 
के मूलाधार भी श्ररस्तु ने निश्चित किये हैं। जनसंख्या, क्षेत्रफल, नागरिकवर्गं 
राष्ट्रचरिव तथा शिक्षा-प्रणाली इन कसौटियों पर प्रत्येक राज्य को कहने पर ही 
वह उत्कृष्ट राज्य की विशद व्याख्या करता है। जनसंख्या इतनी हो कि 
आवश्यकताओं की पूर्ति में आत्मनिर्भर हो सके | चोत्रफल न अधिक बड़ा, न 
बिलकुल छोटा, उत्पादन योग्य भूमि का श्रभाव उसमें न हो तथा विदेशियों के 
लिये साधारणत: श्रप्रवेश्य हो | नागरिक वर्ग ( सैनिक, धनिक, पुरोहित, शासक 
श्रादि ) भूमि के स्वामी तथा राज्यनीति के प्रवर्तक हैं, उनमें विशेष दायित्व है 
राष्ट्रसत्ला का | अनागरिक वर्ग में श्रमजीवी, कृषक मजदूर तथा दासवर्ग हैं जो 
परिश्रम से राष्ट्र का उत्पादन बढ़ाते जाते हैं। राष्ट्रचरित्र ऊंचे स्तर का हो जिसमें 
यूचान के सदगुण ( हृढ़ता, उदारता, श्ोज, सौन्दर्य, कलाप्रेम, देशभक्ति, उपा- 
सना श्रादि ) विद्यमात हों प्रौर जीवन को स्थायी प्रेरणा देते रहें । शिक्षा- 
प्रणाली राज्य का मेरुदणड हैं इसलिये नागरिकों को समुचित शिक्षा दी जानी 
चाहिये | राज्य के चरम आदर्श लक्ष्य की पूर्ति की दिशा में शिक्षा का उपयोग 
होना चाहिये । शिक्षा द्वारा ही शारीरिक, मानसिक, सद्गुणों का प्रस्फुटत सम्भव 
है| साधारणत: शासक को तीन शाखाओं में विभक्‍त होना चाहिये; कार्यकरिणी, 


.विधायिनी, न्यायप्रदायित्ती । 
इस तरह की कल्पना में श्ररस्तू ने अपने समय की सभी बातों का परस्पर 


विरोधी संग्रह कर डाला है श्लौर कभी-कभी मनोवैज्ञानिक सत्य के विपरीत भी 


*.; वबस्तुयोजना की है। स्वशिमपथ की कल्पना आदर्शप्रधान होने से कम व्यवहार्य: 


( ४२ ) 


.है भौर उसका स्वरूप सम्मोहक अधिक है,' स्थायीः कम | एक तरह से इस पथे 
का अ्रवलम्ब-असिधारात्रत .( तलवार की घांर पर चलता) की तरह कठिन है। - 
किन्तु:इससे एकं,सावंजनिक सिद्धान्त भी श्रागे चलंकर “निकला है। जो प्रजातत्तर 

का प्राण कहा जा सकता है.।: संतुलन और -नियमन को सिद्धान्त (])0कपं॥9- 
0 (/॥९07७ धाप॑ 39[8&7068 ) श्रांज के :थुग - में श्रनिवांय॑ रूप से. 

(अयोगात्मक- वाक्य है. भ्रौर शासनतस्त्र इस पर आ्राधारित'है । जिस प्रंकार किसी 
परिवहन-सामग्री ( 0007" ०" ए०॥३७७ 3) को गतिशील' तथां कार्योपयोंगी- 
'बताने के लिये - ब्रेक ( 37876 ) यथा एक्सीलरेटर (4668 007 -) 
दोनों की-आवश्यकंतां है उसी: त्रह'-शासन तथा समाज के लिये भी स्थिति 

तथा प्रग्मति दोनों जहूरी. हैं | जंनसंख्या की समस्या, सुरक्षा, भूमि-वितरण, शिक्षा- ' 
व्यवस्थां आदि मौलिक प्रश्न भी श्राज अलग-अ्रलग राज्यों के सामने हैं और. 
अपने लक्ष्य की पूति करने' वाले राज्य इन प्रश्नों की उपेक्षा नहीं कर सकते. . 
अरंस्त ने उन्त प्रश्तों पर विचार करके भविष्य के लिये सोचने-विचारने का -काम ' 
प्रारम्भ कर दिया । उसके क्रमबद्ध व्यवस्थित चिन्तन से झ्रगे चलकर जटिल एवं 
कुटिल राज्यतन्त्र का पूरी तरह से विंश्लेषरणं हो सका | स्वेशिंस मध्यमांग के 
आश्रय से ही आ्राज हमें संसदात्मक  प्रजातान्त्रिक प्रलाली (रिक्णाभातशआांश'प 
]007700"8०ए)' का प्रचलन' दिखाई देता है | शांसन का वर्गीकरण, कार्य, तथा ' 
'शक्ति विभाजनं, राज्य के उद्देश्य, नागरिक जीवन का विकास शभ्रादि बातें श्रांज . 
भी मान्य: हैं; और 'उते पर गम्भीरता से विचार होता है । नांगरिकों के सम्बन्ध-में “ 
झंकीर्ण तथा अनुदाखृत्ति भ्ररस्तू में अवश्य है क्योंकि श्रमजीवियों के विशाल : 
'बहुमत को नगएय-सां कर दिया गया है | कुल मिलांकर भअ्रस्तू की कल्पना प्लेटो, 
की अ्रपेच्षा श्रधिक वास्तविक तथा उपयोगी है ।' ' 


विधि, संप्रश्चुता; धर्म 
विवेकजतित आचरण के सामान्य निथम जो मैसगिक तथा उपयोगी हैं 
स्वाभाविक विधि. के रूप हैं। स्वाभाविक विधि के अनुकूल जीवन-सुरत्षां 
'तथा:वृद्धि के लिये. सामाजिक नियम श्र. भी बनते जाते हैं श्रोर संचित ज्ञान- 
राशि के रूप में. विधियों का स्वरूप धारण कर लेते हैं। स्वाभाविक विधि के , 
प्रतिकूल विधान करने का अश्रभिप्राय विनाशकारी तत्वों को प्रोत्साहन देता है। 
इंसलिये . विचारवात्‌ विधि-निर्माताओं को स्वाभाविक विधि का व्यवधान मानते. : 
हुए विधि बनानी चाहिये .। “विधिप्रधात शासन भी श्रेष्ठ होता है क्योंकि इसमें 
व्यक्ति अथवा समूहविशेष ' के पच्चपात यो दमन का' प्रश्न ही वहीं उठता ।.. 


( श३ ) 


विधियों की मर्यादा शासक तथा शासित दोनों के लिये व्यवहार की सीमारेखा 
है श्रोर उसका उल्लंघन या अ्रतिक्रण दण्डनोय है | विंधि की संप्रभुता 
स्वीकार करके अरस्तू ने आधुनिक राजनीतिक प्रवाह को बल दिया तथो निरं- 
कुश शासन या बहुमत के अनुदारवादी शासत को दूर ढकेल दिया है! योग्य 
विद्वान व्यक्तियों को ही विधि-निर्माण से संलग्न रहना चाहिये | और स्वार्थों 
से ऊपर उठकर नीति-विधान करना चाहिये । प्रश्त यह शअ्रवश्य उठता है कि. 
केवल स्वाभाविक संप्रभुता अथवा विधि का प्राधान्य मानने पर स्वाभाविक : 
भ्रधिकारों को कहाँ तक मान्य किया गया है ? उस दिशा में श्ररस्त मौन-सा है- 
स्वाभाविक अधिकारों की व्याख्या वह नहीं करता । श्रधिकारों का भाव सत्ता” 
के प्रति श्रासक्ति तथा दूसरों के प्रति वितृष्णा प्रकट करता है जिसकी परिणति 
स्पर्धा, कलह ॒ तथा श्रात्म-श्लाघा होती है। इसलिये अधिकारों तथा स्वतन्ध ८ 
चेतना का संतुलित समन्वय होना चाहिये । शासक को सत्तामद में श्रन्धा नहीं 
होना चाहिये और उसी तरह प्रजा को सस्वेछाचारिता से दूर रहना चाहिये ।' 
समता या समानता का भाव श्ररस्तू को स्वीकाय नहीं है क्योंकि सृष्टि के प्रत्येक 
तत्व में विविधता, विषमता, दूरी क्षमता ' तथा जटिलता जन्मजात है। मनुष्यों ” 
में शारीरिक मानसिक विभिन्नता भी सर्वत्र दर्शनीय है । इसलिये समता का नारा 
अ्रराजक तत्वों को उभाड़ता है। स्वतन्त्रता तथा अधिकार के समन्वय से 
संविधान की निर्वेयक्तिक सत्ता का समादर होता है श्लौर नागरिक भी तठस्थ भाव 


से आज्ञापालन तथा विधिपुर्वंक जीवनयापन का सिद्धान्त श्रपना लेते हैं । 
संप्रभुता अथवा सर्वोच्च सत्ता के क्रमिक विकास और विधिगत पक्ष का 
विवेचन राजनीतिक दृष्टिकोण! से श्राधुनिक देन है। यूनानी दर्शन में संप्रभरुता 


की पूर्ण व्याध्या नहीं की गई है। हाँ, संप्रभुता के समीप पहुँचने का श्रयास 
अवश्य किया है और इस कार्य में अरस्तु भी उसकी खोज करता है संग्रभुता 
को स्वाभाविक विधि ( ऐप ,99 ) पर श्राधारित किया गया है श्रौर 
यह स्पष्ट किया गया है कि सर्वोच्च सत्ता न्यायानुमोदित हो, निरंकुश नहीं | 
जिन व्यक्तियों, वर्गों श्रथवा केन्द्रों में संशरभुता निहित हो उन्हें सतर्कता तथा 
सावधानी से विधेयत्त-नियमन करना चाहिये । यह श्रनुचित है. कि व्यक्ति इस 
सर्वोच्च सत्ता का दुरुपयोग श्रपनी स्वार्थ-लिप्सा तथा महत्वाका्ा की संपत्ति में 
करे | यदि संप्रभुता एक व्यवित के हाथ में हो तो उससे श्रवहेलना होती है, 
यदि घनिकों के हाथ में हो तो स्वार्थ साधन होता है, यदि जनता अ्रथवा दनिद्रों 
के हाथ हो तो, उत्पीड़न होता है। इसलिये सर्वोत्तम - विचार यह है कि सत्ता 
सामांन्य मध्यमवर्गीय प्रजा के हाथ में हो जिसके विकार या दमन कम से कम 


9 3) 
ही रे तरह न्यूनतम प्रतिकार - की : रेखा (॥70 0 ]888/ 72अ5क्र08), 5 
हे क्ती भाँति संभ्रभुता को मर्यादा स्वीकार -कर 'ली गई है। लोक॑मत (?0॥6०-: 
00700) के आकलच तथा अनुगमन को उल्लेख भी. किया गया है किल्तु 
लोकप्रिय संप्रभुता नाम की कोई वस्तु जैसे है हो नहीं | यह श्रवंश्य है कि प्ररस्तू .. 
को संप्रभुता की पूरी कल्पंता नहीं है और इसका पृरा-पूरा विचार ठीक से उसके 
लेखों में उभरा नहीं है । संग्रभुता की स्थिति से ही राज्य का स्वरूप बनता-बदलता 
है | क्रांति के समय संप्रभुता की स्थिति बदलती है भ्रथवा ज्यों की त्यों रहती है, 
. केवल शासन परिवतंन होता है । ह । के क्र कक 
: धर्मे के सम्बन्ध में प्लेटो ने बड़ा ही व्यापक तथा संबंग्राह्म सिद्धान्त प्रस्तुत 
: क्रिया: था: किस्तु श्ररस्तू ने उसकी सूक्षम व्याख्या की और श्राचार-सम्बन्धी . 
व्यवहार-नियमों को श्रलग करते हुए धर्म को उपयोगी तथा श्रनिवायं तत्व. ' 
निरूपित किया | प्लेटो ने सद॒भुणों के व्यावहारिक पत्ष  तथा-सक्रिय- स्वरूप को |: 
धर्म में विलयित: किया था सौर भ्ररस्तू मे -भी धर्म से-यही श्रथ॑ ग्रहण किया । * 
जिस. प्रकार व्यक्ति के परिवार, गांव आ्रादिं श्रनेक संघों की संहिता राज्य के रूप 
में हुई, व्यक्ति के धर्मं भी लोकबमं, (राष्ट्रधर्मं या पूर्णाधमं. के' रूप में बढ़ते गंये | 
अन्त में समाज के साथ नैतिकताप्रधान समन्वय करके व्यक्ति 'कां “समष्टिगत धर्म. 
हमें प्राप्त हुआ यह धर्म-प्रेरक उद्बोधक, स्पृहणीय तथा-ग्राह्म है। केवल यूनानी 
हीं नहीं सावभीम जीवन का मूल श्राधार है। धर्म की व्यास्या भी विधियों पर ' 
श्राश्चित है भ्रौर न्याय प्रसाली इस पर ही भ्रवलम्बित है | न्याय प्रदान के कार्य से _ 
राज्य धर्म की प्रतिष्ठा बनाये रखना है। न्याय के दो सामान्य भेद स्वीकृत किये 
गये . हैं वितरक और सुधारक | वितरक-न्याय से श्रभिप्राय धर्म के | 
अस्तित्व-पक्त की रच्चा करना, योग्यता का श्रौचित्य से सम्बन्ध जोड़ता तथा समाज 
- में इस प्रकार संतुलन रखना है । सुधारक-स्याय .का मतलब श्रवरोधों को दूर 
: करके श्रधम का तिराकरण करके, समाज में व्यक्ति द्वारा हो जाने वाली गलतियों 
. का सुधार करता है। 
है 20205 807 की आनन्द की अनुभूति सदगुरोों से. होती है श्र सदगुणों 
| की प्राप्ति शिक्षा को सब “से बेड़ा अनुदान है । शिक्षा के पुनीत कत्तव्य से राज्य ' 
अपने संरक्षरा और स्थायित्व का -मार्य प्रश्त करता है व्योंकि प्रशिक्षित, 
' जागंरूक, समर्थ व समझदार नागरिक ही किसी राज्य की वास्तविक सम्पत्ति हैं। 
० शिक्षा के नैतिक मूल्यों और दाशंनिक पक्षों पर' उसका श्राग्रह अधिक जावे 


( ४५ ) 


॥शिक्षा का उहं श्यः है आत्मिक क्रियात्रों को उत्कृष्ट रूप में व्यक्त करना और 
व्यक्ति का संतुलित विकास करना ।? भनुष्य को प्राकृतिक पशुता से “उठाकर 
मनुष्य नाम का वास्तविक श्रधिकारी शिक्षा ही बनांती है। श्रतः प्रत्येक सुब्य- 
वस्थित समाज में शिक्षा की उपेज्षा कदापि नहीं की. जा सकती । शिक्षा द्वारा 
समस्त नागरिक शासन-पद्धति के श्रनुकूल ढाले जाते हैं और शोसन-पद्धतिं 
केवल पदों की सृष्टि या रचना न होकर राष्ट्र की जीवन-पद्धति भी है। अतः 
शिक्षा को राष्ट्राधीन या राष्ट्रायत्त होना चाहिये । शिक्षा की समूची व्यवस्था 
राष्ट्र का प्रथम कर्तंव्य है) स्वरणिम मध्यम-मार्ग का प्रकाश व्यक्ति के जीवन में 
शिक्षा के द्वारा ही प्राप्त हो सकता है। शिक्षा वह आराध्यात्मिक शक्ति है.जो 
व्यक्ति का .समाजीकरण करती है | ( प्रितेपद्लावता 45 8 छछाएंपश्रींशोंगड 
ई07068.. शांत 580ण॑थ५०5 790ए00थ0ए ) । शिक्षा का -उद्द श्य 
राजनीतिक है श्रर्थात्‌ व्यक्ति को राजनीतिक प्राणी के रूप में शिक्षित करना । 
दूसरे यह राज्य द्वारा ,नियंत्रित है। व्यक्तिगत या निजी तौर की संस्थाओं को 
स्थान नहीं है | यह श्रनिवाय, निःशुल्क, स्वतस्त्र शोर -सा्वभौतिक है, -इसका 
त्षेत्र अत्यन्त व्यापक है | इसका दृष्टिकोश नैतिक है और उच्चतर की उपयोगिता 
से युक्त है। शिक्षा का प्राधार,मनोवैज्ञानिक होना चाहिये ।. बुद्धि भर स्वभाव 
. का संस्कार करना प्रमुख लक्ष्य है। बुद्धि का विकास भ्ौर शारीरिक सम्पदा 
बालकों के लिये श्रावश्यक है | वयस्कों के लिये- बोद्धिक परिपक्वता और हंढ़ता 
: चाहिये । इसका श्राधार राजनीतिक श्रौर प्रजनन शास्त्रीय भी होना चाहिये | 
साथ ही, शिक्षा को एकांगी न होकर विविव या बहुउदट श्यीय होना चाहिये । 
. प्रथा के श्रतुसार पढना-लिखना गणित ( 7778७ ४? ), व्यायाम, संगीत 
और चित्रकारी आ्रादि विषयों की शिक्षा दी जाती है। पढ़ने के साथ ही जीवन 
में अ्वकाशकालीन क्रिया ( 000ए ) और चिन्तन को प्रमुख स्थान मिलता 
: चाहिये। ऐसी सामाजिक स्थिति आवश्यक है जिसमें श्रम ,ओर अश्रवकाश का 
समुब्यय हो सके | संगीत की उपयोगिता अ्रसीम है ।” कलाओों का स्थात्त कम 
महत्व का नहीं है। सारी शिक्षा समग्रमुलक अर्थात्‌ सम्पूर्ण व्यक्तित्व को भ्रवुद्ध 


* करने वाली होनी चाहिये | से 
प्रसस्तू की शिक्षा योजना ३ खरडों में विभाजित है । प्रथम बालकों को शिक्षा 


जो जन्म से प्रारम्भ होकर ७ वर्ष की आयु तक चलती है। यह मुख्यतः माता- 
# भुतताइयस्‌ के अनुसार मत्यं मानव के लिए संगीत है सबसे मधुर --- 
' अरस्तू, पृ० ५२५, भोलाताथ शर्मा-- 


( मै६ ॥) 

पिता के निरीक्षण में है किन्तु बालक को, पूरा पोषण और स्वतस्व-स्वस्थ बाताः 

वरण. मिलना चाहिये | द्वितीय स्तर पर.७ वर्षे-से; १४ वर्ष की आयु के बालकों 
की प्राथमिक शिक्षा है जिसमें शरीर और: बुद्धि का. साथ-साथ. .विकास , होता है | 
तृतीय स्थिति में १४ से २१ वर्ष की आयु तक का पाठय-क्रम है जिसमें उच्च विषयों 
के साथ सैनिक शिक्षा भी शामिल है ।- शिक्षित :व्यक्ति. को. भ्रपना व्यवसाय 
चुनने और विशेषज्ञ बनने के लिये मुक्त छोड़ देता चाहिये | बाकर के शब्दों में 
अरस्तू की शिक्षा-पद्धति प्लेटो की ही तरह होते हुये भी श्रघुरी और. श्रव्यवस्यित 
है । प्लेटो के शिक्षा-सिद्धान्त इस दिशा सें श्रधिक स्पष्ट और क्रमबद्ध हैं: । 


समीक्षा तथा समाहार 


अस्स्तू का प्रभाव श्रांज भी राजनीति, श्रर्थशास्त्रं, विधिशास्त्र, आचारशास्त्र ' 
मंनोविशानन श्रांदि ज्षेत्रों में बना हुआ है और प्रत्येक विषय को प्रारम्भ उसके 
विचारों को लेकर होता है। यह दूसरी बात है कि इनकी मान्यतां अथवा श्रमान्यत्ता 
का प्रश्न सामने श्राता है। संचित ज्ञान आज अपनी परिपवव अवस्था में है, . 
दिन-पर-दिन नये विचार आते जाते हैं, कुछ त्याज्य हैं तो कुछ ग्राह्म | यह क्रम 
निरन्तर चेल रहा है। इस क्रम को उचित परिप्रेच्रित में देखने की चेप्टा 
श्रस्तू ने की इंसीलिये वह इन सब शास्त्रों का जन्मदाता है। भरस्तू के विचार 
न केवल एयेन्स या भ्रन्य नगर-राज्यों में वल्कि विरोधी राज्यों में भी मान्य 
हैं । दासता, नागरिकता, नगरं-राज्य की श्रेष्ठता श्रादि पर जो विचार श्ररस्तू ने 
दिये श्रपनि संमय में व्यावहारिक तथा सुलभ थे। यह अवश्य था कि उसकी 
दृष्टि भावी राज्यों की भर त पड़ सकी । इसका कारण यह भी हो सकता है कि 
युग की भीषण समस्या ने श्रन्य- बातों को तिरोहित कर लिया हो | फ़िर भी 
श्ररेस्तू के विचार में सावंभीम तत्व ( एं7रए७'58)67 ) विद्यामान हैं और उन्हीं 
तत्वों के कारण उसका अनुदान सबसे अधिक महत्वपूर्ण है । 
सारांश में भ्ररस्तू ने वैज्ञानिक नीति-रीति का प्रचलन किया ओर पद्धति- 
विज्ञान ( (८७000]028ए ) को वुद्धियम्यः बनाया। स्वतन्यता तथा अधि- 
कार के बीच संतुलग की वात कह कर मध्यमार्ग का उपदेश देता एक तरह से 
सहिष्णुता, उदारता, मानवता आदि उदात्त गुणों को विभूषित करना है। इन 
. संदगंणों को व्यावहारिक जीवन में उतार कर ही हम मानव-कल्याश के खत्म 
.' लक्ष्य की प्राप्ति कर सकते है । जनमत की प्रतिष्ठा बनाने के साथ द्वी विधि फी 
सर्यादा तथा सीमित संप्रशुता का सिद्धान्त भी हमें श्ररस्तू से मिलता है। निय॑+ 


: शरण तया संतुलव का सिद्धान्त, समाज के प्रत्येक कार्यक्षेत्र में स्वीकार्य है झोर- 


! ([ ७ ) 


उसके फल्नस्वरूप -विवाशकारी तत्वों का शमन,किया ,जा सकृता है । राज्य-शक्ति 
के विभाजन :का सिद्धान्त जिसके अनुध्तार न्याय देने, कानून बनाने, कार्य-क्रम 
श्रागे बढ़ाने का क्रम अलग-अलग अंगों द्वारा परिचालित होता है भरस्तू के 
ग्रंथ में स्पष्ट है । श्रद्व॑तवादियों ने जिस "'प्रधात, सुनिश्चित, मानवीय, सत्ता”. 
का अनुसंधानः किया उनकी प्रारम्भिक खोज अरस्तू ने ही शुरू की थी। भोतिक« 
वादी तत्वों का महत्व तथा आध्िक. कारणों का अन्तर्संघर्ष प्रस्तुत करके 
अरस्तू माक्से से बहुत पहले ही दवन्द्वात्क्म भौतिकवाद की कलक दिखाने 
लगता है। श्रथ॑शास्त्र पर उसने विचार प्रकट करते हुये उसे पारिवारिक मंगल 
साधना का शास्त्र बताया, आचारशास्त्र को व्यक्ति के आ्राचरण-व्यवहार का 
नियामक सिद्ध किया और राजवीति को जनकल्याण का श्रादि प्रेरक निरूषित 
किया | प्लेटो ने जहाँ इस विषयों पर संश्लिष्ट हष्टिकोश अपनाया, अरस्तू ने 
विश्लेषणात्मक रीति से बातों को समझाया और. युक्तिपृर्वक तकेसम्मत व्याख्या 
की | व्यवितिवादी विचारधारा का प्रचार करने में भी भ्ररस्तू का योग रहा । स्पष्ट, 
निर्भीक, सामयिक विचार, श्रकाट्य तक, सुविधाजनक व्यवहार-पत्त, विद्वत्ता- 
पूर्ण विषय-प्रतिपादत आदि कुछ विशेषताएं अ्ररस्तू के चिन्तन में हैं । 

थाने वाले युग में तथा श्रन्य॒विचारकों में श्ररस्तू की छाप सुस्पष्ट दिखाई 
देती है। पालिटिक्स का लेटिन श्रनुवाद रोमन विचारकों द्वारा प्रस्तुत किया 
गया । धामिक विचारकों तथा रोमन आचार्यों ने श्ररस्तू का उल्लेख तत्वदर्शियों 
के गुर के रूप में किया। सेए्ट टामस एक्वीनस ( १२२५-१२७४ ) नामक 
दार्शनिक पादरी पर भ्रस्तू का प्रभाव पड़ा और उसने राज्य का जन्म, विकास, 
संचालन एक तरह के सामाजिक अनुचन्ध से सम्भुत माता ) समाज को सर्वीच्च 
तथा स्थायी मानते हुये शासन को परिवरतंनीय बताया। मध्ययुगीन इस विचार- 
धारा का प्रभाव काफी समय तक रहा। राज्यों का वर्गीकरण, विधियों की 
विवेचना तथा वर्गीकरण, तथा धर्मसत्ता और राज्यसत्ता का स्पष्टीकरण इनमें 
श्र॒सस्तू का प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। अरस्तू के 'पालिटिक्स! पर व्यापक 
व्याख्या भी उसने लिखी ( 007रागर०्पॉक्चां०७ 69 6 एणांधठ8 ० 
775800006 )। मध्यकालीन पोष तथा चच्चो विरोधी विचारकों में मासिलियो 
आफ पेड्ुबा (चक्वाछांह0 0 र?ि8त78 ) तथा विलियम झोकहम पर 
भी अ्रस्तू के तिर्भीक भौतिकवादी विचारों की छाप है। मैकियावेली ( १४६८- 
१५२७ ) ने अपने सुप्रसिद्ध ग्रन्य 'प्रिन्स' में श्राचारशास्त्र और राजनीति का 
पृथवकरण करते हुये भ्ररस्तू के पग-चिन्हों का अनुप्तरण किया। मांटेस्व्यू 
का शक्ति-विभाजव का सिद्धान्च ( 76०"'ए ७ इकृमब्रिता रण 


जल, “हे की भुल्प्रेरशा पर -तिभर है| संग्रभुता. सम्बन्धी विचारकों: 
. में जीबोदाँ ( १४३ ०-१५६६ ), हेरिंगटन,.“ आस्टिन (१७६ ०१८५६ ) आदि: ह 
अरस्तू की परम्परा क्षे वाहक हैं । आदर्शंवादी हीगल - (१७७०-१८३१: ) तथा... 


. ऐतिहासिक भौतिकवादी काले मोक्स ( १८१५-१८५३ ) भी श्रपने-अपने ढंग-से - 


: अस्त के अनुग्रहीत हैं।।* होगेल ने राज्य की अन्तश्चेतवा की खोज कोओऔर ४ 

: आउस ने श्राथिक तत्वों का ऐतिहासिक अनुसंधात किया। श्रसस्तू के बाद 
.. औनोन की विचारधारा में २ प्रमुख तत्वों का जन्म प्रतिक्रियास्वरूप हुआ । . एंके - 
. ो चुखवादी एपीक्योरियत ( #ए0778७४ ) विचारधारा जो मनुष्य के क्रिया“ 


ीा पा * विचारधारा जो नैतिकता, परमार्थ, पारलौकिक जीवन, प्राकृतिक 


. ्लेटो तथा अरस्तू :  ः ह 
. . __ यों तो प्लेटों गुरु था एरिस्टाटल ( भ्ररस्तू ) उसका अन्यतम शिष्य | लेकिन 
दोनों के विचारों में काफी अन्तर पाया जाता है। फिर भी इतना निश्चित है कि... 
दोनों के विचार तत्वों में यूवाती विशेषता तथा सा्वभौम सत्य (77% सब्र ' 
करत ४6 (77ए०7४७)) पाये जाते हैं। 
विचार-साम्य की दृष्टि से दोनों नगर-राज्यों के प्रति आस्था रखते हैं पर 
.: : उसकी अभिवृद्धि के लिए जागरूक हैं | नगर-राज्य की अ्रखंड ,भवित के श्रवाह में 
: “उन्होंने विस्तृत राज्य, राष्ट्र, साम्राज्य, गरखराज्य श्रादि को बिल्कुल भुला दिया 
:-. है | दोनों राज्य को श्रनिवाय तथा ्रावश्यक सिद्ध करते हैं। सम्राण के सावयव 
_ ; रूप.( 09७70 ) का समर्थन करते हुये दोनों यह बताते हैं कि व्यक्ति शरौर 
-. समाज परस्पर प्राश्चित तथा आधारित हैं सामाजिक कल्यारा का सूतंरूप 
: - अ्यविति की हितसाधना में स्थिर करते हैं। दोनों ने आदर्श राज्य ( सर्वोत्क्ृष्ट ) 
. - तथा दुसरे दर्जे के राज्य की कल्पना की है। श्ररस्तू का आदर्श राज्य प्लेटो के 
चांछनीय राज्य की तरह है। इस पर सिजविक ( जिवे8छांटो: ) का कथन 
है कि जहाँ प्लेटो समाप्त करता है वहां से अरस्तू प्रारम्भ करता हैं (474560/06 
96975 (ए6०७७ |#॥0 8७ए७५ 07) साक्रेरीज तथा प्लेटो की भाँति . 
.  अरस्तू ने भी साफिस्टों की भ्रामक तथा. विधटनकारी विचारधारा का ख्डन 
: किया । दोनों ने दासता का समर्थन किया और उसे झनिवोर्य बताया। दोनों... 


( ४५६ ) 


ने ज्ञानानुभृति का समर्थन किया | दोनों शिक्षा-प्रणाली के घोर समर्थक थें | इतने 
'पर भी यह स्पष्ट हो जायेगा कि श्ररिस्ठाठल श्रपने ग्रुरु प्लेटो की पूर्णतया 
प्रतिलिपि ( ?7'000/ए]06 ) नहीं है। कुछ श्रन्तर विचार करने पर स्पष्ट 
हो जायेगा | 
“ प्लैंटो के विचारों में प्रतीकात्मक संकेत तथा काल्पतिकता का प्रश्नय लिया 
गया है. जबकि भ्ररिस्टाटल ने यथार्थवादी, ताकिक, व्यवस्थित चिन्तन का 
आधार “निर्मित किया। पद्धति-विज्ञानं की नईं शाखा श्ररिस्टाटल से ही 
आविभूत हुईं | कल्पताश्रयी होने के साथ प्लेटो समन्‍्वयवादी है, निगमनात्मक 
( 0९070०४४७ ) तके पर विश्वास रखता है। अ्ररिस्टाटल विश्लेषंण करने 
में पद् है, श्रागमनात्मक ( ॥7त70४ए७ ) पद्धति का पालन करता है । 
( विशेष की प्राप्लि निगमनात्मक ( 0९070८#ए७ ) तर्क द्वारा और सामान्य की 
प्राप्ति श्रागमनात्मक ( 7 प0४०४४७ ) तक द्वारा होती है। एक श्रोर जहाँ 
प्लेटो ने विचारों को गुथा हुआ सश्लिष्ट रूप में प्रस्तुत किया, अरस्तू ने राज- 
नीति और आचारशास्त्र को श्रलेंग-अलग करके उन्हें संपुष्ट किया। प्लेटो 
ने आचारशास्त्र को मौलिकशास्त्र माना और राजनीति को उसका श्रद्ध बताया | 
श्रसस्तू ने राजनीति को सर्वोपरि तथा सवंग्राही सिद्ध किया। झादर्शवादी प्लेटो 
चस्तुजगत्‌ की श्रान्तरिक एकता से प्रभावित है जबकि एरिस्टाटल विविधता की 
श्रोर संकेत करता है। प्लेटो ने ऐसा श्रादर्श राज्य प्राप्त किया है जो सर्व- 
कालीन सत्य है। परन्तु एरिस्टाटल का विश्वास है कि उचित संविधान की 
व्यवस्था जनता की आवश्यकताओं के श्रनुकुल होनी चाहिये | प्लेटो ने बौद्धिक 
आभिजात्यतन्त्र का प्रचंड समर्थन किया जबकि श्ररस्तू मध्यमवर्गीय प्रजातंत्र में 
. विश्वास रखता है। भ्ररस्तू ने प्लेटों की न्याय-व्यवस्था, धर्म-कल्पना, साम्यवाद 
तथा सामाजिक विभक्तीकरण का खरडन किया है | व्यक्तिगत सम्पत्ति तथा 
'पा रिवारिक ऐकान्तिकता का अरस्तू प्रबल समर्थक है जबकि प्लेटो इनमें साम्य- 
वाद की बात कहता है | प्लेटों दृष्टान्त तथा रूपक के सहारे विचार करता हैं 
जबकि श्ररस्त श्रकाट्य तक॑तथा तथ्य प्रस्तुत करता है। प्लेटो के अनुसार 
विचारों का  हढ़ीकरण ( १७९४7607/2707 ) झावश्यक है किन्तु एरिस्टाटल 
चैयक्तिक स्वतन्त्रता का पक्तपाती है। हनंशा के अनुसार प्लेटो राज्य-समाज की 
व्याख्या दाशंनिकों के विचार मंथन से ही सम्भव मानता था जबकि भ्ररिस्टॉटल 
' अपरम्परा, किया-कलाप तथा आचार-व्यवहार की उपेक्षा नहीं करता | प्लेटो के 
आदर्शों से यह प्रतीत होता है कि उसने स्पार्टा के नीरस जीवन मैं एवेन्स की 
कलाभिरुचि पैदा की ( 40५९० 0ि0&7& ) जबकि श्ररस्तू ने एथेन्स के 


व्यवसायी लाल जीवन मे स्मार्ट का संयम तथा उत्साह जय ( शिएाशशिएडिए 
00908 ) फ्रेडरिल पोलंक, के हे द्दों..में इसका हाई स्पष्ट. किया गे है. 
: प्लेट, गुब्बारे में बैठकर नभचारी बनता, हैं और कभी-कभी बादलों का भ्रव्ण 


. ही हैं.। लेकिन: अरिस्टॉटर्ल भ्पनी बाहुरशक्ति- की ख्वलम्ब ले तथा उपस्विश 
. खोजता है. और लेंस चसती (का ली. ) पर शमदात से परथ-निर्माण . 
करता.है । श्वस्टर मैक्सी के शब्दों में पेंटी किसी ऐसे महानतर्म मर्निये 
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३-रोमंन विचारक सिसरो» 
( ई० पूर्व. १०२-७३ ई० पूर्व ) 


यूनान में एक ओर नगर-राज्यों का विकास हुआ, नये संस्थान बने-विगड़े, 
तो दूसरी ओर इटली में एक नई सम्यता जन्तमी जो एथेन्स, स्पार्टा आदि नगर- 
राज्यों ते भिन्न थी। यूनान की स्वतन्त्रता विघटित हो छुकी थी पर रोमन 
स्वाधीनता प्रकषंशील थी विचार की दौड़ में द्वरुतगामी यूनात तो सो गया 
पर संयमी, आश्वस्त, व्यावहारिक रोम धीरे-धीरे बढ़ता गया। वैसे तो आज 
त्त यूतान है, न रोम, न उनकी सम्यता, न संवास, परन्तु उत्के विचारों का 
शतिहासिक महत्व बना हुझ्ना है। मनुष्य की उदात्त प्रतिभा, उन्मेषशालिनी 
मौलिकता, पश्रनवरतश्रम तथा विलक्षण कार्यक्षमता के प्रतीक के रूप में रोम का 
इतिहास हमारे सामने है । रोम ने व्यवस्थित ज्ञान दिया, देश, साम्राज्य की 
कल्पना दी, तागरिक संघ-संस्थानों की उपयोगिता बताई और सबसे महत्वपूर्ण 
योग दिया विविशास्त्र ( वेंधान॑ं5ए"7त8706 ) की ग्रम्भीर, सूच्म विवेचना 
करके । प्लेटो की तरह संश्लिष्ट तथा व्यापक विचार प्रस्तुत करते हुये भी 
रोमन विन्तकों ने काल्पनिक आदशंवाद का तिरस्कार किया श्रौर यथार्थवाद की 
अवतारणा की । जीवन की कठोर मान्यताञ्रों के प्रति सजग रहकर संघर्षशील 
रोमन युद्धकला में निष्णात विजेता है, जो न रुकना जानता है, न विश्वाम 
लेना | आगे बढ़ते रहना और व्यवधान-व्याघातों को ध्वस्त करना उसका एक-« 
मात्र असीष्ट है। विशाल रोमन-साम्राज्य बहुत काल, तक प्रभावशाली रहा 
किन्तु प्रकृति के अ्रपरिहाय॑ नियम के अ्रनुरूप उसका भी हास हो गया। रोम ने 
सीन प्रमुख विचारक दिये--पोलिबियस ( ई० पूर्व २४० से १६२ ) जो समह 
वर्षों तक रोम में राजबन्दी ( ?07908। ॥०98०8 ) रहा, खिसरो, . 
सुप्रसिद्ध निबन्धकार तथा विख्यात वक्ता, ( ई० पूर्व १०२-४३ ) और सेनेका जो 
सम्राट नेरो का मुख्य मन्‍न्री, लेखक तथा मित्र (ई० पूर्व ४ से ६३ ई०) था । 





#इस नाम का शुद्ध उच्चारण चिचरो है ठोक उसी तरह जैसे क्रोचे 
((0०७) नाम सही है । किन्तु सुविधा की दृष्टि से सिसरो का ही प्रयोग किया 
गया है --लेखक 


( ६२ ) 


ये तीनों यूचाच के विचारों से पुरंतया परिचित थे पर वहाँ की अन्धानुकृति .केः 
बजाय वास्तविक स्थिति में अपने ढंग से विचार रखता इन्होंने उचित समझा 
रोमन राजनैतिक अ्रवस्था का परिचय यहाँ समीचीन होगां। 


रोमन राजनीति : संस्था ओर सिद्धान्त 

राज्य की रचता कई श्रलंग-प्रलग कौमों- या जातियों (४४०7- 
87969) के सम्पर्क से हुईं। समाज दो भागों में बंठा था--एक ओर पेटी- 
शियन (?807०४०७) थे जो उच्चवर्ग के भद्रपुरुष थे, दूसरी श्रोर प्लेबियच- 
(?)]207979) थे जिनमें मध्य तथा निम्नवर्ग के सायान्य लोग थे। शान 
उंच्चवर्ग के हाथों था इसलिए दोनों वर्गो में निरन्तर संघर्ष चंला करता था। 
निर्वाचित राजा शासन का प्रधान था किन्तु वह उन सभाश्रों की कठपुतली-माच 
था जो उसके निर्वाचन में प्रधानता रखती थीं। पेट्रीशियन की राज्य-सभाः 
'कमीशिया क्यूरियाठा! ( 0०गरांत8 (एपं४४६ ) कहलाती थी ओर 
परामर्म देने वाली परिषद्‌ सीनीट (8०79०) के नाम से विख्यात थी! वर्ग 
संधर्ष के परिसामस्वरूप प्लेबियय को एक जनसभा “कमीशिया सेन्चुरियेट” 
( 0०8 (०७एंपापं४४७ ) के नाम से बन गई और इस तरह सभी 
वर्गों का प्रतिनिधित्त शासन में होने लगा। राजतन्त्र इस तरह मर्यादित होने 
पर भी कभी-कभी निरंकुश हो उठता तो उस समय सामान्य जनता श्रपना रौद्ग 
रूप दिखलाती । टावर्वीनियस राजा को श्रपवस्थ करके लोगों ने ई० पूर्व ४०० 
के लगभग गशातन्त्र की स्थापना: करली थी जिसमें श्रधिकांश लोगों को राज- 
नैतिक नागरिक अधिकार दिये गये थे। राजा को हटाकर दो प्रधानामात्य 
'कौन्शुल' ((007575) बनाये गये जो नागरिक प्रशासन तधा सैनिक शाप्तन 
पर नियन्त्रण करते थे । दंडाधिकारी मजिस्ट्रंट कहलाते तथा सभी पद विवाचितर 
द्वारा वितरित किये जाते | कई उच्च पदों पर पेद्रीशियन का अ्रधिकार हो जाने 
पर प्लेबियत लोगों ने 'कन्सीलियम प्लेबिसा ( 0 णाओंपश 26079 ) 
नामक सभा बनाई जो उनके स्वार्थों की रच्चा करती और गवनंर की तरह उच्च 
अधिकारी 'ट्रिब्यतना ( परी9७००७ ) की नियुक्ति करती थी। यह सभा आगे 
चलकर 'कमीशिया द्िव्यूटा' ( 00फ्रांप& ४्रपंपांछ ) बच गई जिसका 
काम कानून बताना था। "सीनेट! में उच्चवंशों के प्रतिनिधि रहे आये जो 
बढ़ती हुई प्रचएड़ जनशक्ति शभ्रथवा लोक सत्ता के विरुद्ध पड़यन्त्र॒ किया करते 
: थे। कौन्सुल के रूप में राजतन्त्रवादी व्यवस्था चलती, सीमेट कुलीनतन्त्र का 
. प्रतीक था और जनसभा जनतनत्र की द्योतक थी | विधियों, नियमों, अधि- 


(- ६३० ) 


नियमों के बल पर प्रशासकीय कार्य चलने लगा ' जिंसने पूरी व्यवस्था को 
निर्वेबक्तिक रूप दिया। सैन्यशक्ति की अ्रभिवृद्धि निरन्तर की जातो रही | "रों 
ओर विजेताओं ने अपने सैन्य-प्रभियात॒ प्रारम्भ कियें । विजित देशों में श्रपती 
व्यवस्था चलाकर उसे अपने श्राधीन्त घोषित करके उन्होंने अपनी यशपताका 
फहराई । उन देशों का सुहढ़ीकरण ( (0080॥02607 ) करके उन्हें रोमन 
साम्राज्य का अंग बना लिया | नागरिकता के भ्रधिकार देकर जनसमृह को संतुष्ट' 
रखा गया श्रौर इस तरह रोमन साम्राज्य विशाल सैनिक-सच्चू की भाँति विस्तृत 
होता गया । ऐसे प्रख्यात विजेताओं में जुलियस सीजर, शआ्रागस्टस, श्राक्टेवियस 
आ्रादि प्रमुख थे जिनको उद्माम महत्वाकांचा सामांन्य मानवीय परिधि के बाहर 
चली गई | इस दुदंम्य महत्वाकांच्ा के विरुद्ध ही ब्रटस की तरह लोकप्रिय 
गशतन्त्रवादियों ने पड़यन्त्र-हत्या-ग्रात्महत्या का जाल रचा। अराजकता बढ़ती 
गई, अधिकारियों का श्रपणान होने लगा और उपद्रवी तत्वों को उभरने का 
मौका मिल गया। कांस्टेन्टिन आदि शासकों ने सुधार के प्रयत्त किये किन्तु 
बिगड़ी हालत बनाई ने गई। पहले रोमन प्रकृति पूजक अश्रथवा जड़ धर्म 
( ९७ ९गरांशा। 0" 288 07787 ) के श्रवलम्बी थे। धोरे-धीरे ईस,ई-वर्म 
( 0॥आपंआंधमा॥ए ) रोम का राज्य-धर्म बन गया। जम॑नी तथा स्पेन की 


बर्बर जातियों के प्रचएड श्राक्रमण के कारण रोमन साम्राज्य पाँचवीं सदी तक 
समाप्त हो गया। 


रोम के राजनीतिज्ञ, विचारक कम और कमंठ अधिक थे । उनपर विरक्ति- 
वादियों ( 8600409 $ का प्रभाव श्रधिक था जो आवश्यकताओं के अनुसार 
समस्या सुलझा लिया करते थे। सुखवादी विचारकों ( /4[20प्रा'8७7५ ) की 
तरह उन्होंने व्यक्ति श्ौर राज्य का विलीनीकरण स्वीकार नहीं किया । राज्य 
की वैधानिक सत्ता मानते हुए व्यवित को श्रधिकार दिये गये पर राजाज्ञा-पालन 
अनिवार्य नियम मानकर | प्राचीन प्रथा-परम्परा, प्रयोगात्मक सुविधा, 
लोकमत की सामुहिक श्रभिव्यवित, देवी शवित-सिद्धान्त श्रदि साधारण पार- 
स्थितियों का निर्माण करके रोमन राजनीतिश्ञों ने एक अद्वितीय शवित का सृजन 
किया । व्यक्तियों को सफल जीवन-निर्देशन के लिये रचनात्मक विधि ([20अ४ए० 
9ए७ ) बनाई गई और स्वातन्व्य-संरक्षणा के लिये विशिष्ट विधि ( ?एथ७ 
00 ) स्वीकृत की गई | कानूनों का वर्गीकरण तीन श्रेणियों में किया गया। 
सब से पहले प्राकृतिक विधि (205 ७४०श०७।७) जिम्तका श्राधार बुद्धि-विवेक, 
न्याय तथा अस्तित्व के श्रतिवायं सिद्धान्त हैं श्रौर जो मनुष्य के स्वभाव में 
प्रकृति-प्रदत्त होने से घुली-मिली है। इसकी प्रमुख विशेषताएँ हैं आन्तरिक 


(६४ ) 
तकंपूर्णता, .सार्वभौमिक प्रभाव, न्यांयप्रियता तथा आडम्बरहीवता । दूसरी 
_ विधि नागरिक विधि ( पड ७४१)७ ) है जो रोम में नागरिकों को संमुर्चित 
व्यवहार की प्रेरणा देने के लिये बती है | तीसरी तरह की सावंभौमिक विधि 
अन्तर्राष्ट्रीय विधि ( ०ंध४ ७०गप्रंपण ) थी जो विभिन्न राज्यों के पारस्परिक 
सम्बन्धों का निर्धारण करती थी । यह विधि समस्त मानवीय परम्पराओं की 
वाहक होने के कारण उपयोगी है । सर्वश्रेष्ठ विधि तो प्राकृतिक विधि है भौर 

अन्य दो विधियाँ उसकी विक्ृत हूप हैं। विधि-संहिता-निर्माण ((0ता- 
08607 ) का कार्य भी इस समय हुआ और द्वादशयूंत्रीय संहिता ( 000७ 
07 4७/6ए8 $80]९5) तथा सम्राट्‌ जस्टीनियन की संहिता ( तैएडक्ला०छ॥ . 
०00७ ) भ्रसिद्ध हैं | इनमें सूच्म रीति से नागरिकता, राजनीतिक शक्तति-स्नोत, 
विवाह, व्यापार, सम्पत्ति-दास--उत्तराधिकार के नियम, निमम-विधियाँ:. 
((०0०%07क009 ०7 ंपणंणं७७। 78995), राजविधियाँ (२०५ ०275) 
जनसम्मत विधियाँ, संवेधानिक तियम- आदि विषयों पर विचारः किया गया है। 
विधियों को धामिकता से मुक्तकर विशुद्धीकरणं (960पक्वाप॑डकक07 ०0 (७७) 
की श्रोर ले जाने का काम सर्वप्रथम रोमन विचारकों ने ही किया। प्रमुख न्याय 
शास्त्रियों में गायस, मरसियत, अल्पियन, फ्लोरेस्टिसस, सेनेका, सिसरो श्रादि 
उल्लेंखताय हैं । प्राचीन विधि तथा रोमत विधि ( 47667 8७ छाते 
पिक्माह्ा 78७ 2 का यह जटिल स्वरूप आ्राज भी कानून-विशारदों के लिये 
अनिवार्यहूप से पठनीय है | रोमन विचारकों के सम्बन्ध में यह कहा जा सकता 
है कि वे मौलिक विचारक नहीं, केवल व्याख्याता तथा संवाहक थे ।* 
जीवन-पस्चिय तथा साहित्य : 

सिसरो का पूरा नाम मार्कंस हलिवस सिसरो ( >क्ा'एा5 फीणीप5 

(४6७१० )था जो रोमन इतिहास में सुप्रसिद्ध वक्ता, दाशंतिक तथा राज- 
नीतिन्न हो गया है । रोम के ऐतिहासिक पुरुषों की प्रामाणिक जीवनी सर्वप्रथम 
प्लूटार्क ( शिप्राक्रा'087258 ॥ए85 ) ने लिखी थी, जिप्तके श्राधार पर 
सिसरो कि विशेषतायें ज्ञात होती हैं । दूसरे शेक्सपियर ने अपने एंतिहासिक 
वाठकों ( जूलियस  स्ीजर आदि ) में इस चरित्र पर छोड़ा-बहुत प्रकाश डाला 
१.) इसका जीवन काफी नाटकीय था क्योंकि श्रपने आपको दूसरों से .पृथक्‌ तथा 





' बर्ताव एताछंव्डं भम्मांपटा5 टएट ९5५ए०पातेदा5 गाते हशाईा0 675 
उप्ीटर ऐड पाथ्या075 ता 2ठीदच्ोओ इतेंट३5. | 
- >> (0 (., >956ए, छीथिफ्ञाटड ऐेज. 


( ६१ ) 


उच्च समभने की तीतन्र भावना ( फिड०एञआंए० ठिएए०४०१५ए ) उसमें 
थी। सामोजिक प्रश्नों में मी वह श्रपनी अ्रहंवादिता सामने रखकर ही विचार 
. प्रकट करता था | किन्तु उसके विचारों पर सारे रोमन लोगों का ध्यात बरबस 

बिच जाता था। उसके वक्तव्य तया निबन्ध अपनी नवीचता तथा विशेषता के 
बिये प्रसिद्ध थे। सीनेट में प्रतितिधि के रूप में उसकी ख्याति श्रवश्य थी 
लेकित विरोध अथवा विरोधी दल को बर्दाश्त करने में वह श्रसमर्थ था। 
उसके सम्बन्ध में यह उल्लेख प्रासज्भिक है कि वह एक महान व्यक्ति था जो 
 भ्रपनी श्रकड़बवाजों के कारण निष्प्रभ हो गया ( # शाधशा 07 878व 
. बजीक65. #छावेशा'8त0. ग९#०%पश्े/ ४9/४७शआक. शक्षांआए )। 
सीनेट में वह ब्रुट्स, केसियस, एन्टोनी, सीपियों श्रादि के साथ बैठता था 
लेकित उसका व्यक्तित्व श्रलग हो भलकता था | उसके भाषणों तथा वक्तिव्यों 
में जहाँ भावना का ज्वार और तक का तूफान था वहीं शिथिलता श्रौर 
'निष्क्रिता भी उसके जीवन में थी | सद्धुटकालीन घड़ियों में निर्णय करते में 
अशक्य होने के कारण उसे दुःखद अ्रन्त भोगना पड़ा । 


अपने समय के सुप्रसिद्ध सिद्धान्तशास्त्री तथा प्रभावशाली व्यवित के रूप 
' में उसकी ख्याति सुरक्षित है। यह अ्रवश्य कहा जाता है कि उसने दूसरों के 
विचारों को नये भाषा-परिधान दिये और उन्हें श्रमर बनाया | उसकी शैली, 
(लेखन तथा भाषण) आकष॑ंक तथा प्रभावक थी। उसके ग्रंथों का सबसे 
अधिक पठन-पाठन किया गया | पसिसरो को रचनाश्रों में जो भी विचार 
उतरे उन्हें श्रेप्लतम मानव अनुभूति तथा अभिव्यक्ति के रूप में प्रसिद्धि 
मिली ।* 


रोम के सामाजिक संगठत्त में भीषण उथल-पुथल उस समय मची जब 
गृहयुद्धों की श्रधिकता से न्याय-कानुन सब ध्वस्त होने लगे। धन्तिकों श्रौर 
निर्धनों का ग्रहयुद्ध उस युग का महत्वपुरां वर्गसंघथ था जो भीषण गतिरोध 
उत्पन्त करता था। इस श्रव्यवस्था या श्रराजकता के चलते रोम का राजनीतिक 
विकास अ्रवरुद्ध था; विधियों के स्रोत सूख चुके थे। सिसरो ने प्रजातन्त्र विधि 


अिनननननीननननन, 
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था शासन प्र, तीन:पुस्तकें 'लिखीं; .डी रिपब्लिका ( 06 &एफं)68-) 
डीलेजिबंस' *( 706 [:287008:) 'तृंधा 'डी आफिसिस!' (7)6 08लवा8). 
इनका उद्द श्य था सामाजिक एकता- कायम रखकर त्याय के प्रति निष्ठा ,जांग्रंत . - 
करना जिससे तियमानुक्ूल विकास निरस्तर होता रहे, गतिरोध न. उतन्नहो। - 
युद्धजतित वातावरण में इन ग्रन्थों के सिद्धान्च नक्‍्कारखाने में तती की आवाज 
भर पैदा कर सके और सिसरो के समकालीन राजनीतिज्ञों पर कोई विशेष प्रभाव 
तहीं पड़ा.। बाद में विधिशास्त्रियों तथा धर्माचायों ने उनसे कुछ लाभ उठाया | 
डी 'रिपब्लिका में आदश-राज्य की कल्पना करते हुए राज्य के सर्वोत्तम रूप का , - 
वर्णन किया गया है। प्लेटो के ग्रन्थ से प्रभावित होकर सिसरो ऐसा राज्य 
बनाता चाहता है जो केवल हवाई किलों का ही निर्माण न. करे वल्कि शासन 
में लौकिक, सांसारिक तथा व्यांवहारिक नियमों का पालन करे। इस प्रन्ध में 
गणततस्व्रात्मकः व्यवस्था का समथन करते हुए आचारशास्त्र, नीतिशास्त्र, राज- 
तीति, धर्मंशास्त्र श्रादि सिद्धान्तों के बल... पर अपने मत का प्रतिपादन किया 
गया है। मनुष्य की व्यवसायात्मिका या- निर्णायिका बुद्धि ( ७0०३ 
(0075९)8४ ) का सामञ्स्य विधि के साथ करते हुए उसे सर्वोच्च स्थान 
देने की चेष्टा की गई है। इसमें प्रश्नोत्तर तथा संवाद के रूप में विवेचन है 
और सिपियों तथा लेशियस को नायक बनाया गया है | “(डी लेजिबस! में विधियों 
की सावंभौमता तथा उपयोगिता पर प्रकाश डाला गया है। प्राकृतिक विधियों 
को माचच हित के स्वयंसिद्ध नियम मानते हुए उन्हें सार्ववेशिक बनाने पर वह 
जोर देता हैं जिससे मनुष्यता के वीच दीवारें या दरारें न हों। विश्व-भ्रातृत्व 
की ओर इस दिशा में उसका सुझाव स्पष्ट है। वह ऐसा साम्राज्य चाहता है 
जिसमें समता तथा विश्ववच्धुत्व हो और कानून की मर्यादा का पूरा-पुरा पालन 
हो | राज्य तथा शासन सम्बन्धी विचारों में सिसरो ने प्रत्यक्ष जनतन्त्र का समर्थन 
करते हुए जनतशक्ति पर विश्वास रखने की सजाह दी | वास्तव में विधि, न्याय, 
प्रभुता तथा शभ्रन्य शक्ति का श्रादिखोत जनता ही है | 'डी आफिसिस? ( [)6 
(0)7079 ) में वह अपने पुत्र को पत्र द्वारा नागरिक उत्तरदायित्व तथा शासन, 
राज्य, पर सम्बन्धी विचार प्रयट करता है। उसके ग्न्यत्रय ( /४]०९५ ) 
मौलिक भले. ही न हों लेकिन रोम की राजनीतिक स्थिति में उपादेय अवश्य 
हैं; घोर शाश्वत रिद्धान्तों का समर्थन करने के कारण स्थायी मूल्य रखते हैं । 
उसके अंध' प्राचीन तथा श्र्वाचीन साहित्य की विधि के रूप में मान्य हैं भौर' 
. उनसे उद्धरण दिये जाते हैं | प्रोफेतर विलोबी के भ्रनुसार सिसरो का महत्वपूर्ण 
- अतुदाय इस कर्य में रहा कि उसने यूनानी विचारों को रोम के साथ संयुक्त 
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किया श्रौर इस तरह एक संश्लिष्ट सिद्धान्त प्रस्तुत किया; भले'ही कोई. नया 
सिद्धान्त न दिया हो | रोम की विधि-प्रधान विचारधारा में यूनान की न्याय 
तथा समता की कल्पंचा समन्वित विधिशास्त्र को समृद्ध किया है। प्लेटो, 
पोलिवियस, स्टाइक या विरक्तिवादी पेनेशस (?878०७#0७9 ) आदि के 
विचारों से उसने प्रत्यक्ष सहायता ली है श्रोर कहीं-कहीं उन्हें ज्यों-का-त्यों रख 
दिया है| प्रभाव के सम्बन्ध में चर्चा करते समय उसे उत्साही प्लेटो भवत 
( 26०७६ 7?]9०7॥७ ) कहा जाता है। विचार साम्य तथा श्रनुकृति के 
बल पर इस बात की कल्पना की जा सकती है कि गोया प्लेटों की पुस्तक हाथ 
में लेकर सिसरो अपने संवाद ठीक कर रहो हो, पात्रों की तैयार करता हो और 
विषय-निर्वाचन में व्यस्त हो । भ्रत्य स्थानों से भी उसने विचार ग्रहण किये। 
पोलिवियस तथा लाइकरगस ने जिन आदर्श संविधानों की रूप-रेखा प्रस्तुत की, 
सिसरो ने उसे स्वीकार किया । पोलीवियस की भाँति सिसरो भी यह मानता 
है कि राजतंत्र, कुलीनतंत्र, जनतंत्र तीनों चक्‍क्े की तरह ( ऊपर-तीचे ) 
घूमते हैं और तीनों में श्रलग-प्रलय ग्रुण-दोष हैं, जिनसे राज्य का उत्थान- 
पतन होता रहता है। किन्तु तीनों के सानुपातिक समन्वय से संतुलित 
संविधान / 39]87060 (४07%#006॥07 ) सर्वोत्कष्ट होता है, ऐसा वह 


मानता था । । 
उसकी रचनाझों का मौलिक उद्देश्य उन विस्तृत रोमन आ्रादर्शो की पुनः 


स्थापना करना था जिनसे राजनीतिज्ञ सेवान्नत लेकर गौरवान्वित होते थे | यूनानी 
यथार्थ से उन्हें जोड़कर सिसरो ने श्रादर्शों को सुगठित मुर्तूप दिया) राज- 
नैतिक उ्द श्य उसका था गणतन्‍्त्र को शक्तिशाली संविधान के रूप में रखकर 
उसका पुराता वैभव लौटा लाना जो टाइवेरियस ग्रेकस ( ॥५७6४08 ("8०- 
०00७ ) की क्रान्तिकारी परिषद्‌ (+#0ए०४ं००७"ए प्रणनं०पछ७ ) के 
पूर्व था | उसके समय में क्रिसिपस का विरक्तिवाद (3560० ० 0॥7- 
एआ0705 ) प्रचलित था जो मनुष्य की स्वतंत्रता तथा एकता का व्यक्तिवादी 
ढंग से समर्थन करते हुए दिश्वबन्धुत्व का पत्च मजबूत करता है। क्रिसिपस तथा 
सिसरो के इन विचारों से मनुष्य को साध्य के रूप में निरूपित किया गया न कि. 
साधन वी तरह जैसा कि १८वीं सदी में इमानुएल कारट ने ( १७२४-१८६०४ 
ई० ) दूसरे शब्दों में इसी तरह की स्थायी घोषणा की ( 0 ॥907॥ ग्रपछ्ा. 
8 9"९४९ते ६8 ४0. शत छाते ग्रं०ण 88 & ॥77687$8 )-। इस प्रकार 
: प्लेटो .त्था कायद हीगेल के बीच शजनीतिक भ्रादर्शवाद की कड़ी के रूप. 
में सिसरो का. महत्व है | 


६ छल. ) 
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प्लेटो तथा अरिस्टाटल यह मानकर चलंते हैँ कि मनुष्य में विविधता तथा: - 
विचित्रता का अपुर्ब मिश्रण है। भिन्न-भिन्न परिमाण में गुणों के मिलने से 

. भतुष्य अपनी व्यव्तिगत विभिन्नता प्राप्त करता है | मानसिक गुणों के संघांत से 

शारीरिक निर्माण होता है और लोगों को वर्गीकरण इस आधारों पर किया. जा... 

: संकता है | अरस्तू ने इसीलिये कुछ श्रथवा बहुमत के लोगों के लिये दासता 
की व्यवस्था की क्योंकि वे दुसरे काये के लिये सर्वथा श्रनुपयुक्त थे। दासता का. 

- समंर्थव उसने नैतिक तथा श्राथिक ढंग से भी किया । थूवान में. जहाँ गुणों की. 

: प्राप्ति पर श्रधिक जोर दिया जाता था, स्वभाव का मौलिक भेद. मात लिया ग्रेया. 

' था | इसके विपशीत सिसरो स्वभाव को मौलिक एकता मानकर चलता है | इस छा 

अभिप्राय यह हुआ कि जिस आधार पर श्ररस्तू मे दासत्व॒ का समर्थंव किया उस . 
का सिसिरो ने तीव्र खण्डत किया। दासता को स्वाभाविक मानना बुनियादी 
भूल है श्लीर मानव स्वभाव की पूर्णा अ्रनभिज्ञता है । ग्रुण उपाजित करने में 
व्यक्ति किसी से पीछे नहीं रहता क्योंकि ग्रुण-ग्राहकता कि प्रवृत्ति सब में 
विद्यमान है ? 

व्यक्ति में भेद तो केवल मात्रा का होता है, स्वरूप का नहीं | व्यक्ति इस 
प्रकार अपने लिये सामान्य ,स्थान प्राप्च करता है, सामान्य व्यवहार का हकदार 
बनता है । विशेष सुविधा या अपेक्षाकृत अधिक स्वतन्त्रता की माँग करता श्रनु- 

' चित, अस्वाभाविक तथा अच्षम्प है । व्यक्ति की तरह कोई समृह या सामाजिक वर्ग 
भी ऐसा नहीं है जो सर्वंधा गुणी या गुणहीन ही हो | च्यूनाधिक सात्रा में गुण 
सब जगह हैं और सम्बन्धित दोष भी वहीं दिखाई दे जाते हैं | इसलिये सुविधा 

आन वर्ग (2ए|08०0 (0888) या न्यस्त स्वार्थ (४०७७० व7/७7७४) 

' बाले दलों को समाज में कोई स्थान नहीं होता. चाहिये । मौलिक एकता -की' 

| व्याख्या करते समय सिसरो सावंदेशिक शाश्वत विधि ( एग्रएश/'यों 
छछामकों 8७ ) का उल्लेख करता है । ईश्वरोय सृष्टि तथा शासत 

"(संवार प०एशफाशशाह ) ने जगत में इस तत्व की रचना की 
मनुष्य की बुद्धि, सामाजिक प्रवृत्ति, सहयोग भावत्रा ने इसकी पुष्टि की। मनुष्य 
अपने इन्हीं :गुणों के कारण ईश्वर के ही नहीं, उससे मिलता-डुलता भी 

' है.। ( मनुष्यत्व ही को देवत्व मानने की भावना अन्यत्र भी रही है) समस्त 
सुसार के राज्य में जिसमें सभी राज्य-समाज सम्मिलित हैं इस स्थायी तियम को 
: मानता पढ़ता है कि सभी मनुष्य समात हैं । समान कहने का मतलब यहे नहीं | 


6:६8. 2 


कि वे विद्या या सम्पत्ति में बराबरी का दावा करते हैं; किन्तु मनोवैज्ञानिक 
रचना, विश्वास-मान्यता-विवेक श्रादि के सम्बन्ध सभी में हैं। यदि समानता 
व्यवहार या यथार्थ में नहीं दिखाई देती तो इसका कारण श्रान्ति, दुबु द्धि, 
श्रसत्य धारणा तथा श्रनुचित व्यवहार है | सभी मनुष्य तथा जाति समूह अनुभव 
प्राप करने, उनका संरक्षण करने, उन्हें हस्तान्तरित करने की एकन-सी 
योग्यता रखते हैं, यह भ्रनुभृतरुम्रल॒क एकता सार्वभौम है किसी एक कौम था 
जाति की बपौती नहीं है। सिसरी के इस वक्तव्य पर ध्यान देना चाहिए । 
(डी रिपब्लिका से उद्घृत) 


“वास्तव में सच्चा कानून एक ही है और वह सह्विक या सद्वुद्धि 
( 722॥6 789507 ) का कानून है जो प्रकृति के अनुकूल सब भनुष्यों में 
प्राप्य, श्रपरिवर्ततशील तथा चिर्च्तन है | अपने निर्देशों से यह कानून मनुष्य से 
अ्रपने कर्तव्यों की पूति कराता है, निषेधों से उसे गलत रास्ते पर जाने से 
रोकता है । आादेश-निषेध ( (00एप्राक्रा0$ गत ?70ंठरात्र005 ) 
का प्रभाव श्रच्छे व्यक्तियों पर ही पड़ता है, बुरे व्यक्तियों पर नहीं | मनुष्यक्षत 
कानून से इस नैसगिक विधि को अवैध बनाता या इसमें संशोधन करना नैतिक 
अपराध है | इसका प्रयोग रोकना श्रनतुचित है और इसे रद्द करना श्रसम्भव 
है | सीनेट, प्रतिनिधि या जनसमूह हमें इस कानून के मानने से नहीं रोक सकते 
श्रौर न इसकी व्याख्या या टीका करते के लिये किसी विद्वान्‌ विधिशास्त्री या 
सेक्सट्स एलियस की जरूरत है £ श्रर्थात्‌ इसका परिचय तथा ज्ञान आसान, 
सर्वंसुलभ है ) इसमें रोम के लिये कुछ, और एघेन्स के लिये कुछ श्ौर नियम 
नहीं बनते, उसी तरह आज श्रौर कल के नियमों में श्रन्तर नहीं होता । एक ही 
नियम शाश्वत, अपरिवर्ततशील, अझकाट्य, श्रपौरुषेय है, प्रत्येक व्यक्ति इसे मानने 
के लिये बाध्य है और इसकी प्रेरणा देने वाला सब मनुष्यों तथा जातियों का 
नियन्ता ईश्वर है | जो मनुष्य इसे नहीं मानता वह अपनी आत्मा के श्रेष्ठ 
अंश ( 3७5 50७] ) से उदासीन है । मनुष्य के वास्तविक स्वभावके विरुद्ध 
जाकर वह मानवी दण्ड से भले बच जाय, उसे श्रसह्म यातवा या नारकीय 

यन्त्रणा भोगनी हो होगी |! 


सिसरो के उपयु कत वक्तव्य में प्रवचनकर्ता पादरी की तरह श्रदम्य उत्साह, 
विश्वास तथा धर्म के प्रति आस्था है। अपनी बात समझाने के लिये मनुष्य की 
बुद्धि को त्तरेगित करना ही नहीं बल्कि श्रातंकित करना भी उप्तका चरीका है । 
प्रोफेसर ए० जे० कार्लाइल ने सिसरो के सिद्धास्तों में भ्ररिस्टाटल' का विरोधाभास 


( छण्डेः 


दूढ़ा-शरयह सिद्ध किया है कि सिसरो ने बड़ी हिम्मत से यूनानी धारणाश्रों को 
उलट देने का प्रयास किया । सस्वतन्त्र नागरिकत्ता- (76० एं#ंरश्ाशं0 ) 
की भावना केवल बराबरी वाले लोगों में होती-है किन्तू, श्ररिस्टाटल के श्रतुसार, 
बराबरी मनृष्य स्वभाव में है ही नहीं इसलिये स्वतन्त्र नागरिकता केवल सीमित - 
रूप में दिखाई देती है.। इस धारणा का विरोध करते- हुये सिसरो से यह -कहा: 
कि मनुष्य व्रिधियों से शासित है और विधियों के समच छोटा-बड़ा, - ऊँच-नीच 
कुछ भी नहीं, सब बराबर हैं| स्वतन्त्र नागरिकता केवल समानता के बल पर ही 
ग्राह्म है और वह एक नैतिक श्रावश्यकता है | सिसरी के वाक्‍्यों में राजनीतिक 
जनतन्‍त्र ( 2000] 42677007"80ए ) की व्यापक या विशद कल्पना नहीं 
की गई है किन्तु बिना किसी ऐसे नैतिक आधार के राजनीतिक जनतस्त्र का- 
समर्थन करना कंठिन हो जाता है | जोर जिस बात पर दिया गया है वह यह है 
कि पत्येक व्यक्ित में मानवीय आदर तथा उच्चता निद्चित है और वह “विशाल 
अआतृ-संघ्र के। एक सम्मानित सदस्य है।: यदि दुर्भाग्य से उसे दास बनता ही 
पड़ा तो वह एरिस्टाटल की व्याख्या की तरह अ्भिजात्यों की सम्पत्ति (30005 
#ते॑ 086७५ ) या जीवित श्रौजार ([/0ए98 "'00]) न होकर, क्रिसिपल 
के' कथनानुसार, जीवन पर्यन्त भृत्यजीवी ( 3 जश्मठ९-९श॥०' ॥ग89 
/0"' [6 ) हैं | इस तरह सिसरो के विचार श्ररिस्टाटल की श्रपेज्ञा अधिक 
प्रगतिशील तथा श्र्वाचीच घारणा के अनुकूल हैं।'डी लेजिबसा से निम्न- 
लिखित उद्धग्ण सिसरो की विशिष्ट चिन्तनधारा का समर्थक है :-- 

“दा्शनिकों के विचार मन्यन से एक ही तिष्कप॑ निकलता है कि सनुप्य 
धर्म-भावता ( - 05809 ) से सम्पृक्त है तथा श्रधिकारों का मूल मनुष्य की 
राय या सलाह में नहीं बल्कि स्वभाव में है। यदि श्राप मनुप्य को सहयोगी 
सामाजिकता तथा आतृत्व की धारणा मान लें तो यह वात ओर भी स्पष्ट 
हो जाती है | हम लोग झापस में एक दूसरे के पूरक हैं। यदि बुरी श्रादतें या 
भूछे विश्वास हमारे मस्तिप्क खराब सन करें तो हमारा व्यवित्व दूसरों में भी 
साफ भलकने लगेगा भ्रौर श्रापस में हम सब एक से दिलाई देंगे ।”” 

'. समाज के सम्बन्ध में सिसरो की धारणा झादर्शवादी है। समाज व्यक्ति की 
सामृहिक गमिव्यवित है और संगठित समाज ही न्याय तथा एकता का संस्छक 
है। रोम के समाज- की न्यायत्रिय, स्वतस्मप्रिय तथा समदर्शी बनाने का 
प्रयल उसका था। पैसे. समाज की संस्वाएँ श्रादशंवादी होकर भेदभाव को 
प्रश्रय नहीं देतों । संगठित जनता की आवाज व्यापक जनद्वित के लिये उठती 


४ बज महाध्वति - मिया घनाः मी भें झ््द्रा 
,/ एक-एंक. स्वर मिलकर उम्र -मद्वाध्वनि को सेज बनाते हैं। समाज जब 


( ७१ ) 

जनहित में न्यायपूर्वक प्रवृत्त होता है जब वह अपने: लिये आ्रावश्यक उपकरण 
( वगर्नएपराशठ्गावए ०" ॥8०760ए ) हूँढ़ता है जिससे जनता कि 
सामूहिक इच्छा न केवल व्यक्त हो बल्कि कार्यरूप में” भी. परिणतःहो | 'समाज 
की महत्ता स्थापित करके जनप्रिय संप्रभुता-( ?0फणव८50ए७'आंड7+ ) 
की ओर सिसरो का भुकाव स्पष्ट है। जनप्रिय संप्रभ्ुता के श्रन्तगंत ही वैधामिक 
या राजनीतिक प्रशुत्व का समावेश किया गया है । किसी भी त्तियम-विधान-संविधांन 
या स्त्ररूप रचता में समाज ही श्रधिकार तथा सत्ता की अन्तिम स्वीकृति है। 
सामाजिक अधिकार था सत्ता जब संगठित शक्ति के रूप में प्रकट होती है तो 
उसका दमतकारी स्वरूप ( 009"०ंए९ ?0ए8' ) मनुष्यों द्वारा ही बताया 
होने के कारण स्वमान्य होता है | इस तरह समाज में जनता के संगठित सामूहिक 
मूर्तरूप को शक्तिशाली मानकर ( 007%०'॥६6 0897 ० #6 6०.० ) 
मिसरो चलता है । ! | 
राज्य तथा शासन: | | 

समाज के भीतर पारस्परिक तथा सावयव एकता मानकर चलने से एक बात 
साफ हो जाती है कि बिना सहयोग तथा कतंव्य भावना के ( (20082078॥९5७5 
ण 24एणश (00)8०४07 ) कोई काम चल ही नहीं सकता | राज्य की 
उत्तत्ति बिना जतता की सहमति के सम्भव नहीं है श्लौर सहमति से ही एक दूसरे 
की समानता की स्वीकृति मिलती है। समभोता होना या न होना गौरा बात है, 
सामाजिकता तथा सहयोग प्रधान है। सिसरो के अनुसार राज्य इसलिये नहीं 
बना कि लोग अपने श्राप को निराश्रित तथा निर्बेल मानते थे ब'ल्क इसलिये बना 
फि वैसा करना उनके स्वभाव में ही था, सामाजिकता की प्रवृत्ति उनकी जन्मजात 
थी । किन्तु जनसमूह में विभिन्न वर्गों का समावेश होता है इसलिये सर्वोच्च 
वैधानिक सत्ता जो नियामक तथा प्रेरक हो, आवश्यक है । इसका काम निषे- 
धात्मक या प्रतिबन्धात्मक होने के साथ ही विधायक भी है | राज्य को सिसरो 
जनता का मामला या जनता का कार्य मानता है। उसका प्रस्तिद्ध वाक्य है 
-“राज्य जनता की सम्पत्ति है” ( ७७ ?िप्ण7ॉ०७ ९०५ ?0णो। ) राज्य 
कोई बिखरा हुआ समूह या भ्रुएड नहीं है बल्कि विशाल जनमत का संघ है जो 
न्याय पर आधारित है तथा सामान्य हित में साभीदार है ।* राज्य का निर्मागा 
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है ( छर ).. 
. इसलिये नहीं हुआ है कि सामूहिक स्वार्थों, की खोज में भनुष्य को. आसानी हो 
: बल्कि यह नैतिकता के सिद्धान्तों. पर आधारित : मनुष्य की- स्वाभाविक. आवर' 
श्यकता है। राज्य 'की इस. भावना ने ही कामनवेल्थ की धारणा को पुष्ठ:किया है । 
. सिसरो ने अपने राज्य सम्बन्धी विचारों के द्वारा भोगवादियों ( आएं०पा6७78 )- 
तथा संशयवारियों ( 900.॥४705-) -की इस धारणा का -खण्डन -किया है कि: 
न्याय तथा धर्म अपने आप आन्तरिक रूप से अच्छे हैं ( 7]86 रं।इ४४०० 
गा छा पातपा/॥० 8000 ) या प्रकृति का. सामजस्य व्यक्तिगत स्वार्थसे 
' 'जमता है ( [60७#ध्र0ककाता ०0 मरक्कपा'6 एपगी उंगवांशंकंपणं इशा थे 
. 77678 ) | राज्य जब तक नैतिक उद्देश्यों की.पूर्ति के लिये संगठित जन्समूह 
नहीं बनता है तब तक वह आगस्टाइन के शब्दों में बड़े पैमाने पर. डकैती है. 
( 8०७ ४8ए 7000907"ए णा 8 ]87"2० -508]6 ) [# राज्य. भले ही श्रातंक- 
के कारी या पाशविक सत्ताधारी हो जावे लेकिन उसका जनवादी स्वरूप: नष्ट नहीं . 
होने पाता | इसलिए निरंकुश राज्य पतन की श्रोर बढ़ता है और विक्वृत हो जाता 
है.। कामनवेल्थ राज्य की परिभाषा सिसरो ने अपने ढंग से की है। “कामनवेल्थ 
. वास्तव सें जनता का संगठित प्रयास है। जनता का . अभिप्राय जन समूह या 
. वर्ग है। परन्तु प्रत्येक वर्ग का समूह स्वेच्छा से किसी भी रूप में मिलकर राज्य 
नहीं बना सकते । इसके लिये तो . बड़ी. संख्या में लोगों.को एकत्रित होकर कानून 
. तथा - श्रधिकारों, के प्म्बन्ध में सामान्य सहमति व्यक्त करनी चाहिये श्र 
सामाजिक लाभ के लिये आपसी सहयोग करने की प्रतिज्ञा करती चाहिये ।” इस 
- प्रकार राज्य एक समष्टिगत संस्था ( (/०"०07869 9009, ) है जिसमें सभी 
' ज्ञागरिक सदस्थ हैं और जो अपने सदस्यों को आपसी श्रभय तथा न्यायपूर्ण 
- “शासन (बंप (0ए७४77676 ) देती है। इस धारणा से तीन निष्कर्ष निक- 
.लंते हैं पहला यह कि राज्य तथा विधि जनबता की सम्पत्ति है इसलिये उसके. 
हे अधिकार जनता के सामूहिक श्रधिकारों से - उत्पन्न होते हैं। दूंसरा यह कि यदि ' 
: राजनीतिक: अधिकार वैधानिक तथा न्यायप्रूर्ण ढंग से प्रयोग में लाया जावे तो वह 
जनता का सामूहिक : श्रधिकार है। न्याय करने वाला मजिस्ट्रेट अ्रपने पद के 
कारण इसका .प्रयोग करता है। ईसका वारंट (या श्रादेश ) कातून है और 


# इस सम्धन्ध में यह उक्ति स्मरण रखनी चाहिये कि न्याय के श्रभाव में 


राज्य पाशविक श्रा्तक तथा लूट है--यह धारणा रोमत काल में प्रबल थी | 
(79 घा€ बर$ला०८ 5६ पए४0०४ जवां 48 6 डांब्रा2 <ड८20०709 072भ756वें 


#शंश्आ7तंब2० ?े ) 


( ७४ईे ) 


वह स्वयं कानून से वनाया गया है ।* तीसरा यह कि राज्य झौर विधि हमेशा 
किसी ऊँचे ईश्वरीय नियम से श्रावद्ध हैं, नैतिक तथा मैसगिक तियमों की अव- 
हेलना नहीं कर सकते हैं ।। इसका झ्राशय यह कि मनुष्यकृत नियम-अनुशासन 
के ऊपर भी एक व्यापक अनुशासन है जो अनुल्लंघनीय है । शक्ति का प्रयोग 
राज्य के लिये आनुणंगिक है क्योंकि वह न्याय और अ्रधिकार के प्रचलन के. 
लिये ही उपयोग में लाई जाती है | इस तरह सिसरो ने सरकार के लिए त्रिविध 
सूत्र बनाये | सता जनता पर अवल्म्बित है, विधिसस्मत तथा विधि- 
प्रेरित है, आर नेतिक आधार से ही अनुमोदित है । इन सिद्धान्तों को 
राजनीतिक दर्शन में सामान्त स्वीकृति मिली और ये सदियों तक स्ंमान्य 
सिद्धान्त ( 00गगाणा फ्ी86085 ० 70४68. 20805 > 


बने रहे | 


शासन तथा संविधान के प्रभेद ढूँढ़ने में इस युग में दो विचारधारायें 
प्रबल थीं | एक तो मिश्रित संघान ( (5०७०१ (४०7४#प0%0॥ ) का श्रेष्ठ 
मानना श्रौर दूसरी संविधानों की चक्रवत्‌ु गति । इन धारणाओं को पोलियस 
तथा पेनेशस ने ग्रहण कर रोम के इतिहास के श्रनुकुल उसमें परिवर्तंत करते 
हुए सिसरो शासन संघ का उल्लेख करता है। यूत्ान में शासन का वर्गीकरण 
करने में शासकदल तथा शासन के उद्देश्य ध्यान में रखे जाते थे | एकतंत्र, 
आभिजात्यतंत्र तथा प्रजातन्‍्त्र ये ३ स्वीकृत खण्ड थे जिनके साथ विक्ृत रूपों को 
भी (आ्राततायित्व, अ्रष्टकुलीनतन्त्र, भीड़ तन्‍्त्र) रखा जाता था । रोम के विचारकों 
ने इस वर्गीकरण को ग्रहण तो किया किन्तु उनकी धारणा थी कि चक्रवतृगति के: 
के कारण शभ्रच्छे और बुरे दोतों संविधान आते रहते हैं| एकतन्त्र से श्राततायित्व, 
ग्राततायित्व से कुलीनतन्त्र, कुलीनतन्त्र से भ्रप्टकुलीनतन्त्र; श्रष्टकुलीनतन्त्र से 
प्रजातन्त, प्रजातन्त्र से भीड़ शासत्त--यह संक्रमण सर्वत्र प्राप्त होता है।इस 
धारणा के पीछे कोई ऐतिहासिक समर्थंत नहीं बल्कि श्रनुभृत्यात्मक कल्पना ही 
अधिक थी [ इस विचारधारा के पीछे कई लोगों के विचार छिपे होंगे किन्तु 
सबने अपने-भ्रपने ढंग से शासन की व्याख्या की । सिसरो ने रोम के संविधान 
को श्रादर्श, स्थायी, अ्रनुकरणीय तथा सुरक्षामुलक माना क्योंकि वेसा करना 


न 65 री 08 ह0एट्एऑा चार ग्राबट्टांआाइशआा८ट, 50 धी४.. ग्राबष्टां॥ध्वाट 
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75 8 घए&शतएए 8ए शाते धार [8ए 2 झील प्रावष्र/नप्राट- 
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(. एक ): 
: रोम की पंरंम्परां' थी | इस तेरंह :नगरंनराज्यों का अनुभव खींचतात कर: बड़े- - 
साम्राज्य में जोड़ने की चेष्टा की गई । सिसरो के प्रन्थंवायंक सीपियों' के: शब्दों: .- 
में शासन संम्बन्धी विंचार साफ हो जाते हैं। सीवियो कहता है, “में किसी भी 
एंक शासन-प्रकार से मुक्त रूप से सहमत नहीं हैं | उत्त सब के सम्मिलित स्वरूप | 
को मैं श्रेयस्क्र तथा श्लाष्य मानता हूँ क्योंकि उसमें सबकी विशेषतायें किसी-न 
किसी रूप में सुरक्षित हैं ।” इसी प्रंकार के वक्तज्य अन्य रोमन विचारकों मे भी 
दिये हैं। यदि किसी एक श्रमिश्रित शासन या संविधान का चयन करना'हो 
तो सिसरो एकतन्त्र (-070७"०॥ए ) को ही छुनेगा क्योंकि वह पितृतुल्य . 
शासन (?रछाक्तं एपो8 ) की तरह है जिससे राज्य का विकास तथा 
संरक्षण ठीक होता रहता है । दूसरे नम्बर के वहु आभिजात्यतन्त्र को रखेगा 
और तीसरे में अजातस्त्र को | अजातत्त्र की कमजोरियों के सम्बन्ध में वह प्लेटो 
से अ्रधिक प्रभावित है | किन्तु इस प्रकार प्रजातन्‍्त्र की अवहेलता करके नांग- 
रिकों की मौलिक एकता की-बात कहना कहाँ से संगत या उचित है, यह प्रश्न 
विचारणीय है। प्रजातन्त्र के सम्बन्ध में इस तरह का बर्ताव करने से सिसरो 
में गम्भीर विरोधाभास मातम होता है । सिसरो नें जिस तरह के विचार शासन 
तथा संविधान के सम्बन्ध में रखे और मिश्रित रूप को बढ़ावा दिया उसकी 
आलोचना में टेलीटस का यह वाक्य अक्सर जोड़ा जाता है कि 'मिश्रित रूपों की 
प्रशंसा करना तो आसान है लेकिन किसी एक रूप को भी श्रमल में लाना 
कठिन है ।' राज्य तथा शासन के सम्बन्ध में एक सिद्धान्त बताकर रोम के 
'.. संम्थामुलक इतिहास से सम्बद्ध करना स्िसरो का प्रशंसतीय प्रयास था। किच्चु 
बनी-बनाई चीज लेकर लादने वाला व्यक्ति उसकी उपयोगिता वास्तविक क्षेत्र 
. में नहीं दर्शा पाया | नई परिस्थितिथों में पुराने विचारों को लागू करने की चेष्टा 
' अह प्रतीत होती है | शासन सम्बन्धी विचार में सिसरो संगठित जनसमूह की 

- हमेशा बान कहता है और उसकी परिभाषा भी निश्चित करता है। रोम की 
' सीमा के श्रन्तगंत उसे संकुचित राष्ट्रवादी परिभाषा भी कहा जा सत्ता है। इस 
परिभाषा के अनुसार ग्रात्म शासित जनसमृह जो अपनी रक्षा तथा वृद्धि करने 
में समर्थ है राष्ट्रमूलक संगठन है । इसके श्रधिकार सुसंगठित तथा स्वमान्य हैं 

. “और प्रत्येक स्थिति में लागू हैं |& इस परिभाषा में सबसे बड़ी कमी यह है कि 
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जनप्मुह कैसे आत्मशासित है ? कौत शासन करता है ? किसे जनता या प्रति- 
निधि माना जाय ? जनसपूह की अ्रभिव्यक्ति कहाँ, कब, कैसे होती है ? इत्यादि 
व्यावहारिक प्रश्नों के उत्तर हमें नहीं मिल पाते । इस दृष्टि से सिसरो के सि 
अपूर्णा तथा भ्रामक है | शासकों को इस बात की चेतावनी वह हमेशा देता 
है कि जनसेवक के नाते उन्हें सदेव प्रजा का हितचिन्तत करता चाहिये 
अन्यथा प्रकृति कीप का सामना उन्हें करना पड़ेगा। श्रातंककारी राजाओं 
"की हत्या ( 7 'एाधा7॥0ं0९ ) की सलाह उसने प्रच्छन्न रूप से दी है। 
शासकीय कार्यों में जनता को अभ्रधिक से श्रधिक हिस्सा लेना चाहिये किन्तु वह 
व्यावसायिक तथा श्रौद्योगिक वर्गों ( ('ठकाश्रढ'लंश] मगते वततेपछमंशों 
2985565) का विरोधी है क्योंकि धन के बल पर वे भ्रष्टाचार फैलाते हैं भर 
लोगों का नैतिक पतन कर देते हैं। दूसरे वे वर्ग अपने स्वार्थलाभ तथा आधि- 
पत्य के लिये शोपण, बल-छल सबका सहारा लेते हैं। शासकीय पदाधिकारियों 
को अपना जीवन शंका या भ्रष्टाचार से परे रखना चाहिये और श्रपनें को 
ऐतिहासिक रोमन नागरिक का तुच्छ सेवक मानकर चलना चाहिये । इस 
सम्बन्ध में एक बात स्मरण रखनी चाहिये कि अपनी अस्थिरता तथा द्ुलमुल 
नीति के कारण ( िलदर०१९5७ 870 च्कंपन्नग्रणा5 ) रोमन जनता 
इतिहास प्रसिद्ध हो गई है ।* श्रपने ग्रन्थ “डी झ्ाफिसस! ( ॥06 ०0७३8 ) में 
सिसरो ने पदों का महत्व तथा उनकी रक्षा करने के उपाय बताये। सत्ताधारी 
कब्र श्रत्याचार की ओर बढ़ने लगता है इसका पूरा थाभास जनता को नहीं 
मिल पाता | बूँद-बूंद कर छतकर सत्ता श्रा जाने में राजा के पास केन्द्रित होती 
जाती है और एक रात उसे सर्वस्व सर्वोच्च बनने की घुन सवार हो जाती है। 
उस दिन से वह घृणास्पद ( 65ए0806 ) तथा अनुपयोगी हो जाता 
है। इसलिये सत्ता पर अंकुश रखने के लिये सुरक्षा तथा स्वीकृति ( छर्क्ञा€- 
इण्पा'तेह ते 580 7075 ) जनता के पास होनी चाहिये | इनके श्रभाव 
हुल्लड़बाज या घूत॑ ( रिक00]8-न'0॥8श' 0' 07987०£0९ ) लोगों 
को अपना उल्लू सींधा करने का मौका मिलता है। यह स्थिति श्रराजकंता से 
कम भयावह नहीं है । इसीलिये जहाँ रोम को जनता अत्याचार को बुरा से बुरा 


- “कभी भीड़ का श्रत्याचारी शासक को मारना, कभी उसकी पूजा करना, 
कभी श्रधिकारियों की भ्रवहेलना करना, कभी राजमार्ग पर अनियंत्रित भीड़ लगा 
कर हुल्हड़ करना, ये सब मामूली घटनायें थीं | और श्लाज भी यही सब विशेष- 
त्ताएँ भुँड या भीड़ में पाई जाती हैं । 


( ७६ ) 
समझ कर [ 7 छाए 78 8 डा प्राएणाहु 28879  99006 है] 
व्यांचारी को हटाने या मार भगाने का प्रयत्न करती है, वहीं हसरी और बहू 
दूसरे अत्याचारी को आान्तिवश शासन का आमन्त्रर देती है। रोम के इतिहास: 
में इसके कई उदाहरण भरे पड़े हैं 
वधि-सम्बन्धी विचार : 


सिसरो का सबसे महत्वपूर्ण अनुदाय विधि सिम्बन्धी सियमों का स्पष्ठी-. 
करण है | प्राकृतिक विधि (९७४प7"६| 8७) के सम्बन्ध में उसके विचार 
स्थायी तथा शास्त्रीय वक्‍तव्य के रूप में मान्य है | वास्तविक विधि की परिभाषा 
देते हुये सिस॒रो ने कहा कि विधि स्वभाव-सम्मत सामान्य विवेक है जो साव॑- 
भोमिक तथा शाश्वत है | इसका स्पष्टीकररा इन शब्दों में किया गया है - “सच्ची: 
विधि स्वभाव से अनुमोदित, उचित विवेक का पथ है । प्रयोग में यह सावभौमिक 
है, स्थायी तथा अ्परिवतंवतशील है । श्रपने श्रादेशों से वह कतंब्य की प्रेरणा 
देती है और निषेधों से भ्रान्तियों का निराकरण करती हैं [#इसका श्रभिष्नाय यह 
हैं कि विधि के दो गुण प्रमुख हैं | एक तो प्रयोगात्मक है जिससे सब पर सबके 
द्वारा-यह लागू की जा सकती है | इसके फलस्वरूप ही सावंभौमिकता की बात 
स्वीकार की जाती है। दूसरा गुण सर्वकालीतता अर्थात्‌ किसी भी युग में काल 
का व्यवधान न मानते हुए निश्शंक भाव से इसका. प्रयोग होना चाहिये । युग, 
काल था समय के परिवतंतों का इसकी मौलिक अंत्रंग धारा पर कोई प्रभाव 
नहीं पड़ता । इससे यह विधि अविनाशी तथा चिरन्तत्त या शाश्वत हो जाती है। 
राज्य की उत्पत्ति का आधार यह विविध सिद्धान्त ही है। सर्वोत्तम या श्रादर्श 
राज्य में बिधि की प्रधानता है । विधि की उपेक्ा करने से अ्रराजकता तथा 
विप्लत की स्थिति उत्पन्न हो सकती है । विधि सामान्य होती है, विशेष नहीं | 
व्यवितगत श्राच रण में नैतिकता का जो महत्व है वही शासन में विधि का है 
राजनीतिक आचार या व्यवहार का नियन्त्रण या संतुलन करने के लिये ही 
विधियों का निर्माण हुआ है । यों तो कानूत सम्बन्धी विचार सिसरे ने “डी 
लेजिबस! में स्पप्ट किये हैं लेकित उनके लिखमे का उद्देश्य उच्च द्वार्शनिक 
विचारों को स्पष्ट तथा विस्तृत व्यावहारिक रूप देना है जिन्हें डी रिपब्लिका! 
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( ४७७ ) 


न 
में वह स्थापित कर चुका है। कानून की मर्यादा, उसकी मार्यितां श्लौर क्षमता 
का पूरा-पूरा उल्लेख करने के बाद सुगठित तथा सुशासित राज्य के लिये 
चैज्ञानिक विधि-संहिता ( 00006 ०0 7,87७ ) बचाने का काम भी वह करता 
है। ऐसा करने में वह रोम के परम्परागत कानून का अनुसरण करता है पर 
कहीं-कहीं अ्रनुमान तथा कल्पना के सहारे भी तके करता है। रोमन विधि- 
'सिद्धान्तों को समानता, न्यायप्रियता तथा तारतम्य के आधार पर उसने सर्व- 
प्रिय तथा व्यापक बना दिया। इसका प्रभाव साम्राजवादी न्यायाचार्यों तथा 
ईसाई धर्माचायों पर भी पड़ा | विधिशास्त्र में जिस संवैधानिक नैतिकता 
( (0798पा0/9 ]०7७)॥:ए ) का महत्वपूर्ण उल्लेख किया जाता है । 
उसकी रक्षा करमे तथा उपयोगिता बनाये रखने की ओर भी वह संकेत करता 
है। प्राकृतिक विधि के सम्बन्ध में विरक्तिवादियों ( 90705 ) की धारणा की 
थुष्टि करते हुये सिसरो ने जो भी विचार विधियों के सम्बन्ध में व्यक्त किये वे आज 
तक प्रभावशाली हैं ) 

विरक्तिवादियों ने कानूनी श्रर्थ में तो कम पर नैतिक श्रर्थ में श्रधिक 
प्रचार जिन तत्वों का किया उनमें विश्व-राज्य की कल्पना, प्राकृतिक न्याय, 
विश्व की सावंभौसम नागरिकता श्रादि थे। उन दिनों विभिन्न विचार पन्यों 
( 80॥0००$ ०१ #780प87 ) में एक दुसरे से ग्रहण करने की पद्धति थी । 
'पेनेशस तथा क्रिसिपस के विरक्तिवादी विचार सीपियानिक वर्ग ( 5090770 
आ'छ०७ ) तथा सिसरो तक बिता किसो विशेष परिवतंन के पहुँच गये थे | 
इस युग की कतिपय मान्यताओं पर ध्यान देना श्रावश्यक है। एक तो लोगों 
का यह विश्वास था कि संसार में ईश्वरी शासन (7)ए776 (0एश"॥7007) 
चल रहा है, जो न्यायपूर्ण तथा दयालु है, जनता का पालन अपने बच्चों की तरह 
'करता है| विशाल मानव-वंश के सभी सदस्य झ्रापस में भाई-भाई हैं। भाषा, 
आचार-विचार, जीवन प्रणाली के अ्रन्तर के बावजूद मनुष्यों में तात्विक एकता 
है | श्ाचरण के कुछ ऐसे नियम जो न्याय, नैतिकता विवेक पर श्राधारित हैं सबके 
लिये श्रनिवायं हैं, इसलिये नहीं कि उन्हें श्रादेशात्मक विधि के रूप में बताया गया 
>है या न मानने से दरुड मिलता है, पर इसलिये कि अपने श्राप श्रच्छे, उपयोगी 
तथा आदरणीय हैं । 

मध्ययुग में तो वे स्वीकृति स्वयंसिद्धियों के रूप में ग्राह्म थे। झागस्टाइन 
- था लेक्टेन्शस ने सिसरो के विचारों को सामान्य ज्ञान की तरह श्रपनी पुस्तकों 
में उद्धृत किया | विधि की सर्वोच्च सत्ता मानने का एक स्वाभाविक परिणाम 


( छ८ ) 


यह हुआ कि शात्ततर' में तिर्वेकक्तीकरण.. (- 96707507न्‍]388०४ ) की 
भावना भ्रब॑ंल होती गई और विधि प्रधान शांसेत ( छिए७ ० ,89 ) स्थापित - 
होने में सुगमता हो गईं | एक बार जहाँ संविधान की महत्ता तथा पवित्रता: 

( 500४6 ) स्वीकार की गई | शक्ति संतुलन, संशोधत, नियमन, परिमाजं॑ल; 
अनुगमन आदि अपने श्राप होने लगते हैं और विद्रोह तथा विनाश की. 
संभावतायें कम होती जाती हैं। संविधान वास्तव में व्यक्ति समृह की सम्मिलितः - 
तंया परिष्कृत श्राकांक्षाओं का प्रतीक वतकर एक पवित्रतम श्रभिलिख बन जाता. 
हैं जिसकी रक्षा करना प्रत्येक का कतंव्य है। इसमें शासन के उद्देश्य, . 
प्रकार, तरीके, सेंद या श्रत्तर आदि इस प्रकार नियमपुर्वंक सजाये जाते हैं कि. 
समर्थंथ श्रौर विरोबी दोनों पत्चों का यर्थाप्म्भव- समाधान होता जाता है। 
इसके साथ ही परम्पराओ्ं ( (४07ए०॥४075 ) की श्रद्भुला व्यवहार में इसः 
प्रकार बनती जाती है कि उसका मुल्य श्रधिक ठोस हो जाता है। परम्पराओं 
का मुल्य इसे सम्बन्ध में लिखित प्रावधानों या धारा-उपधाराश्रों से कहीं श्रधिक 
होता हे । संविधान की सर्वोक्चता का परिणाम यह भी होता है कि उसके श्रंत- 
गंत गठित की गई शक्ति या सरकार उसकी रचा करती है, उसमें अभिवुृद्धि या 
संशोधन करती है । चूंकि संविधान जतता द्वारा ही अधिनियमित, अंगीकृत 
तथा आत्मार्पित होता है, जनता द्वारा ही बदला जा सकता है। श्र्थाव्‌ 

सरकार में श्रामुल परिवर्तत करके ही नई जन शक्ति के श्रभ्युदय से नये संविधान" 
की कल्पना की जाती है। इस प्रकार संविधात किसी भी देश की ( भाग्यवादियों 

अथवा नक्षत्रशास्त्रियों के श्रतुसार ) ज॑न्मकुगडली है जिसके सुच्म श्रध्ययन से: 
उसकी गतिविधियों, सम्भावनाश्रों तथा श्रापात स्थितियों का कुछ-कुछ परिचय 

मिल सकता है। इस पृष्ठभूमि में संविधान श्रपतता महत्व बनाये रखते हैं ।- 
सिसरे ने संविधान को स्थायी तथा सार्वकालिक रूप देने की चेष्ठा की | संविधान: 

भी प्राकृतिक विधि पर ही आवारित है इसलिये उसके भेद-प्रभेद करता केवल 

सुविधा की इष्टि से उपयुक्त है। वस्तुतः मिश्रित संविधान या संलिष्ट तत्व ही. 

प्रमुख हैं। सिसरो की ये धारणायें त केवल रोमन विचारकों का परिचय देती 

. हैं बल्कि यह भी बतलाती हैं कि अधिकांश दार्शनिकों के बहुत समय तक लगभग 

ऐसे ही विचार बने रहे | 


* रोम का राजनीतिक अनुदाय और सिसरो 


सेम के विचारकों ने राजनीति के मौलिक सिद्धान्त भले न दिये हों शोर 
. यूनात की तरह सूद्म बौद्धिक चिन्तन न किया हो, किन्तु उन्होंने समस्याओं को 


५ 5) 


व्यावहारिक समाधान हुढ़ने में अद्वितीय ऋमता-त्था विद्वता का परिचय -दिया-॥ 
दार्शनिक शब्दावलियाँ तो उन्होंने यूनान से उधार ले लीं किन्तु वास्तविक राज 
नीति तथा प्रशासन के लिये हवाई उड़ान छोड़कर ठोस धरती पर अपने पैर उन्होंने 
जमाये | रचनात्मक विधि, श्रधिकारों का विद्धान्त, संप्रभुता, राज्य का विधिमूलक 
स्वरूप ( 7 ंघांता०0 (१070९:४ ), राजनीति सत्ता का स्थानान्तर, विधियों 
की धर्मनिरपेक्षता आदि विचार रोम से प्राप्त हुए | रोम की समस्‍यायें यूतान 
से भिन्न थी। रोम का साम्राज्य विस्तृत तथा विविधतायुवत था, उसका 
शासन चलाना प्रमुत्ष कतंव्य था न कि सैद्धान्तिक बाग्जाल में उलके. 
रहता | उनके बहुभाषी राज्यों ( ?०ए९2]!० 70०ाक्वां)5 ) में विधि का 
समन्वय धर्म और नैतिकता से करना असम्भव था, इसलिये उन्होंने विधि को 
धर्म नैतिकता के बच्धनों से मुक्त कर स्वतत्त्र रूप में खड़ा किया। दुसरे 
प्रोफेपर गेठेल के अनुसार, उन्होंने व्यक्ति और राज्य को पृथक किया, उनके 
कतंव्य अधिकार निश्चित किये। राज्य की कल्पना वैधानिक व्यक्तित्व 
( क्‍,628॥787660ए 0० ए९/४००७॥ए ) के रूप में की गई जो सामाजिक 
जीवन के लिये झ्रावश्यक तथा स्वाभाविक आश्रय था; जिसका कार्य व्यवित के 
श्रधिकार का संरक्षण करना था। इस प्रकार व्यवित और राज्य की मर्यादा- 
रेखा खींचकर प्रत्येक का स्थान निश्चित करना श्ौर अवैेधानिक हस्तक्षेप 
( ॥]088! 'ग्रा00080०॥77०70 ) दूर करता उत्तका प्रमुख कार्य रहा। 
प्राकृतिक विधि तथा राष्ट्रीय विधि के रूप में उन्होंने अ्रलग-प्रलग ढंग से कानून 
की मर्यादा स्थापित की । विधिशास्त्र का निर्माण इस प्रकार सम्भव हो सका । 
यूनात और रोम दोनों के राजनीतिक विचार एक दूसरे के पूरक थे, एक दूसरे 
की कमी दूर करते थे। यूनान नगर राज्यों की शासन कल्पना तथा आदर्श 
की मरीचिका लेकर चलता रहा किन्तु रोम के साम्राज्य का शासन श्रधिक 
व्यावहारिक था। रोम के साम्राज्य ने जिन प्रमुख राजनीतिक विचारों को 
परिपुष्ट किया वे हैं--विधि के सर्वयुगीन सिद्धान्त, सत्ता का केन्रीयकरण 
राज्य की मौलिक एकता, विश्ववन्चुत्त तथा सार्वभौमिकता की भावना । इनके 
साथ ही व्यापक सहिप्णुता, मानवता की भावना, मौलिक अ्रधिकारों का संरच्णछा 
प्रजातन्‍त्र की उपादेयता आदि उद्देश्यों की पूर्ति में उसने योग दिया। यह 
अवश्य है कि इन सिद्धान्तों में कुछ ऐसी बुनियादी कमजोरियाँ छिपी थीं जिनके 
कारण रोम का साम्राज्य ऐतिहासिक छायामात्र बन सका, भ्रविक समय तक 


काग्रम न रहा। 
पोलीवियस, पसिसरो, सेनेका इन तीनों विचारकों को रोम का "राजनीतिक 


( ५८० ) 


सस्तिष्क: कहा.जाता दूँ 7 तीनों के विचारों में एक-सी गति है तथा एक ही लय 
रहा है१“-प्रोलीवियस ने अपने ग्रन्थ “रोम का इतिहास! ('प्राक्रतए ०. 
ह026 ) में उस साम्राज्य की महावता तथा गरिमा का परिचय देते हुये. 
शासनतनन्‍्त्र का वर्गीकरण किया है जिसे सिसरो ने स्वीकार किया। वर्गीकरणों: 
'एकाज्भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि उन स्वरूपों का भी उल्लेख था जो. 
आन्तरिक शक्तिहीनता या दुरुपयोग से भ्रष्ट या विकृवत हो जाते हैं। मिश्रित 
व्यवस्था को स्वीकार करना एक तरह से मध्यमार्गीय हृष्टिकोश कहा जा सकता. 
है। शासन-व्यवस्था तथा संविधान के चक्रवत्‌ घूमने की बात भी व्यवहार 
'जगत्‌ से श्रधिक सम्बन्ध रखती है । पोलीबियस के पहले लाइकरगस ने भी 
'मिश्रित-विधान स्वीकार किया था | सिसरो मे उन परिस्थितियों का श्रध्ययन 
गम्भी रतापूर्वक किया जिनके कारणा रोम के विशाल गशाराज्य को मिट्टी में 
जाना पड़ा। उसने निष्कर्ष निकाला कि विभिन्‍न तत्वों के आपसी संघर्षण तथा 
'गतिरोध के कारण ( जिनका शमत शक्ति-प्रदर्शश या बलप्रयोग द्वारा होता ) 
वह हटा । उसने शक्तिशाली साम्राज्य की कल्पना आगे बढ़ाई किन्तु उन कम- 
'जोरियों से मुक्ति न पा सका | सिसरो की स्थिति उस व्यक्ति की तरह है जो 
:विश्वबन्धुत्व के आदर्श तथा व्यक्तिवादी स्वातन्त्य के बीच पड़ा है श्रौर दोनों 
'को जोड़ेने का प्रयास करता है। सावंभौमिकता की खोज में वह निकलता है 
'प्र व्यवितवाद का चोगा उतारना नहीं चाहता। सेनेका भी मानवमात्र की 
“समानता में विश्वास करता है किच्तु सिसरो से अधिक भावुक तथा व्यक्तिवादी 
है। प्राकृतिक श्रवस्था की तरह वह ऐसी स्थिति की कल्पना करता है जिसमें 
'पूर्णा सुख-शान्ति थी, मनुष्य तिविकार, निश्छल था। दुराइयों के कारण राज्य' 
की उत्तत्ति हुईं जो प्रतिबन्धात्मक कार्य करता है । सेमेका के विचार राजनीतिक 
कम, दार्शनिक श्रधिक हैं | अपने समय की निराशावादिता का ही वह चित्रण 
करता है ॥ तीनों विचारक विरक्तिवादियों से प्रभावित हैं, राज्य को नैतिक विकास 
का साधन बनाना चाहते हैं | प्लेटो की दाशंनिक प्रतिभा तथा श्ररस्तू की सूचम 
वैज्ञानिक हृष्टि का संमन्वय करने का प्रयास सिसरो ने किया | किन्तु उसमें न 
तो वह ज्वलन्त आशावाद तथा ( काल्पनिक ) आदर्शंबाद है जो प्लेटो में था 
झौर न अरिस्टाटल की तरह विखरे तथ्यों को समेटकर सिद्धान्त गढ़ने फी क्षमता 
उसमें है । इतना अवश्य है कि दास-प्रवा का खंडन सिसरो ने ( सेमेका, पोलि- 
वदियंस ने भी ) किया भौंर इस प्रकार प्लेटो, श्ररिस्टाटल के विचारों की एक 
आन्ति दूर करने की चेप्टा की | सित्तरो का महत्व इसलिये दसरे विचारकों से कम 


नहीं समझना चाहिये । 


( एछु१ ) 


संमोक्षा: ./.75 - 5. . 

४  विरक्तिवादी विचारधारा में: और अ्रशुद्धियां चाहे बिक: रही हों” पर्नेकरता 
हज 5 आए (अक्के 7; में 

यादी दर्शनः (६ ?008090५ ० पिण्फा४एएंवफिडे 7) के ##हय में 


उसकी - ख्याति हुईं। पेनेशस, क्रिसीपस, पोलीवियस आदि के विचारों का 
प्रतिनिधित्व करने में इस दर्शन को सफलता मिली और सिसरो इसे बढ़ाने 







५ अं सफलहुआ । रोम, के प्राचीन झादशों का पुनरर्भ्युदय सिसरो ने किया; कला- 


साहित्य. का विकास किया; सहृदयता-सदभावतता-विनम्नता का भ्रचार किया। 
सत्ता के दप से चूर, विदिप्त समाज की तंद्रा दूर करने के लिये रोम के विचा- 
रकों ने मानवशुद्धि का माध्यम जन-कला ( 7ेंपणाक्षण85 ) में ढूंढा ।* यही 
कला विधि के माध्यमं से प्रस्फुटित हुई | सीपियो-दल (50ं.7070 (]70७) 
के सिवाय सिंसरो ने इसकी उन्नति करने में अनुपम सहयोग दिया | रोम का 
कानून जो इसके पूर्व धामिक आचार, आडम्बर, पुव॑ज-स्मृति, देवपूजा श्रादि 
क्ृत्यों से जुड़ा था और गैर रोमन लोगों से भेदमूलक बर्ताव करता था बिलकुल 
बदल दिंया गया और उसे तया स्वरूप सिसरो ने दिया | इस हद तक तो 
सिसरो' को सफलता मिली। दूसरे उन स्फुट विचारों को संकलित कर एक- 
सूत्रतावद्ध किया और सिद्धान्तों का स्पष्टीकरण किया | राज्य, समाज, व्यवित 
विधि, सत्ता, श्रधिकार, तागरिकता, विश्व-बन्धुत्व श्रादि के सम्बन्ध में उतके विचार 
ध्याव देने योग्य हैं। सबसे वड़ी बात जो सिसरो ने सिद्ध कर दी वह यह कि 
शासकों के सारे श्रधिकार जनता से ही प्राप्त होते हैं; इसलिये जनता ही 
सर्वोच्च शक्ति मात्ती जानी चाहिये | जनता की इस शवित से ही शासन, 
संविधान, क्रान्ति श्रादि का संचालन होता है | इस अ्रनुदाय से रोम के कातुन को 
स्फाटिक रूप से सुडौल बनाकर ( (पकशे।ंकांगा 0 56 #60'ए 
०६ ]89 ) पेश करने में सिसरो को सफलता मिली ) लेकिन दूसरी बात भी 
उतनी ही सच है कि सिंसरो की व्याख्या या उसके उपदेश रोम के गिरते 
साम्राज्यवाद को नहीं बचा सके । इतिहास ने श्रपना निर्णय रोम की व्यवस्था 
पर तो दिया ही सिसरो के सिद्धान्तों को भी काल की रद्दी की टोकरी में फेंक 
दिया |.इस पक्ष पर विचार करने से ज्ञात होगा कि सिसरो ने भी केवल आदर्शों 
के ऊपरी आचारण पर ही ध्यान दिया, भीतरी कमजोरियों को छिपाता रहा । 
परिणामस्वरूप विधि व्यवस्था विचलित हो गई, निरंकृशता, अष्टाचार, 








कि लक कप मन स्लजास “कलह 
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(5२ /) 


स्वार्थ, आत्म-पुष्टि के सामने: परास्त- हो. गई.॥। नागरिक आदर्श मृतप्राय हो 
गये'। स्वरा युग (90)8९४/ 82०) बताने की: धुन में. संब “कुछ भूल-जाते.. 
वालें विंचारक. लोहे पर -ही' पीतल का मुलम्मा इतने: दिनों बढ़ाते रंहे।. 
सिसरो के विचारों में इतनी शक्ति न थी: कि वह रोम की .बुराइयाँ :दुर कर 
संकवो। 
विधियों का.जाल - फैलाने के कारण व्यक्ति की. उपेक्षां हो...गई क्योंकि के 
विधियों में उसकी अंन्तनिहित भावना ( 907५8 ) की जगह ऊपरी ढाँचा या “ 
शब्दमात्र ([+6#8%-0.]80) प्रधाव हो: गया। कानूनी दांव-पेंच जहाँ बढ़ते 
हैं वहाँ कानूनी बारीकियाँ, आमकता, श्रसत्य तथा बाह्म' .प्राउम्बर (०8० 
- ग्रांठठ65; - पृर्पा00)6 6एब्राप॑?द्वगरणा _बगते एएछाणंठक्याम०७ ) 
- की ओर. श्रधिक ध्याव दिया जाता है +. इसीलिये किसी : राजनीतिक _ 
का “यह मत -विचारणीय है कि बहुत ज्यादा कानून कभी-कभी दिमागी दिवालिये- .. 
पत्त का सूचक है। ,दूसरे, सिसरो ने . राज्य. संम्बन्धी सिद्धान्तों में कोई नई .. 
बात नहीं कही, पुरानी बातों को ही निरथेक. जोर देकर दुहराता रहा | उसके. 
सारे सिद्धान्तों के बावजूद सत्ता का दुरुपयोग या आततायित्व की स्थापना न 
* हुक संकी । सत्ता के. केन्द्रीकरंसा ने एक: श्रोर तिरंकुशता को जन्म दिया, दूंसरी 
और विश्वशासन की भावनाओं को उभारा । विश्वबन्धुता की भावना कोरे 
आदर्श के. रूप में तब भी थी, आज भी बनी है। एटम-युग का प्रकाश जिसे 
- दूर न कर पाया उसे;सिसरी अ्रपनी टिमटिमी से क्या करते ? राज्य की एकता 
का सिद्धान्त श्रवश्य. ही मान्य रहा शर उस पर आगे चलकर विचारकों ने 
“”ब्रेकाश डाला । व्यक्तिवाद तथा समानता का प्रचार .करने में सिसरो मे रोम के 
' शणतन्‍्वीय युग का समर्थत किया जो रोम की राजनीतिज्ञ परिपकवता का सूचक 
था । लेकिन उस युग के बीत जाने, नष्ठ हो जाने पर भी सिसरो:इसी भ्रम में 
' रहां श्राया. कि उसे फिर से _ला सकता है। इतिहास ने उसके विरुद्ध श्रपना 
..मत्‌-दिया । नीरो (१४७7०) की तरह सम्राटों ने उस युग की अंत्येष्टि-क्रिया कर 
दी। लेकिव इस बात से असहमति नहीं -प्रकट की जा सकती कि सिसरो ने 
- व्यक्त के नैतिंक कर्तव्यों का , उल्लेख कर सेवा-भावता की जागृति करने में अ्रपूर्व 
सफलता पाई |... 
दा व्यावसायिक राजनीतिज्ञ या किसी संस्था श्रथवा सदन का संचालक ने 
होकर .एक विभिवेत्ता था जिसके ग्रन्थों में राजनीति के सिद्धान्तों की बजाय प्रत्यक्ष 
. राजकार्य का विवेचन अधिक है.। उसका दाशंत्तिक दृष्टिकोण प्लेटो, श्ररिस्टाटल 


५ के 3): 


के साथ ही विरक्तिवादी विचारधारा ( 900» ) से पूर्णतः अरनुप्राशित 
था | समता, सामंजस्थ, विधानवाद और मध्यममार्ग पर उसकी प्रास्था हृढ़ 
थी। वह वस्तुतः अनुदारपन्‍्धी ( 0 0750०"ए०४ए७ ) था, जिसके विचार 
दच्चिणपंथी तानाशाही ( छिं20॥ ॥909007879 ) श्र वामपंथी उम्रता 
( 7,6॥ ह४008/98 ) से बचकर मध्यममार्ग का अनुसरण करते थे। 
एक समन्वित-संतुलित व्यावहारिक जीवनहृष्टि और कार्यप्रशाली का वह समर्थक 
था | एक श्रोर जहाँ प्लेटो का चिन्तन तगरराज्यों की संकीणं सीमाओं के भीतर 
था; वहीं दूसरी श्लोर घिसरो अपने स्थितप्रज्ञ दर्शन श्ौर प्रत्यक्ष प्रशासकीय श्रनु- 
भव के बल पर विश्व-संगठन श्र व्यापक समस्या पर भी विचारशील था | 
सान्‍्टेस्वयू (१६८६-१७५५) ने सिसरो के सम्बन्ध में भावपुर्ण विचार व्यक्त 
किये हैं ।* 

“5 सिससो के ग्रन्थों से दिल-दिमाग दोनों ऊपर उठते हैं। उसकी प्रतिभा, 
वक्‍तृता, निर्भीकता, गरिमा भ्रौर स्फ्रूर्ति उल्लेखनीय हैं। जागरूक विचार प्रवाह, 
तेजी, श्राय, जोश और गम्भीरता के साथ वह न केवल प्रवक्‍ता श्रौर दाशंनिक है 
बल्कि स्वतन्त्रता का अ्रजेय सैनिक एवं संरक्षक है | ब्रूठ्स, केसियस और केटो 
का उदात्त चरित्रचित्रण उसने किया । रिपव्लिक के शत्रुओं ते उस पर डटकर 
प्रहार किया--वेरेस व्लाडियस, केटिलोन, सीजर, एन्टोनी सब उसके प्रवल शत्रु 
बने लेकिन अपनी भावनाओं में वह सदैव अजेय बना रहा | जिस समय सीजर की 
दुर्ंध, विजयवाहिनी इटली पर बढ़ी और पाम्पी ने रोम तथा इटली का परित्याग 
कर दिया उस समय सिसरो ने स्पष्ट शब्दों में कहा कि ऐसे कायर व्यक्ति का, 
जो देश छोड़कर भाग गया, वह कभी सम्मान नहीं कर सकता | श्रच्छा होता 
यदि वह प्राचीरों पर मर जाता और रोम के सणडहरों में दफन हो जाता |”? 

सीजर के सत्तारढ़ होने पर भी 'सिद्धान्तवादी सिसरो ने श्रवसरवादिताका 
आश्रय नहीं लिया | अपने स्वतन्त्र देश टस्कुलम में वैठकर वह ग्रन्थ रचना करने 
लगा । भर फिर उसे साथी मिला गणतन्त्रवादी क्र टस जिसके भाग्य के साथ 
उसका भी अस्त हो एया |) विशेषतः ईश्वरीय प्रकृति के अन्बेपण् पर उप्तके 





-फतधधंदों.. पाठ्प्ठा।. 9. #४४८७एव्टाए८-्राधन्रिण.. फिलाध्प्या 
982९--88.92. 
|सीजर की हत्या के बाद एन्टोनी और आक्टेवियस के पड़यन्त्रों ने प्रापि- 
लियस के माध्यम से सिसरो को प्राणदंड दिया और इस तरह एक महान चरित्र 
का चाठक समाप्त हो गया | 


( ५४ -) 
अन्य. '॥08 सदपा'8 रण गि6... 0005 छाते -गा संवार 
दाशंनिक भावों से श्रोत-प्रोत है. किन्तु . उसने पुरातनपंथियों... की धज्जी- उड़ाते. 


- हुए नये आलोचनात्मक मानदरड प्रस्तुत किये | एक तरह से उसका. रोल उत्कृष्ट . 
राजनीतिक प्रशिक्षक (20]809) 770प०8॥/07) की तरह था। ह 


विंरक्तिबाद (8600 डा) 


प्रारम्भिक राजनीतिक विचारों में विरक्तिवाद का स्थान उल्लेखतीय है। 

रोम और यूनान की सही विचारधारा का प्रतिथिम्ब इसमें मिलता है। इसके ही 
अनुसार व्यक्तिवाद, सुखवाद और साम्राज्यवाद सब विध्वंसक हैं और इनकी. . 
प्रतिक्रिया से उत्पन्त विश्ववन्धुत्ववाद एकमात्र सत्य है। अलेक्जेन्डर ने विश्व- - 
विजय की महत्वाकांचा लेकर इस दर्शन का व्यावहारिक प्रदर्शन किया जबकि 
उसने पारसीक, यूनानी, मखदुमी मेसीडोनियन आदि अलग-अलग कौमों को 
एक सूत्र में बाँधने का प्रयास किया | इस तरह सावंजनीन एकता, विश्ववच्चुत्व 
और एक राज्य की विचारधारा शुरू हुईं। इसका प्रवर्तक द्ाशंनिक जेनो 
(£७70) था जो डिमिट्रियस के राज्यकाल में स्टोवा नामक स्थान से श्रपने 
विचारों की घोषणा करता था। इसके पूर्व सितिक (09770) विचारधारा 
प्रचलित थी, जो एन्टीस्थेवीज श्रौर डायोजेबीज . ( 7्रं४76769 छ70 
स्‍2089768) के नाम से सम्बन्धित है तथा जिसमें क्षेत्रीय संकीर्णाता का तिषेध 
रके व्यापक राज्य की कल्पना. की. गई है| इसी समय संशयवादियों (80७]१- 
४09) का भी एक वर्ग बत गया था। .इस तरह का चिन्तव उस युग श्ौर 
समाज में श्रनिवाय॑ था जिसमें नये तत्वों का निरन्तर प्रवेश हो रहा हो। यूनानी 
- संस्कृति के छोटे दायरे में (00580 (प्रॉष्राए8 5960) जब परिवरतंत, अनु- 
कूलन और विघटन की. श्राँंधी चली तब वागरराज्य की जगह विश्वराज्य ((४0४70- 
 ए०ां5) की कल्पना होने लगी | यूतात की . श्रादिम संस्कृति में सितिक भर 
स्टाइक बाहर से आने वाले तत्व. थे किन्तु जिनकी उच्चस्तरीय घोषणा ने उन्हें 
“यूनानी सम्यता का नवीन सुधारक बनाया । जेनो, क्रिसीप्रस, एन्टीपेटर, पोसी- 
: डोनियस, आदि प्रमुख विरक्तिवादी साइप्रस के रहने वाले थे श्ौर युननान आकर 
प्रपतां प्रभाव दिखा गये । सिसरो का शिक्षक पोसीडोनियस प्लेटों के विचारों 
: से प्रभाविक था परन्तु उसने विरवितिवाद को ही प्रवानता दी। इसका मुख्य 
कारण यह था कि केवल आदर्श भर अमूर्त कल्पता पर राज्य की नींव नहीं 
' रफ्तों जा सकती थी | जेनो ध्ादि अ्रपने विचारों में उम्र थे क्योंकि उनके मता- 
- नुसार केवल युनानी प्रभुता खोली थी इसमें एशियाई तत्वों का संयोग पर्याप्त 


( ८5५ 2 


मात्रा में हो चुका था ( 07600-0707/% 070 ) और वह मिटाया 
नहीं जा सकता था । 

यूनानी संकीर्ंता की पुष्टि करने के बजाय उसे एशिया के ऐक्र्य श्रौर 
व्यापक दृष्टिकोण से उदार बनाने का कार्य त्तिश्वय ही महत्वपूर्ण था। यही 
कार्य क्रान्ति के माध्यम से फ्रांत की राज्यक्रान्ति के श्रवसर पर स्वतन्त्रता, समता, 
आतृत्व की जनघोषणा के साथ व्यक्त हुआ | मानव स्वाधीनता, मौलिक श्रधि- 
कार और विश्वश्रातृत्व की धारणा पुष्ट करने में इस विचारधारा का योगदान 
स्तुत्य है । रोम के नैतिक और वैधानिक जगत में इससे बड़े परिवर्तत हुए और 
कानुन के आगे समानता का सिद्धान्त मान्य हुआ । दासप्रथा और स्त्री समाज 
की मुक्ति के भ्रभियान में इसका प्रभाव स्पष्ट पड़ा । नागरिकता, प्राकृतिक विधि 
समानता श्रौर सामाजिक प्रगति के नियमों को इससे काफी प्रेरणा मिली । 
ईसाई विचारधारा में सेंट पाल के उपदेशों को प्रधानता इसी के बल मिली: | 
प्रोटियस, पफेलडार्फ, वोल्फ और ह्वाटेल आदि लेखकों ने ( १७-१८५वीं सदी ) 
इसी के प्रधार पर अन्तर्राष्ट्रीय समाज की नींव रखी और अन्तर्राष्ट्रीय विधि 
([70९"00४078)। [/8७) का सूत्रपात्र किया। फ्रांस की राज्यक्रान्ति श्नौर 
मानव अधिकारों की घोषणा ( १७८६ ई० ) में इसका प्रभाव श्रसंदिग्ध रूप से 
है | श्राज भी यह विचारधारा प्रेरक और भावपूर्णा है। स्टाइक, सिनिक, 
स्क्रेप्टिक श्रादि विचारधाराएँ गम्भीर विवेचन के विपय हैं। सिसरों में इसकी 
एक भलक मात्र दिखाई पड़ती है । 


»-मेकियावेली 
( सन्‌ १४७६६-१४२७ ) 


मध्ययुगीत श्रन्धकारपूर्ण अवस्था के गुजर जाते पर पत्ह॒वीं सदी में यूरोप 
: में ज्ञान की नई-दिशा प्रदीत्न हो उठी | बौद्धिक पुंचर्जागरण (]$67088406) 
'के- फलस्वरूप साहित्य, राजनीति, दशव तथा कला. के ज्ेत्र में नई प्रतिभाएँ। 
““ग्राई' । लगभग सौ वर्षों तक धर्मंसत्ता तथा रॉजसत्ता के बीच निरन्तर संघर्ष के | 
: बरादःकतिपय उद्ए्‌ड तथा महत्वाकाँच्ी शासकों ने पोष के आ्रादेश-पत्रों को रही की . 
'टोकरीः में फेंक दिया श्रौर श्रातडूका री शासकों का युंग स्थापित किया | इंगलैरोड सें 
_ सप्मम हेनरी, स्पेन में फर्डोनिएड, फ्रांस में. ११वें :लुई. तथाः जमंत्री में संग्रांट 
मेक्समीलिंयत ने राध्ट्र-निर्माण ' के प्रयास किये | शान और निर्माण के-इसे 
'उष:काल में मेकियावेली पैदा हुआ कला-शिंच्ा के केन्द्र इंटली में जो उस समय 
 दुर्भाग्यग्रस्त था | अ्रपने समय की घटनाश्रों का सूद पर्यालोचन करने के साथ ही 
' उसने राष्ट्र की यतिविधियों में सक्रिय भाग लिया और राजाशों के भाग्य के 
साथ श्रपने को जोड़कर उत्थान-पतन के बीच ट्रबता-उतराता रहा। विशुद्ध 
राष्ट्रीयता की उपासना करते हुये धर्म, आंचारशास्त्र, नैतिकता की स्थापनाओं 
को राजनीति से पृथक्‌ करके उसने राजनीति को सर्वोच्च स्थान दिया | फिर 
राजनीति कोरी सैद्धांन्तिक न रहकर. प्राग्रोगिक या व्यावहारिक हो गई जिसका 
ई उद्दे श्य सफलता-प्राप्ति रहा । इटली के प्रसिद्ध नगर फ्लोरेंस की ,शिक्षा-दीज्ञा से 
. प्रभावित प्रतिभाशाली मेकियावेली अपने युग की विभिन्न श्रन्तर्धाराश्रों से प्रसूतत 
* शिशु. था जो झ्रागे चलकर एक नई राजनीतिक सूफ या दिशा का जचक बचा । 
राष्ट्रीय एकता के पुनीत यज्ञ में साथ्य साधन का अ्रन्तद्वद्द विनाशकारी है 
. इसलिये अ्रभीष्ट प्राप्ति में जो साधन सामने श्राये उसका मिःसंकोच प्रयोग करता 
चाहिये । राज्य विस्तार, शक्ति निर्माण, प्रभुत्वस्थापत, सैन्य संचार श्रादि कार्यों 
- में उद्दे श्य प्रधान है. और साधन गौरा ! हर हालत में शक्ति का श्रभ्युदय होना 
'_चाहिये.। ज्ञान और शुचिता यदि सहायक हैं तो उनका स्वागत, यदि बाधक हैं 
: तो उनका बहिष्कार ! इतिहास में मेकियावेली का राजनीतिक नाम॑ घृतंता तथा 
निर्मम स्वार्थंलाधना का पार्याय माना जाता रहा है। इसमें भ्रतिरंजित दृष्टिकोश 


( ८७. ) 


अवश्य रहा। साहित्य में मेकियावेली शब्द राक्ोसी या तामसी* ( मेफिस्टो 
फिलियन ) प्रवृत्तियों का पुञ्ञ माना गया है। 

इतिहास ने वर्षों मेकियावेली को अवमानता--तिरस्कार--प्रतारणा 
के नरक में पटक रखा था । लेकिन एक समय ऐसा शअ्रवश्य झाया 
जब उसे उचित सम्मान दिया गया | इटली में उसकी ४००वीं वर्ष- 
गांठ राष्ट्रीय पं के रूप में मनाई गई और फ्लोरेन्स में उसकी कन्न पर 
लिखा गया कि इतने महान्‌ व्यक्ति के लिये सारी प्रशंसा श्रपर्याप्त है।॥ 
बड़े-बड़े राजनीतिज्ञों ते उसकी रचना से लाभ उठाया और जीवन भर वही किया 
जो मेकियावेली कह गया । ला्ड एगडन के अनुसार कालान्तर की घटनाओं 
ने भेकियावेली के कथन का ओ्रौचित्य प्रमाणासहिंत सिद्ध किया। भारत भें 
भी विदेशी शासक मेकियावेली के चरणा-चिन्हों पर विभाजन नीत (/9ए706 6४ 
॥9ए707१७& ) के बल पर शासन करता रहा। इसके ग्रंथों का श्रध्ययत 
रिशलू, क्रिस्टिता, फ्रेडरिक, विस्माकं, क्लीमेन्शों, मुसोलिनी, हिटलर, लेनिन, 
स्टालिन श्रादि सुप्रसिद्ध राजज़ीति-विशारदों ने किया भशौर उसकी सूचमत्तत्व- 
दर्शिनी, ऐतिहासिक तथा प्रयोगात्मक श्रध्ययनपद्धति से लाभान्वित- होकर 
तुलनात्मक राजतीत में सफलता पाई या प्रभाव जमाया | वास्तविक राजनीति 
( 8७४] 720 ) तथा आघुनिकतम ऐतिहासिक विश्लेषण के संस्थापक के 
रूप में मेकियावेली का नाम अमर है | ह 


संक्षिप्त जीवनइत्त तथा ऐतिहासिक पाश्व॑भूमि 

सिकोलो भेकियावेली का जन्प इटली के सुप्रसिद्ध सम्पन्न नगर फ्लोरेन्स में 
सन्‌ १६४६ में प्राचीन टस्कन वंश से सम्बन्धित एक सामान्य परिवार में हुआा। 
उसके पूर्वजों में से एक ने मेडिसी- वंश के श्रातताइयों के विरुद्ध बगावत करके 
जैलयातता भ्रौर म्ृन्यु से आलिज्धन किया था | फ्लोरेन्स नगर में स्वतन्त्र गण- 
सन्त्रात्मक शासन व्यवस्था थी। निकोलो का पिता वकील था और दोनों 
(पिता-पुत्र) भ्रपने को गणतन्त्रवादी कहने में गौरव मानते ये | निकोलो को अपने 
समय के विद्यालयों में रोम के उत्क्ृष्ठ आदर्शो- पुनर्जागरण के बौद्धिक 


दा रा अल 

अ्मनुष्य की शुद्ध बुद्धि को ग्रसनेवाला राक्स शहु॒ जो अनेतिकता, उत्पीड़न 
अष्टाचार की श्रोर उन्मुख करता है। गेटे के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'फाउस्ट' तथा मार्लों 
के डा० 'फास्टस' में इस चरित्र का उल्लेख है। 
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( ८८ )' 
उदबोधनों तथा प्रीक-लेटिन साहित्य “्रंथों'की शिक्षा मिली: थी। :शिवशाक्रमः 
विवेकाश्रित, तक॑-जिज्ञासापूर्ण गवेषणात्मक तंथा मांनवेतावादी था जिसका अमिंट - 
प्रभाव जीवनपंर्यन्त रहा । राजनैतिक सूभ-बूक, अद्वितीय, अतिभा तंथा- कार्य 
चमता के कारण निकोलो गणतन्त्र को सेवा में दत्तचित्त होकर प्रविष्ट हुआ और * 
विभिन्न पदों पर कुशलतापुर्वक कार्य करता रहा । दौत्य कार्य (90026 
स्‍4580॥8 ) में उसे २४ बार फ्रांस, रोम, बलिन के दरबारों: में. जाता पड़ा 
जहाँ उसने यंथेष्ट प्रसिद्धि पाई | प्रत्यक्ष अनुभव, सूच्म पर्यवेच्च॑ण तथा: तमाहारा- - 
त्मक हृष्टिकोण के बल पर उसे व्यापक ज्ञान भरंंडार मिल गया | > 
ह मेडिसी-वंश के शासक लॉरेन्जो ( ॥,070020 6 7४88-7॥06४ 
१४६६-१४६२) के युग में वह रहा। नॉरेन्जों स्वतः कवि, उदारबृत्ति का. शासक 
. तथा कलाकारों-विद्वानों का पोषक था | इसका युग इटंली के अभ्युदयकाल का 

प्रभाव माना जाता' है | इटली के पाँचों राज्यों--नेपल्स, रोम, वेनिस, फ्लोरेज्स 
और मिलान-+-में उंसते सन्तुलन केंयम रखो] द्ुर्भाग्यवश स्पर्धा - तथा घड़यस्त्र 
का शिकार होने से लॉरेन्जों स्वतः घायल हुआ और इसका: भाई मारा. गया । 
संनू १४६२ में उसकी मृत्यु के 'घादः उसका उत्तराधिकारी पीरो. राजगद्दी पर 
श्राया पर वह दो वर्ष में ही निर्वासित कर दिया गया। चाल्स श्रष्टम के नेतृत्व में 
फ्रांसीसी सेनाओं ने फ्लोरेंन्स परे आक्रमण किया / डोंमीवनिकन पादरी सावना- 
रोला ने गसातस्त्र में सुधार करके धर्मराज्य बनाने की चेष्टा की किन्तु वह भी 
सन्‌ १४६८ में समाप्त कर डाला: गया | इन-.संकटपूरं धड़ियों में मिकोलो को 
फ्लोरेन्स गशातन्त्र के, :द्वितीय मुख्य-विभाग ( 50000त (क्षा०७०७ ) 
काः मन्‍्त्री चुना गया | दस सदस्यीय शासन, परिषद ( 4266श00णय'#69 07 
. 00ण0ग्रणों 06 ६७7 ) का वह प्रमुख सदस्य था-। इस प्रकार जब वह सत्ता 

तथा वैभव के सर्वोच्च, शिखर पर विराजमान था अन्तर्राष्ट्रीय हलचलों का ज्वार 
_भयानकताःसे उठा । रेबेना की लड़ाई में स्पेन: के मुकाबले फ्रांस की हार सन्‌ 

5 १५०६ में हुई भ्लौर उसकी- भीषण : प्रतिकिया फ्लोरेन्स में हुई राजनीतिक 
.. लक्षण. बदला, मेडिसी वंश पुत्र:स्थापित किया गया और मेकियावेली तिष्का- 

- सित कर दिया गया | तब से उसके जो दिल बिगड़े तो कभी तन फिरे | उसका 
 जीवेल निर्वोसित अवस्था में गरीबों तथा जज्ली लोगों के बीच अध्ययन करते 

बीता । अपने ग्रामीण श्रावास सेन केसियानों में उसने दांते, पेट्राक, टियुलस, 
. ओविड श्रादि का साहित्य पढ़ने के साथ राजनीतिक मनोविश्लेषण भी किया। 
“इसी समय उसने ग्रंथ-रचना भी की । 'राजद्रोह के अ्रभियोग में उसे बन्दी-जीवन . . . 
'भी बिताना पड़ा । वये लारेस्जो ( मृत्यु १५१७ ई० ) के शासनकाल में उससे, -  .. 


( प६ ) 


आशा की कि उसका खोया हुआ स्थान फिर से प्राप्त होगा किन्तु वह दुराशामात्र 
सिद्ध हुई। फ्लोरेन्स का इतिहास लिखने का काम उसे नाम मात्र के वेतत पर 
कार्डीनल डि मेडिसी द्वारा दिया गया। श्रसमर्थता, दरिद्रता, अ्रभाव तथा 
अ्रशान्ति के बीच मेकियावेली चक्कर खाता रहा | फिर एक ओोर से जम॑नी के. 
चाल्स पंचम और फ्रांस के फ्रान्सिस प्रथम ने इटली पर आ्राधिपत्य जमाना चाहा 
और दूसरी ओर मादिन लूथर का सुधारवादी आान्दोलच (७ छे6[0पा8- 
४07) तीन्रतर हो गया | ऐसे समय रोम का पतन और मेडिसी वंश का 
निष्कासन हो गया | सन्‌ १५२७ में नये संगठित इटली का स्वप्न लिये मेकिया- 
वेली की मृत्यु हो गई | 

जिस समय इज़ुलैंड, फ्रांस, स्पेन और जर्मनी अ्रपनी-अ्रपनी शक्ति बढ़ाने में 
जुटे थे, इटली में भ्रष्टाचार, ग्रह-कलह, षड़यन्त्रों का बॉलबाला था। पवित्र 
रोमन साम्राज्य जिसके सम्बन्ध में सत्ताधारियों में यह धारणा बन गई थी कि 
वह रोमन गुणों से रहित, अ्रपवित्र साम्राज्य का भूत था, कब का विनष्ट हो 
चुका था । श्रन्य राष्ट्रों में व्यवसाय, वारिज्य यातायात की उन्तति होने से. 
वैभव, विपुलता, सम्पन्तता की उत्तरोत्तर अभिवृद्धि हो रही थी किन्तु इटली में 
आतंक, निराशा, दरिद्रता, अशान्ति की बदली छाई हुई थी। सामान्‍्तवादीः 
व्यवस्था तथा श्राक्रमण की सम्भावना के काररए कृपकों का जीवन भी दुखमय 
था, यह युग कायरों तथा दुस्साहसियों की प्रधानता का था। इटली के पांच 
राज्यों में श्रलग-प्रलग व्यवस्था थी --वेनिस और पफ्लोरेन्स में गणतन्त्र; नेपल्स 
में राज्यतन्त्र, मिलान में डयूक का शासत और रोम में पोप का धरमंराज्य: 
( ए४8४08॥ ि7ए्ञा'8 )। आर्थिक व्यवस्था छिन्न-भिन्‍न होने के कारण 
इटली में बड़े पैमाने पर “भृत्यजीवी सेना? ('(७-४”॥थाए औभाए) बन गई 
जो किराये पर किसी पक्ष की ओर से लड़ने को तैयार रहती | चर्च और पोप 
की स्थिति विदेशी पड़यन्त्रों को बढ़ावा देती थी। धर्म की खाल ओढ़ने वाले 
नकली धर्माचाये लिप्सा-वासना दुवुद्धि के कृमि-कीटों से बदतर थे। धर्मश्रष्ट- 
मानव पशुतुल्य होता हैं ( धर्मेन्ण हीना पशुभिः समानता: ) ओर इटली में मानव 
निम्नतम पशु की तरह था। पोषप का काम यह हो गया था कि चोर से कहना 
कि चोरी करे और महाजन से कहना कि वह आराम से सोये । विदेशी शक्तियों 
को तो वह आक्रमणा के लिए उकसाता और इटली की जनता को घम है 
की श्रफीम घोलकर देता। पाएडित्यवादी विचारक ( 50]04588ं0०ांडा ) 
. बड़े-बड़े प्रमाणों रूपकों का श्रासरा लेकर श्रद्धा-विश्वास की निरर्थक बकवास 
करते थे । ऐसे दुदिन में फ्लोरेनस्स का एक मेघावी नागरिक ( ठिनी]ध्वा# 


( 8६० ) . 
६07०॥४706 ) तिकोलो चिकित्सक. के - रूप -में:, सामने -आया-।. असंहा- -. 
. थातता से कराहते-छुटपटाते रोगी के लिये उसने जहर .का नुस्खा: तैयार 'किया-। 
सम्पूर्ण इटली को रांष्ट्रीयता के सुदृढ़ सूत्र में बाँधने की कामना लेकर -मेकियांविली : 
व्यावहारिक राजनीति का.. प्रयोग करता चाहता - था: .श्रौर “उसके लिये 
मायदर्शन.भी किया। अपने जीवन :-में तो उसकी :पझ्राशा फलवती' न हुई .. 
तु. मैजिनी, गेरीबाल्डी, फेब्हूर, .इमेनुअल :. श्रादि देशभक्तों. मे: उप्तकी-. 
शिक्षा-से लाभ उठाकर इटली का पुवरोत्यानः ( छो87 वत'8ते०्मपरछण ) 
साकार किया ! राष्ट्रीयता की कल्पना मेकिग्रावेली ने शक्तिशाली रांजतन्त्र के. 
. रूप में की और ऐसे राजा की अ्रतिवायंता सिद्ध की जो प्रबल, प्रचएड, 
'दुर्धप॑, .सर्वज्ञ तथा .महाप्रतापी : हो । जमंत्ती के “प्रसिद्ध इतिहासकार : रे 
(98ग्रौं८०) तथा फ्रोडरिक सीनेक ( (पिनं०१७७४ं०४६ ॥(0॥॥००४ ), इज्जूलैंड .. 
' के लार्ड एक्टच .(,00"ते 40॥07), फ्रांस' के. रेनादे ( १९७॥७786॥ ) श्रादि 
मेकियावेली: को देशभक्त, राष्ट्रेवी, मानवतावादी, . प्रकषंशील :तथा ऐतिंहासिक 
व्यक्ति मानते. हैं | हे 
प्रन्ध, प्रभाव तथा अध्ययन पद्धांत ह 
मेकियावेली का युग प्रवर्तक ग्रन्थ 'प्रिन्स! -.है जो सन्‌ १५१३ ई०' में 
. लेटिन भाषा में लिखा गया | उसके ऐतिहासिक, राजनीतिक तथा 'कूटतीतिक 
विचारों पर प्रकाश डालने वाला मंहत्वपूर्णा आकर्षक श्रभिलेख के रूप में यह 
थ सर्वमान्य है | ग्न्थकर्ता का मूल उहूंश्य है ऐसे शासक का सृजन करना 
“ जो बंबर जातियों से इटली को मुंक्त करे और राष्ट्रीय एकता को स्थायी, सबल 
सैन्यशक्ति से संयोजित करे | यह ग्रन्थ मेकियावेली की मृत्यु के & वर्ष बाद 
* 'झन्‌ १५३२ में प्रकाशित हुआ और २० वर्षों में इसके पच्चीस संस्करण हो छुके 
' ओे। सीजर बोजिया ( 06897'७ 007279 ) इसका नायक है जो आदशं 
. ऋरेश का प्रतीक हैं। इसमें कुल २६ श्रेध्याय हैं जिनमें राज्य के विविध 
हर प्रकार, सैच्य: संगठन .दैनंदित 'राज्यशासन, राजा के. लिये चीति-कूटनीति की 
'शित्षा, इटली के पतन के :कॉरण, भाग्यवादिता का खर्ंडत आदि महत्वपूर्ण 
: विषयों पर प्रकाश डालते हुये अ्रंन्तिम श्रध्योय में इटली-मुंक्ति के लिए राजा को 
न किया गया है (>िच॥0ाक्व0ा 00 कग/लपाछ कहो ए गीता 


न पट न 

._ #मुसोलिनी के विरोधी -काउण्ट कार्लो स्फोर्जना ( 00096 एश"0 5907" ह 
श्र ) ने. (/ए708-870प205 0£ प्कांए०) ) अपने ग्रन्थ में हु 
* ओकियावेली के सशक्त, जोनदार विचारों का अनुमोदन किया | 2200 5 


गलरनतनक पर 


'क- 


5 आल, 
फशाफेशापंशा ).) कुछ आलोचकों ने इस ग्रन्थ को सत्ताधारी राजनीति का 
अतिनिधि अन्य मानकर स्वीकार किया और कुछ ने इसे तानाशाहों का 
अधिकार पन्चक' (36.7४ 707 ॥)0७॥४०078 ) मात्रा । इसका विवे- 
चन . पूर्णतया वैज्ञानिक आधार पर है श्रौर लेचार्डो श्रॉलस्की ने अपने ग्रन्थ 


 क्षेकियावेली, दि साइन्टिस्ट' में यह सिद्ध किया कि वह श्ररस्तू से श्रधिक 
यधार्थवादी तथा वैज्ञानिक दृष्टिकोण का समर्थक था। बहुत समय तके यह 


ग्रन्थ (प्रिंस) जब्त रहा और इसे श्रवाचार, (( त्रि770]6॥7 0 रण'छए ) 
अनैतिकता, नास्तिकता, दुर्भावना का प्रचारक ग्रन्थ माना जाता रहा है। किन्तु 
चीरे-धीरे यह प्रतिबन्ध उठा श्रौर इस ग्रन्थ की सारी विशेषताएँ प्रकाश में 
आईं + प्रत्यक्ष व्यवहारवाद तथा पूर्ण सुविधा ( फिबशायध्रायशा शाते 
ए50०0/०76ए ) का श्राधार लेकर ही ग्रन्थ लिखा गया। उसके प्रतिपादित 
प्षिद्धान्तों का निष्कर्ष इस रूप में बताया गया है कि योग्यशासक में शक्ति 
सथा घृतता का ( शेर श्रौर लोमड़ी का ) मिश्रण होना चाहिये | शक्ति ही स्व॑स्व 
तथा श्रेष्ठ है । साध्य के लिये साधनों का विसर्जन करना चाहिये | श्रावश्यकता 
के श्रागे कोई नियम-उपनियम नहीं है | विस्तार, प्रच्षेप, दमन तथा भ्रात्मतुष्टि 
की नीति अ्निवाय है। नैतिकता, धर्म श्रादि के पचड़े में नहीं पड़ना चाहिये । 
निश्चय ही यह ग्रन्थ उसकी सर्वोत्तम कृति है जो पीरो द मेडिसी के पुत्र नये 
लारेन्जो को इस उम्मीद से भेंट की गई थी कि उपेक्षित, बहिष्कृत मेकियावेली 
को फिर से सम्मान प्राप्त होगा | उसकी दूसरी रचनाएँ “डिसकोर्सेज श्रान 
लिद्ठी'” तथा फ्लोरेन्स का इतिहास है। इनमें वह फ्लोरेन्स के गणतंत्र की 
प्रशंसा करते हुये इटली को विशाल रोमन गरातन्त्र के रूप में चित्रित करने का 
स्वप्न देखता है | इटली के तिवासियों को वह विश्व की सभी जातियों से श्रेष्ठतम 
योग्यतम मानता है। फ्रांतत और स्पेन की जीत का कारण वह राजनीतिक संगठन 
की योग्यता मानता है इसलिये इटली में वह राजनीतिक संगठन का बिगुल फूकना 
चाहता है| इस संगठित रूप में भूमध्यसागर पर अपना वर्चस्व स्थापित कर (087"6 
709 पाया अ्रथवा हमारा समुद्र.) इटली सम्य देशों में मूर्धन्य हो सकता है । 
रोम ने एक समय इतिहास में श्रपनी यशःपताका सबसे ऊँची फहराई थी | प्रयत्त 
करने पर एक बार फिर से वह भ्रुका हुआ, गिरा हुआ परचम दूनी ताकत से 
उठाया जा सकता था। उसके तक में भावपूर्ण धाराप्रवाह वकतृत्व ( ॥77- 


995807९त 7४]6कएशा6७ ) कु, अतिरंजित तथा उम्र लेखन शैली 
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साम था ।. 


हर 

( 2ंधराएल्थए06 “(पक ए ), ऐतिहासिक तथा बौद्धिक. विश्लेपएं, 
तथा तामसी या पैशाचिंक अंदट्हास ( कं।8॥ म्०ाठ्प्ाः ) की ध्वनि है। 
उसने राजनीति को अनैतिक या. भ्रष्ट नहीं बनाया-यह काम तो उसके पूर्व 
ही किया जा चुका था--किन्तु उसने ऊँचे आसनवाले धुत तथा पाखंडी धर्माचार्यों 
की बकवास बन्द कर श्रपृर्व साहस का प्रशंसतीय परिचय दिया है गत 

अपने पृ्व॑वर्ती विचारकों में श्ररिस्टाटल का सर्वाधिक प्रभाव मेकिया- 
वेली पर पड़ा । अ्रिस्टाटल के विवेचन में वैज्ञानिकता थी, यथार्धवाद का पूरा 
ध्यान था और तक॑सम्मत वर्गीकरण था। मेकियावेली ने भी यही प्रयोग 
किया श्रौर उसके वर्शेकरण से लाभ उठाया । रोमन इतिहास तथा सेल्थानों 
से भी मेकियावेली पूर्ण परिचित था। रोम के प्राचीन वैभव और गौरवशाली' 
इतिहास का वह अतन्‍्य भक्त था। रोमन विधिसंहिताशों का प्रभाव भरी उस. 
पर था। धार्मिक श्रान्दोलन के अ्रभ्युदय तथा विकास शौर पारिडित्यवाद 
( 8000] 8590ंडांत ) के प्रति उसकी श्रास्था नहीं थी और उसने अपने 
लेखों में इनके विरुद्ध विशुद्ध राजनीतिक मतवाद खड़ा किया । आचार शास्त्र 
में भी नेतिकता की पुरानी परिपाटी का मेकियावेली ने कड़ा विरोध किया । प्राचीन 
मुल्यों की अ्वहेलना करते हुये उसने यह घोषित किया कि व्यक्ति और राष्ट्र की 
तेतिकता अलग-अलग है। व्यक्ति के लिये निपिद्ध होने पर भी यदि कोई वस्तु 
रघ्ट्रहितें में उपयोगी है तो उसका प्रयोग श्रनैतिक कदापि नहीं हो सकता । 
वास्तव में सर्वप्रथम धर्मनिर्पेद्षा विचारक ( 9९०८७)७ ) मेकियावेली ही था 
जिसने अपने शअनुभूतिपुरक ऐतिहासिक प्रयोगों के बल पर चिन्तन की नई दिशा 
निश्चित की । वह पहला दार्शनिक था जिसने यूरोप में वास्तविक प्रक्ृत्ति धर्म 
तथा सद्विविक का साम्राज्य प्रचलित क्रिया | स्वतन्त्रता का वह स्वत्तः समर्थक था 
झौर श्रादिकालीन निर्वन्ध स्वाधीनता का स्वच्छद आनन्द लेचा चाहता था ॥ 
उसकी सामान्य धारणा यह भी थी कि विवेक की भी गति जहाँ न हो वहाँ 
झावश्यकता वरबस खींच ले जातो है || इसके बल वर उसने अपने काल की 
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( ६३ ) 
समस्याओं पर पूरा-तूस ध्यान :दिया- और उत्का समाधान. प्रस्तुत किया |. 
व्यावहारिक: प्रत्यक्ष राजनीति- में जमने और उखाड़ दिये जानें के कारण 
मेकियावेली शंक्रा, सतकता, अवसरवादिता और कुटिलता का प्रवर्तक हो गया | 
इटली राष्ट्र का एकीकरण तथा पुत्तनिर्माण, राष्ट्र सम्पत्ति का विकास, पाखंडी 
अन्धविश्वासों और रूड़ियों का खंडन, समाज में पुनर्भ्यु;दय का शुश्र ज्ञानालोक 
फैलाना, तात्कालिक तथा प्राथमिक समस्या का हल निकालना मेकियावेली के 
कुछ प्रमुख काये थे । 

मेकियावेली की शअ्रध्ययच्-पद्धति के विपय में कुछ विशेषताएं स्पष्ट हैं। 
ऐतिहासिक श्रध्ययन-प्रशाली का सहारा लेकर उसने अपने उहं श्यों की पुष्टि 
के लिये तथ्य ग्रहण किये | सिद्धान्त-प्रतिपादद उसका कार्यक्षेत्र न था, वह तो 
सुविधाजनक मार्ग का श्रन्वेषी था इतिहास को वह मानव जाति के अधः 
पतन की करुणा कथा मानता था। राजदर्शन में ऐतिहासिक पद्धति महत्वपूरां 
मानी जाती है साथ ही उसका दृष्टिकोण व्यावहारिक, यथार्थवादी था | 
( भले ही वह अ्रतियथाथंवाद की सीमा पर पहुंच गया हो ) श्रादशंवाद को 
'वह धर्म का ढोंग मानता था । निरूपणात्मक विशेषता के कारण वह तत्कालीन 
'स्थितियों का मृल्यांकन करने में विशेष पद्ठ था। कूटनीतिक कार्य करते 
रहने के कारण उसकी निरीक्षण-शक्ति तीन्र थी। व्यक्ति और राष्ट्र के स्वभाव 
को भली-भाँति उसने समझने का प्रयास किया। मनोवैज्ञानिक श्रान्तियाँ उसमें 
श्रवश्य रह गईं लेकित उसने मानव जीवन में विशुद्ध राजनीतिक प्रैरक-हेतु 
( ?0ग0क कर0गएका०0ा ) ढूंढ़़ा । मानव स्वभाव का चित्रण 
एकाज्ी तथा भ्रामक था लेकित मेक्रियावेली का वह मूलाधार था। वैज्ञानिक 
अनासवित तथा तटस्थता उसके विचारों में पर्याप्त हैं | वैज्ञानिकों के 
विचारों में प्रत्येक भौतिक तथ्यों का काय॑-कारण-सम्बन्ध रहता है और उसमें 
उधक्तिगत समीकरण का भ्रभाव रहता है । श्रागमनात्मक विधि ( [70 7०#ए७ 
९७४०९ ) के कारण वह श्रनुभृत्यात्मक साधारणीकरण की दिशा में 
अ्वृत्त हुआ और ध्येयवाद का प्रवर्तक बना। धामिकता, परम्परा, ह्ढ़ि, 
जटिलता तथा निरपेत्ष बौद्धिकता या पारिड्त्य प्रदशंव का घोर विरोधी था । 
राजनीति का शुद्ध रूप रखने में उसने पुनर्जागरण की उन्मुकत प्राकृतिक बुद्धि 
के सहारे यह प्रयत्त किया कि राजनीति धामिक उपदेशों या दृप्टान्तों का 
प्रकरणमात्र न रह जाय ।* इस प्रकार वह राजनीति को कला के झूप में 
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- देखता है ।! मेकियावेली की श्रष्ययन्र-पद्धति” सर्वे्थों दोषहीन नहीं है । पंचपात: - 
पूर्बग्रिहं, हठवोदिता' तथा एकाज़ी दृष्टिकोर उसकी विशेष त्ूटियाँ हैं। पोप 
के प्रति घणा, धर्म का. भ्रेतादरं; मामव-स्वृभावे -कीं. स्वार्थपरता, छद्न-छल 
की नीति, राजा के प्रति पक्तपातिं तंथा-संत्ताधारी-मंदं।' दोष-उपासना, भेकियावेली 
के विचारों कों कमजोर बनांते है । लेकिन केंवेल-इंतने से . ही उनकी उपादेयताः 
को श्रस्वीकृंत' नहीं! किया जां संकता 4-यहं स्मरण रखता चाहिये कि वह प्रत्य 
 विचारकों की तरह काल्पनिक स्वप्तदृष्टा या समाजशास्त्री नेहीं था |. सोरी : 
: दनिया के लिये' व्यवहार संहिता “या राज्यमीमांसा लिखना उसका ध्येय न थाः ' 
 'बह तो इटलीं का राष्ट्रीय सेवकमात्र था। ह है 
मांनव स्वभाव, नेतिकता तथा घर्स 
भेकियाबेली ने मनुष्य के संकल्पों" और कार्यों के सम्बन्ध में प्रेरक कारण 
को उद्घाटन किया भर यह सिद्ध किया कि स्वभावगत्त दुष्टता के कारण ही 
मनुष्य श्रधोगति को प्राप्त हुआ | विभिन्न वर्गों या जनसमूहों तथा व्यक्तियों के 
: सम्पंकी में श्रपती सूचम, पैती अन्तदृ ष्टि के बल पर उसने मनुष्य-स्वभाव का 
विश्लेषण किया । उसके अनुसार मनुष्य की अ्रहकृति तथा स्वार्थंचेतना 
( एफ्रए०ए४० 48०४7 ) उसके सारे क्रियाकलांपों के मुल में हैं। विभिन्न 
मजोरियों से आक्रान्त मनुष्य संदंगुणा या परोपकार जैसी बातों से पुर्सो श्रप- 
. रिचित है। उसे कार्यप्रेरणा तथा उत्त जता ( [760परगए० ते कीषए8 ) 
स्वार्थपरता के घल पर ही मिलती है ।” मनुष्य शारीरिक दंष्टि से दुर्घेल, मान- 
सिक्र दृष्टि से वह मूर्ख तथा स्वभावत दराचारी , पापी होता है। अपने विचारों में 
वह शअ्रस्थिर . तथा ढुलमुल, काया में निष्करुण श्रौर कृतध्न तथा व्यवहार में 
धोखेबाज तथा लन्‍्दी-फन्दी होता है। अत्यक्ष लाभ के लिये वह बड़े से वड़ा 
सस्‍्वींग रचता है, पाखंडी बचता है, कभी भिक्तुक, कभी सन्त, कभी अ्रमीर-उमरा, 
तो कभी तेता अलग-अलग भ्षेषों में बह अपनी लालंसा-बासना की पुंति श्रहवनिश 
करता रहता है। लालची होने के सांथ ही वह कायर भी है। भय के कारण 
ही वह दूसरों से प्रम करता हूँ और साथ देता-हैं। मनुष्य विलासी होने के 
कारंण आराम प्रिय है, आनन्दवादा- गवादी हैं, कष्टों से धबराता है, उन्हें 
दर रखने के प्रयत्न करंता हैं। योग्य शासक का इतना श्रात॒क श्रौर रोब रहना. 
. चाहिये कि सोगं उनके भय के कायश ही है निननरण पं कि लोग उनके भय के कारण ही क्तव्यपरायर/। बने रहें । घृणा मनुप्य 
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के स्वभांव में दुप्तरा अस्त्र है जिसे वह समय-समय पर काम में लाता है। बड़ी 
श्राशा लगाये प्रत्येक व्यक्ति उस दितर की प्रतीक्षा करता है जब वाप मरता है 
श्रौर बैल बँटते हैं | इसीलिये उसका यह॒वाक्य प्रसिद्ध है कि मनुष्य पिता की 
मृत्यु का दुःख आसानी से भूल जाते हैं पर पितृधन की हानि नहीं भूलते 
शिल्या ग्राए.8 7689)ए #णछक थरी6 तेद्योी छा शछिग्रेश' किन 
6 088 07 8707 ए ) कपट-वासला-स्वार्थ का पुँण मानव श्रपतेः 
ही द्वारा बुने गये जाल के भीतर छूटपटाता हुआ नष्ट हो जाता है। मानव 
इतिहास इस बात का साक्षी है कि मनुष्य निरन्तर परिवतंनों के बीच घिसता- 
पिसता जा रहा है। ऊपर से नीचे गिरता उसकी स्वाभाविक परिणति है। 
मानव इतिहास पतन से प्रलय, महाप्रलय की शोर बढ़ रहा है। भौर वह दित 
दूर नहीं जबकि यह पापी जीवन भयानक विस्फोट के साथ विलीन हो जायेगा । 
इस तरह के चित्रण में मनुष्य के श्रादि पाप ( 0779779) छा ) की धारणा 
निहित है जो धर्माचर्यों ने प्रचलित की थी | 

इस तरह का विश्लेषण एक विशेष उद्द श्य की पूर्ति के लिये किया गया। 
मेकियावेली का शासक भी एक मानव है जो इंत सब दुगुणों से युक्त है फिर 
कैसे वह सब दोष दूर कर सकता ' है ? उसका उद्दंश्य था शासक को सतक॑- 
सशंकित रखना जिससे वह व्यर्थ के मायामोह में न फंसे । मनुष्य स्वभाव को 
बिलकुल काले रंग में पोतने के बाद भी मेकियावेली यह माचता है कि उसका 
सुधार सम्भव है। नियन्त्रण, संयम, अ्रनुशासन के द्वारा समाज में संतुलन रखा 
जा सकता है ऐसी उसकी धारणा है | इतना अवश्य है कि इस तरह का चित्रण 
मनोवैज्ञानिक सत्य से परे है तथा अवैज्ञानिक भी है। केवल कुछ छिट-फुट 
उदाहरणों के बल पर व्यापक सिद्धान्त बना देना तार्किक श्रान्ति है। यह 
चित्रण हाव्स के प्राकृतिक श्रवस्था के मनुष्य-स्वभाव से बहुत-कुछ मिलता- 
जुलता है । इसके कारण ही मेकियावेली को मानवताद्रोही तथा घातक माना 
जाता रहा है । 

इस तरह का कृत्सित-गहित मानव नैतिकता के कौन से मानदरड प्रस्तुत 
कर सकता था ? सिवाय स्वार्थंसिद्धि के जहाँ कोई लक्ष्य दूसरा नहीं वहाँ 
नैतिकता की चर्चा व्यर्थ मानी जानी चाहिये | किन्तु इस सम्बन्ध में मेकियावेली 
श्रपने तर्क प्रस्तुत करता है । उसके अश्रनुसार नेतिकता दो प्रकार की है ( 20प- 
9]6 $7रवै''ते5 ) एक तो व्यक्ति या जनता की अपने भले-बुरे की धारणा | 
* इसके कारण ही वह सदेब कतंव्यपालन में तत्पर रहते हैं। उनका हित इसमें 


( हद ): 
के शिशक शर अह करें, सेवा, बलिदान श्रौर सज्जनता- का प्रमाएपत्र 
(3 2 शमी नम कम 

। ही । भर या प्रभाव-विस्तार में: जो; उपयुक्त .. 
दे, सहायक हो वह सब च्याय श्र नैतिक है-] ये केन प्रकारेण सफलता प्राप्त 
रना उसका उददेश्यं होना चाहिये, चाहे जिस साधन से हो। यजा का काम है . 
आम खाता न कि सुठलियाँ गितना:। भेकियावेली द्वारा चित्रित श्रादर्श -श्रेश : 
अपने सामने यह दृष्टिकोश लेकर चलता है कि तन कोई चीज़ श्रच्छी. है ते, 
कोई बुरी | जरूरत पर जो काम दे और फल-ओ्ति कद. दे वह सब अच्छी | 
पाश्चात्य देशों में राजनीति की इस द्विधाविभवत नैतिकता के कारण ही से 
चुर्तों का भ्रन्तिम सहारा ( [,889 78५8९ 00 8 5०0एावीाएशं ) कहा गया ' 
है । सच्चा राजा भेकियावेली के अनुसार वह है जो शक्ति, धोखा, पत्षपात 
(90706, छाए , &ए००७०) लेकर चले श्रौर साथ ही वह शेर की तरह 
शक्तिशाली हो और लोमड़ी की तरह  चालाक। भेकियावेली की चीति को 
<्याक्ष-लोमड़ी नीति ([॥07 870 ए05 #९०07ए) कहा गया है | पाप-पुणय, 
<धर्म-प्रधर्म लोक-परलोक, संग्रुन-अउुत, शत्रु-मित्र ये सव॒ विचार का-पुरुषों के 
लिये हैं, राजा इनका दास नहीं हो सकता । बल्कि राजी हमेशा यह सीखे कि 
उससे अच्छा नहीं बनना है (४५ १0कएए ४०ए 700 ॥0 06 800०0 )। 
'बेईमानी, धोखेबाजी, £छल-कपद, झवसरखादिता, श्राडम्बर, ह॒त्या-चोरी-डकैती 
'सब कुछ कुशल शासक के लिये अनिवार्य है । ऊपर से भेकियावेली के 
ये सिद्धान्त श्रवेतिक तथा नृशंस मालूम होते हैं लेकित वास्तव में सारा 
इतिहास और सारी राजनीति इन्हीं प्रयोगों का खुला अखाड़ा है । दुहरी 
नैतिकता की बात करते. हुये मेकियावेली आवारशास्त्र और धर्म से राजनीति 
को पृथक करता हैं क्योंकि सर्दियों राजनीति, धामिकता तथा नैतिकता की 
'बन्दिनी बनी रही । मेकियाबेली स्वतः मे तो भ्रधामिक है, न अ्रवैतिक किन्तु 
-बह॒राजनीति में धर्म तथा नैतिकता विरोधी बातों को प्रश्नय केवल इसलिये 
देता है कि उतके अवलम्ब - से सफलता शीघ्र मिल सकती है। मध्ययुगीन 
इतिहास में धार्मिक चिस्तन अउती: चरम सीमा पर था श्रीर आधार, 
<्यवृंहार तथा जीवन . कै: प्रत्येक कोत्र में घामिक आदेशों या उपदेशी का 


५ आाधान्य थी |. ४,००4 ह ध 
. - भेकियाबेली, से पहले अ्ररिस्टाटल ते भी राजनीति को श्राचासशास्त्र से 


। अलग करने की कोशिश की थी .किल्तु उसने अनाचार की स्थापना -नहीं की । 
« अकियावेली मे धर्म को अष्ट होकर अनाचार में बदलते देखा था| पीप, सामरन्त, 


ह 3 


( ६७ ) 


गिरजा. सब विलसिता के भक्त थे शौर सदैव इस प्रयत्न में रहते क्वि कब दूपरों 
की सम्पति हड़प ली जावे। इन संस्था्रों ने राजनीति को अपनी चरणदासीः 
की तरह रखा किन्तु इसके कारण ही पतन-परिवर्तंत का कालचक्र घूमता रहा । 
इस खतरे को श्रच्छी तरह से मेकियावेली ने समझा झ्लौर इसका इलाज 
किया | उसके श्रनुसार धर्म व्यक्तिगत मान्यता है, प्रत्येक व्यक्ति अण्ने धर्म- 
पालन में स्वतन्त्र है, राज्य का इसमें कोई हस्तचोप नहीं | किन्तु यदि धर्म 
राजकाज में आड़े झाता है तो श्रपतती मर्यादा का श्रतिक्रमण करता है, 
जिसका दंड है इसका विनाश, विधघटन या बन्दीकरण | उपयोगिता के श्राधार 
पर ही धर्म का निर्णय हो सकता है। जिन कामों में धर्म की झ्राड़ लेकर 
जनता की भावनाएँ उभाड़ी जा सकती हैं उनका प्रयोग स्तुत्य है श्रन्यथा वह 
दंडनीय है । व्यक्ति के लिये हत्या, पापाचार, सम्पति-श्रशहरण श्रधर्म हैः 
किन्तु राज्य के लिये समय पड़ने पर सब धर्म है । ईश्वरप्रणीत धर्म नामक' 
कोई वस्तु मेकियावेली के मत से नहीं है । ईश्वरवादी मनुष्य भले हो 
या भूत-प्रेत पूजक हों, सग्रुरा हों या निर्गुण हों, आस्तिक हों या नास्तिक हों 
इससे राज्य को कोई प्रयोजन नहीं । सारांश में धर्म मानवक्ठत श्रर्थात्‌ कृत्रिम है 
झौर दो प्रकार का है। एक तो व्यक्ति ध्मं जो बिलकुल नगणय या गौरण' 


है, दूसरा राजधर्मं जो व्यापक, प्रभावक तथा श्रनिवायें है। राजधर्म ही सर्वधर्म-- 
समन्वय है । 


राजधर्म में हत्या, मृत्युदंड, सम्पति-साम्राज्य-अपहरण, शत्रु-विमोचन संब' 
शास्त्रानुकूल तथा धर्मंसम्मत कृत्य हैं | इन विचारों के द्वारा मेकियावेली नेः 
सर्वथा नवीन तथा क्रान्तिकारी दृष्टिकोश उपस्थित किया | उसके पीछे बौद्धिक- 
तर्क तथा शुद्ध-बुद्धि का बल था। इसीलिये उसे श्राधुनिक राजनीति का जनक- 
या राजनीति में वुद्धिवाद का प्रवर्तक कहा जाता है। पूर्रातया सफल तथा 
उपयोगी शासन किस प्रकार बने यह मेकियावेली की युग-समस्या थी और इसके: 
समाधान हेतु उसने कूटिल राजनीति की विभीषिका प्रस्तुत की | मेकियावेली 
इतिहास के उस पत्च का -समर्थक है जिनके अनुसार उत्थान-पतन, विभव-परा- 
भव, निर्माण-विनाश, चक्रवतू ( 0ए०ॉ०७) (०807 ) चला करते हैं-- 
( हालांकि उसका परिवतंन सिद्धान्त पतत्तोन्मुख होने के कारण विरोधी तथा 
असंगत है । ) श्राज के मानव की तरह वह शान्ति, सुरक्षा, स्थिरता का हामी व 
था । वह तो युद्धम्रर्त समय में आया और युद्धकाल के द्वारा मार्य-सस्वान 
करना चाहता था; युद्ध के बिना त कला, न शिज्ञा, न संस्कृति धच सकती 
थी | नगरन्गणतन्त्र से वह राष्ट्रीय-राज्य की कल्पना की शोर बढ़ा था 

ही 


न 


और. उस राष्ट्रोयतता को साकार करेने के लिये प्रयलनशील था | लेकिन इस 
अयल्नों के पूर्व वह झतीत, के शक्ति-व्यतीत पृर्वबोधों . ( 80७7कएए॥७0 
?78८0॥00[09079) से मुक्ति पावा चाहता था | 


मेकियावेली ने धर्म, “अचारशास्त्र, नैतिकता के सम्बन्ध - में: यह स्पष्ट कहा 
ः अकि ये सब गौर तथा उपेक्षणीय - हैं | राज्य -सर्वेश्रेष्ठ मानव-संवास है और 
उसको नीति या. तंत्र ही सबसे महत्वपूर्ण है। व्यक्ति अपने ही हित में राज्य का 
. आश्रय ग्रहएा करता है । समाज श्र राज्य का चिन्तत अलग-अलग किया 
“गया है.। राज्य निश्चय ही समाज से भी ऊँचा है। धरम और आचारशास्त्र 
' को वह राज्य के बन्धत में रखकर राजनीति. की अनुवर्तिनी बनाना चाहता-था। 
. राज्य को वह. धर्महीत नहीं. बल्कि धर्मनिरपेत्ष तथा आचारहीव नहीं बल्कि 
.. श्राचारगत बाधाओं से .मुक्त देखंनां चाहता था.। इसीलिये उसके सम्बन्ध में 
* यह कहा गया है कि वह. अ्रनैतिक नहीं. नैतिकता-विरोधी था झौर अ्धार्िक नहीं 
धर्म तिरपेत्ष धा। (७ - ज88 706 ग्राहकों 9फ'- पाठकों, ॥06 
जोफशॉशं005 "पक प्राएथाड्वांएप३) उसका व्यक्तिगत - जीवन प्रगतिशील, 
ब्रादर्श तथा. अनुकरणीय था | . केवल “सामूहिक - विकास के-लिये -वह धर्म श्रीर 
नैतिकता को दूर रखना चाहता था क्योंकि व्यवितगत धर्म का समष्टिगत होना 
सम्भव नहीं | इसके विपरीत समष्टिगत धर्म में व्यक्तिगत धर्म रह सकता है 
' अशर्तें.कि वह उसका-विरोध न ऋर भअन्वानुकरणा करे | झ्राज की दुनियाँ में भी धर्म 
: और भआाचरणाशास्त्र राजवीत्ति. के दायरे से कोसों. दूर-हैं। . 


... रांज्य-उद्भव, स्थितिं विकास तथा सुरक्षा : 


मेकियावेली से पूर्व प्लेटों तथा एरिस्टाटल ने राज्य को माचव-जीवन को 
झतिवाय आवश्यकता, माना था क्योंकि मनुष्य बुद्धिमान होने के साथ ही 
. राजनीतिक प्राणी भी था| सेएट टामस एक्वीनास ने अनबन्ध की प्रृष्ठिभूमि में 
: - राज्य की उत्पत्ति मानी थी शौर राजा को जनता के प्रति, उत्तरदायी माना था | 
इनके अलावा धार्मिक तथा पांडित्यवादी विचारक राज्य को धर्म का ही परिवर्धित . 
“संस्करण मानते और उससे यह भ्रपे्षा करते कि राज्य में धर्म-कर्म-नियमत सुत्ाद 

रीवि से होता रहे | एक दल दैवी-सिद्धान्त के समर्थकों को था जा राजा को ईश्वर 
. का दूत, फरिश्ता या मुनीम समझता था और इसी नाते अधिक से अधिक 
. ब्रभावशाली राज्य बनाना चाहता था। इन प्रचलित सात्यताओं के ब्रि 
- भेकियावेली ने मनुष्य के स्वभाव, राज्य की पूर्वदशा, समाज की अभाव झ्ादि 


(६६ ) 

बातों पर प्रकाश डालते हुये यह बताया कि मनुष्य की मौलिक दुष्ठता तथा 
स्वार्थपरता पर नियंत्रण रखने के लिये ही राज्य को उत्पत्ति हुई | 
कब, कैसे, किसके द्वारा इससे मेकियाबेली को कोई प्रयोजन नहीं ? वास्तव में 
वह ॒उत्पति का सिद्धान्त पेश चहीं करना चाहता था। किन्तु प्राकृत्तिक दशा 
का आभास दिखलाकर वह हाव्स का प्रेरक बन गया | मनुष्यों ने अपने सामूहिक 
स्वार्थों की इस प्रकार जमाया कि उससे राज्य बना गया जो उनके स्वाथों का 
संरक्षक था। इस क्रिय। में बहुत-कुछ स्वार्थत्याग या बलिदान हुआ्ना लेकिन 
वह भले या श्रच्छे के लिये | इस तरह राज्य व्यक्तिगत स्वार्थ से ऊपर प्राथ- 
पिक संस्थान बना जो शक्तिशाली तथा संगठित होने के कारण व्यक्ति पर तनियं- 
त्रण कर सकता था, विदेशियों का दमन करता, व्यक्ति के लिये श्रधिकतम 
लाभ की योजना करता | वह राज्य कोई दैवी चमत्कार या धार्मिक शल्प नहीं 
बल्कि प्रत्यक्ष भौतिक जगत्‌ में सामाजिक्र शवित का परिणाम है। स्वार्थ 
साधना के हेतु राज्य बना इसलिये राज्य का भी स्वार्थी होना स्वाभा- 
विक है । सारांश यह कि व्यक्ति के गुरों से प्रथक्‌ राज्य के गुण नहीं हैं 
फर्क इतना है कि राज्य के गुणा अधिक ओ्ोजस्वी, अनिवाये प्राथमिक 
तथा प्रयोज्य हैं श्ौर व्यक्ति उसकी छत्रछाया में विकास कर सकता है। 
अ्रथवा यह भी माना जा सकता है कि सामूहिक स्वार्थों ने राज्य की खाल 
ओढ़ली श्रौर उसे जब चाहा उतारा-पहचा इसके इतिहास का परिवतंत्त 
निरन्तर परिवर्तत का सिद्धान्त इसका साज्ञी है। चक्रवत्‌ ऐतिहासिक गति के 
कारण अच्छे राज्य बने तो वे मनुष्यों के स्वार्थ-कपट की शअ्रत्यधिक मात्रा से 
विनष्ट हो गये | कमजोर राज्य बने तो कुशल, दूरदर्शी, प्रतापी शासक भी 
मिल गये जिन्होंने राज्य को शक्तिशाली बनाया | राज्य मनुष्यक्तत संस्थानों में 
सर्वश्रेष्ठ तथा जनकल्याणकारी है। व्यक्ति श्रपता विलयन करके राज्य में 
विकसित ही होता है | श्रन्य संस्थान राज्य के श्रन्तर्गंत उसके श्रनुचर हैं। वे 
सब राज्य के प्रति उत्तरदायी हैं किन्तु राज्य स्वच्छुन्द, निद्वन्द, स्वतन्त्न है, 
मनुष्यों की नैतिकता, धामिकता से पूर्णाहपेण मुक्त है, बन्बनातीत हैं। 
भेकियावेली के ग्रन्थों में राज्य, राजतन्च, शासकतन्त्र की ही व्याख्या की 
गई है | | 

(प्रिंसा के प्रारंभिक अध्याय में ही मेकियावेली गशतन्त्र और राजतन्ध का 
उल्लेख करता है । गणतंत्र के प्रति उसका सुझाव स्वाभाविक था क्‍योंकि गणतंत्र 
में व्यक्तित्व का पूरा-पुरा विकास सम्भव था। गशतठन्त का प्रत्येक व्यक्ति राजा 
की तरह शक्तिशाली, सजग, त्यागी तथा तेजस्वी था। श्रपने नगर पलोरेंस के 


| (१००) । 

गंणतन्त्र. के प्रति भी उसका ममत्व: था । “किन्तु सारे इटली: देंश के हित में. 

.. वह राजतन्त्र को उपयोगी माेता था और वह भी निर्वाचित राजतन्त्र को |... 
'राजतन्व के दो प्रकार उसने निश्चत किये, एक तो अ्रानुवंशिक' और दूसरी. 

क्त्रिम | कृत्रिम राजतन्त्र श्रानुवंशिक राजा को पदंच्युत करके ऊपर से लादा:.. 


जाता है । निर्वाचित राजतन्त्र में योग्यतम -व्यव्ति अधिक से अ्रधिक समर्थन के - 
बल: पर शासन करता . है श्रौर यह प्रयोग गणतन्त्र और .राजतन्त्र की अच्छा: 
इयों का मिश्ररा है| कृत्रिम अथवा मिश्रित राजतन्त्र की: जटिल समस्याओ्रों 


का: उल्लेख करते हुये मेकियावेली ने यह सिद्ध किया कि राजा अपनी ही 


... गलतियों से अपना विनाश क्र लेता है|. इस. सम्बन्ध में उसने फ्रांस के 


शासक लुई १२वें का उदाहरण दिया जिसने मिलान .पर. बिना किसी बाधा 
- , के कब्जा किया किन्तु पहले ही प्रहार में डृष्यक लुडोविकों ने उससे .सब कुछ 
छीन लिया । इटली में लुई का श्राधिपत्य बहुत रुमय तक रहा किन्तु उसकी ही 
श्रदुरदर्शिता से वह नष्ट हों- गया । .वेनेशियन- लोगों के श्राक्रमण पर जों 
लम्बार्डी पर श्राधा अधिकार चाहते थे लुई इटली गया और लम्बार्डी पर उसने 
कब्जा किया.।.इस घटना से फ्लोरेंस, -वेनिस, जिनोवा, पीसा, मान्दरुआ, नेपल्स 
सब लुई : के'. प्रशंसक हो गये ।. किन्तु लुई न्त तो. अ्रपने दोस्त बनाये रख सका, 
न; विजित. देश में. अपता प्रभाव या.-आकर्षणा ही बना पाया | मिलान में आते 
| ही उसने पोष श्रत्तेक्जेन्डर- को रोमेना पर अ्रधिकार कर लेने दिया। इससे 
: उसके शत्रु भ्रप्रसन्न..हो गये और पोप शवितशाली हो गया। लुईं ने विदेशी 
स्पेनियार्डस को अपने साथ आने का निमन्‍्त्रण देकर अपने ही पैर पर कुल्हाड़ी 
: मार ली. । मेकियावेली के अनुसार उसने ( लुई ने ) पांच गलतियां कीं | एक 
: तो छोदे-छोटे : राज्यों का पूर्ण दमन किया |-( उन्हें'कायम रखकर लड़ाना या 
_: 'सन्तुलब रखना चाहिये था | ) दुसरे एक ही शासक को शवित बढ़ाने का मौका 
. दिया। तीसरे अपने साथ प्रबलतम विदेशी: को भी लेता भ्राया-। चौथे वह 
. / स्वत्तः इटली आकर नहीं बसा और पांचवें उसने उपनिवेश , या. नई बस्तियाँ 
. नहीं बसाई। किन्तु उसकी सबसे. बड़ी गलती थी.. बेनेशियन्स .( जिन्होंने उसे 
बुलाया, था ) की समाप्ति के लिये स्वीकृति देना | लुई ने पोष को रोमेना और 
. स्पेन को नेपल्स का राज्य यदि युद्ध की सम्भाववा स्थगित करने के लिये दिया 
था तो वह. उसकी भूल थी क्योंकि युद्ध स्थगत के नाम पर श्रराजकता नहीं : 
- स्वीकार, करनी चाहिये | युद्ध तो अनिवाय है, वह टलता भी, है तो थोड़े समय _ 
- के लिये और वह भी संधिकर्ता की श्रसुविधाएँ ,बढ़ाता हुआ | इस अकार राज्य -. 
“संभालने के लिये ( ग्रदि वह कृत्रिम -है .) मेकियावेली बड़ी सुर त्‌वा दूरदर्शिता हर 


जम 


का परिस्य देता है [* इसके साथ हो वह यह भी सिंद्ध करता है कि अलेक्जेन्डर 
महान ने डेरियस का राज्य किस खूबी से अ्रधिकृत किया और उसकी मृत्यु के. 
चाद भी वह राज्य कायम रहा । मेकियावेली के गणतत्त्र सम्बन्धी विचारों पर 
छ्वयूम ने लिखा कि अन्य शासनों की अ्रपेत्ञा गणतन्त्र को वह अधिक स्थायी 
मानता था | इंस गणतस्त्र में दो परस्पर विरोधी किन्तु महत्वपूर्ण तत्वों का 
समन्वय होना चाहिये | एक तो महावलशाली राजा श्लौर दूसरे आ्आत्महित- 
पचितन में कुशल जनता । दोनों की जागहकता तथा कतंव्यनिष्ठा ही गणतस्न 
की सफलता की कूजी है | 


राज्य श्रौर शासन का विभेद स्वीकार करते हुये शासनतन्‍्त्रों का वर्गीकरण 
मैकियावेली ने इस उद्देश्य से किया कि श्रादर्श शासत कायम किया जा सके | 
आदर्श शासन उसके लिये वही है जो पुरांतवा सफल हो, व्याघातों से मुक्त हो, 
अप्रतिहत सत्ता जिसकी हो। उसके पृव॑ अ्ररिस्टाटल ने वैज्ञानिक आधार पर 
शासनतस्त्र का वर्गीकरण किया था। उसके वर्गीकरण में पोलीवियस और 
पिसरो के विचारों को जोड़कर उसने अपने विचार रखे | शासनतन्त्र धत भर 
सत्ता समन्वय से चलता है लेकिव उसमें संख्या का हृष्टिकोश प्रमुख रहता 


है | संख्या के आधार पर ही वह शासन का वर्गीकरण सामान्य और विकृत 
रूपों में करता है । 


सामान्य रूप विकृत रूप 
(१) राजतंत्र झ्रातंक या उच्छ्वलतंत्र 
(२) कुलीन या श्राभिजात्यतंत्र अयोग्य कुलीनतंत्र 
(३) प्रजातंत्र भुण्ड या समूहतंन्र 


#इस सम्बन्ध में हिटलर को शांत करने की नीति ( &]0989567067 
00070ए ) उल्लेखवीय है । युद्ध के लिये उद्धत हिठलर चेम्बरलेन की 
आशावादिता तथा म्यूत्रिक पेक्ट ( २६ सितम्बर १६३८ ) का लाभ हो 
उठाना चाहता था ताकि उसे तैयारी का मौका मिल जावे | म्यूनिक पेक्ट योरप 
के ४ बड़े राष्ट्रों -जर्मनी, फ्रांस, इंगलेएड और इटली के बीच हिटलर के इस 
दावे पर हुआ कि जेक्रोस्लावाकिया की जमंन जनता अपने पितृदेश में रहना 
चाहती है । 


५ ६०२, ), 


५ >ईतके अलावा एक-एक मिश्रित शासन ( धार०त शिपंरंएथा।ए 9 | 
भी होता है जिसमें प्रत्येक के अ्रच्छे गुणों का समावेश होता है । रोमन विचारकों . 


की तरह बह मिश्रित शासन का अंशंसक है क्‍योंकि उससे समुचित शक्ति-संतुलन “ 
तथा नियन्त्रण बना "रहता है आशिक स्वार्थों, का. महत्व स्वीकार करते. हुए. वह हा 
राज्यशासन से यह अपेज्षा रखता है कि सम्पत्ति की उर्ा पुरांप से रखी जावे । 
सामान्य जचता में सम्पत्ति का वितरण इस शआ्राधार पर हो कि विषमता, - 
असमानता और श्रसन्तोष श्रधिक न बढ़ सके | योग्य राजा इस तरह की 
व्यवस्था' करता है जिससे श्राथिक समानता का उद्देश्य पूरा हो सके । शासनतंत्र - 
' की परिवर्तेनशीलता की ओर भी मेकियावेली सबका ध्यान आकर्षित करता है। 
समय-समय पर शासन बदलते रहने से पुराने दोषों पर परदा भी पड़ जाता है 
और नई जिज्ञासा से अ्रसन्‍्तोष दबा रहता है । शासन को जतमत अपने अनुकूल 
बनाये रखता चाहिये | इस प्रकार वह राज्य को तरह शासन को भी इतिहास 
की चक्रगति का अंग मानता है । कामनवेल्थ में बराबरी के नागरिकों की बड़ी 
संख्या' रहती है. इसलिये तह शास्त्र उत्तम है क्योंकि वह एक. परह से मिश्रित 
शास्त्र ही है । .कुलीचतन्त्र की कठोर आलोचना की गईं है.। परेकियावेली 
: सामन्तवादी प्रथा का भी विरोधी जा। उच्चवर्ग के लोग आलसी, विल्ञासी 
तथा परश्रमजीवी .( 8009), ?87'88[665 ) होते. हैं.। राज्य में बेकार रहने 
से पड़यन््र, स्पर्धा श्रादि की पृष्टि करते श्रौर दूसरों को लड़ाते है उसके रहते 
राष्ट्रीय एकता नहीं कायम हो पाती । इनके विपरीत मध्यमवर्ग में स्वावलम्बन- 
परिश्रम्न की प्रवृत्ति रहती है श्रौर यह वर्ग भ्रधिक जागृत भी रहता है क्योंकि 
यह अपने साथ राष्ट्रहित को भी समझता है। पोपप्रथा को वह श्रत्यन्त 
-खतरनाक समभता था | क्योंकि विभिन्न देशों पर धर्म के नाम शासतर चलाने 
के कारण वह स्वयं श्रपनी महत्वाकांक्षा की पति के लिये राष्ट्रीयता खरिडितः 
करता रहता श्र कलह-विग्नह पैदा करता | राजनीति में पोप को कोई स्थान 
नहीं होना चाहिये। उसका यह अभिमत श्रपने समय की पटनाञ्रों के बल 
पर बना | न्‍ ु 
राज्य की श्रेष्टता सिद्ध करने के बाद मेकियावेल उसके विस्तार के 
पम्बन्ध में अपनी योजना बतलाता है। राज्य को क्रमशः प्सरणाशील होना 
व्राहिये, उसकी सीमा:रेखा बढ़ते-बढ़ते दुसरे राज्यों को श्रात्मसात करे और 
्राज्य-विस्तार द्वारा अपने वैभव तथा गौरव का परिचय दे | राज्य का 
बल स्थिरीकरण या हढ़ीकरण पर्याध्ष नहीं है क्योंकि उसमें एकरूपता का 
गती है । स्वभावतः मनुष्य की महत्वकांच्षी है, चंचल है, उसका मन राफेंट 
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की तीत्र गति से दौड़ता-फिरता है, पारे की तरह चऋण-चरामें...उतरता-चढ़ताः 
है | नई भूमि पर आधिपत्य स्थापित कर नये उपभधिवेश बसाना, शॉन्ति-सुरक्षा- 
व्यवस्था करता, साम्राज्य को श्रधिकाधिक बलशाली बनाना, दूरदर्शी राजा का. 
लक्ष्य होना चाहिये | इसके लिये समुचित सैन्य-संगठन तथा कूटनीतिक प्रयोग. 
( साम, दाम, दण्ड, भेद श्रादि नीतियाँ ) भी करता चाहिये | इनके साथ कुछ 
आवश्यक कर्तव्यों का पालन राजा को करना चाहिये जिससे श्रशान्ति या 
उपद्रव की संभावत्ता न रहे । प्रजा की सम्पत्ति और उत्तराधिकार-व्यवस्था 
में शासन को हस्तक्षेप नहीं करता चाहिये बल्कि उसकी पूरा सुरक्षा का ध्यान 
रखता चाहिये | सम्पत्ति-प्रपहरण जधन्यतम श्रपराध उसके श्रनुसार है, मृत्यु- 
दरणाड भी उससे कम है | यातायात की व्यवस्था करना, घूमने-फिरने और भाषण 
की स्वतन्त्रता देना राजा के पक्च की बाते हैं श्रौर ऐसा करने से प्रजा में व्यर्थ 
का असंतोष भी नहीं फैलने पाता । प्रचलित लौकिक धर्म तथा सामाजिक मर्यादा- 
परम्परा का पालन या आदर करना राज्य के हित में है। लोकानुरंजन के 
लिये राजा को अपने व्यक्तिगत लाभ-हानि की चिन्ता नहीं करनी चाहिये । 
कराधान या राजस्व लेने में राज्य प्रजा पर कम से कम भार दे और सुविधा- 
पृवंक उसे वसूल करे तो शक्ति बनी रहती है। जोर-जबदंस्ती करने पर बगावत 
के लक्षण स्पष्ट हो जाते हैं | साहित्य-कला का विकास तथा आकर्षक योजनाश्रों' 
के मायाजाल में भटकी हुई जनता शासन की चातुरी से श्रपना ध्याव श्रनिवार्य 
विषयों से हटाकर अ्रनावश्यक कार्यों में लगाये रखे तो उपद्रव की झ्ाशंका कमः 
हो जाती है | संगीत-कला की भाव-लहरियों से जनता को अ्रभिभुत कर उनकेः 
मस्तिष्क को निष्क्रिय बना देवा शासत की क्मता पर निर्भर है। धर्म॑निरपेक्ष. 
रहने के साथ ही राजा का कतंव्य हृढ़ सैन्य-संगठन करता भी होना चाहिये | 
धर्माचार्यों को भ्रधिक से श्रधिक दबाते हुये उसे निर्भीक स्पष्ट प्रवक्ताओं से' 
सलाह लेनी चाहिये। किन्तु उसे चापलूसों, खुशामदखोरों तथा मुसाहिदों से 
घचना चाहिये | 
शासक के जिन कतंव्यों का उल्लेख मेकियावेली ने किया है उनकी 
उपयोगिता से इनकार नहीं किया जा सकता । यह बात स्वयंसिद्ध है कि जो 
शासक या राजा स्वतः बुद्धिमान तथा चतुर नहीं है वह अच्छी सलाह नहीं 
हण करेगा | राजा को स्पष्टतया यह घोषित कर देता चाहिये कि वह सत्य- 
प्रिय है श्लौर सत्य रक्षा के लिये किसी भी कदम तक जाने को तेयार है । इसका 
मतलब यह वहीं कि कोई भी कल्लू-लल्लू जगधर श्रथवा ऐरे-गैरे-नत्यू लैरे 
( 37ए ठक, शि्ंद, 80प पिशापए ) उसके पास दौड़ भावें और 





| ह (: ४०४ ) 
. दिन रात उसे घेरे रहें । उसे तो वुद्धिमानों “पर ही भरोसा रखता होगा और 


.” उन्हें पूरा स्वतन्त्रता विचार व्यवत करने की देनी होगी | श्रात्म-प्रशंसा प्रत्येक -._ 


..: को श्रिय लगती है, शांसक इंसका ,श्रपवाद नहीं। केवल तारीक करने: बोले... 
. राजा की आँखों पर रंगीन चश्मा लगाने का: प्रयास ' करते हैं किन्तु रांजा का... 
“कर्तव्य है श्रपनी आ्राकृतिक आँखों से देखया। चापलूसी से अहंतुष्टि होती है; 
“निर्णय में विकार आता है एंक तशा-सा छा जाता है। इसलिये यह सबसे बुरी. 

. वस्तु है। राजा को स्वयं योग्यतम श्रोता होना चाहिये | (केवल अपनी ही रेंकेने-' 
. वाला नहीं बल्कि दूसरों की सुनते वाला) लेकिव साथ ही उसे सजग, सबल, . 

: “जिज्ञासु तथा अन्वेषके भी होना चाहिये | उसे जब कभी यह आभास हो कि सत्य - 
"को छिपाने की चेष्टा हो रही है तब्र उसकी क्रोधाप्मि भड़कती चाहिये | लोकप्रिय. 

. शासक होना ओर प्रजा की जीवन रक्षा करता शासक का लक्ष्य है। इसी चरमे . .. 

लंच्य के लिये शाध्षक- का अस्तित्व है। सम्पत्ति - की रक्षा. करना भी राजब्म 

. ही है क्योंकि सम्पत्ति ही मानवधरं का मेरुडणएड है | इंस दिशा में आराथिक 

* निणयिकंत्व (90000 90 ॥62'शारए597) के बीज हमें इन विचारों 

. में मिलते हैं.। राज्य में महिलाओं -का सम्मान होना चाहिये और उनके प्रति 

किसी भी व्यक्ति में. दुर्भावना न हों। राजा को स्वतः निर्मल, हृढ़चरित्र, उदात्त 
तथा संयमी होता चाहिये | चारित्रिक दुर्बलता के कारण राज्य का पतन हो 

: जाता है |.कामुकता राजा के लिये सबसे बड़ा श्रभिशाप है। शासक के लिये 


. एक मौलिक प्रश्न और मेकियावेली ने उठाया--प्रेम श्रथवा भय किसके बल. .. 
पर शासक राज्य करे ? वैसे तो सामान्य उत्तर यह हो सकता है कि शासक दोनों 


... के बल पर राज्य करे। किन्तु मेक्ियावेली भय की आरवश्यक्रता प्रतिपादित 

* करते हुए कहता है कि यदि राजा प्रेम न प्राप्त कर सके तो भय के कारण घृणा 
तो दूर ही-रख सकता है । राजा को जनमत के श्रनुकुल उदार कृपरा होवा 
: / चाहिये। समय पर दयाल्रु और समय पर क्रुद्ध होना चोहिये । विश्वास तब तक 
: - तथा वहाँ. तक वह करे जिससे नुकसाव थे हो। किसी भी साधन से कीतिलोभ 
करे और प्रेपने. प्रति जुगुप्सा या घृणा न उत्पन्न होने दे | 


- संप्रभुता, विधि तथा स्वशक्तिमान्‌ विधि-निर्माता ह 
संप्रभुता के सम्बन्ध में व्यवस्थित चिन्तन - करने का श्रेय मेक्रिवावेली के 

' पश्चादर्ती बोदाँ तथा हांब्स को है |. मेकियावेली ने शांसत की आन्तरिक इच्छा 
तथा विजेता की भावता को अ्रविभाज्य तथा: श्रदेव माना हैं। शासक डहिसी 


कार +< न 


... बाह्य शवित्र के प्रति उत्तरदायी नहीं है। झौर न वह किसी. अकार के कर्तव्य-. 
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अनुबन्ध से प्रभावित है। आन्तरिक संघ, शक्तियाँ सब उसके अन्‍्तगंत काम 
करती हैं और उन्हें राज्य के विरुद्ध जाने की अनुमति नहीं है। इसो तरह धर्म 
'भो राज्य का बन्दी है। भय के कारण आज्ञापालन और कतंव्य निर्वाह होने से. 
राज्य भी भयावह है, उसकी शक्ति असीम है! स्वतः परिवर्ततवादी होने के 
'कारण वह स्थायी तथा अखरड संग्रभ्ुुता की बात नहीं करता किन्तु राज्य को 
निष्कृटक तथा व्याधानरहित बनाने के प्रयत्नों पर जोर देता है। उसकी कल्पना 
से राष्ट्र राज्य की भी भलक मिलती है क्योंकि वह अपने युग के विभाजित 
तथा खंडित राज्यों की शिथिलता तथा अ्रक्रमंस्यता से परिचित था। स्वशासन 
योग्य जनता तथा शक्तिशाली, चतुर शासक का समन्वय करने के कारण वह 
राष्ट्र राज्य को भावना तथा यथाथे में उतदेय मानता है| राष्ट्र राज्य छोटे- 
छोटे राज्यों, अंचलों तथा क्षेत्रों की एकसूचता से ही सम्भव हो सकता है। और 
इन सबका सूत्रधार प्रबल शासक ही |है। उसके अन्तगंत संप्रभुता एकात्मक 
4 ०॥॥8/'ए ) लौकिक, धर्मनिरपेक्ष तथा स्वतत्व चेतना से संयुक्त हैं। इस 
भाँति शासक की सत्ता का महत्व बतलाते हुए” मेकियावेली निरंकुशता का 
प्रशंसक बन जाता है। संप्रभुता की इस देव का स्पष्टीकरण श्रागे चलकर 
-हुआ । अन्तर्राष्ट्रीय मामलों में वह सीमित संप्रभुता की आ्रावश्यक्रता स्वीकार 
'करता है और सतर्कता की सलाह देता है | हर्नशाँ के अनुसार राष्ट्र-राज्यों का 
'जन्मदाता मेकियावेली ही है । राष्ट्रीयता की भावना उन दिनों प्रस्फुटित हो रही 
धथ्यी और मेकियावेली भी निश्चय ही राष्ट्रीयतावादी था। किन्तु भावुकता के 
प्रवाह में उसने कोई निश्चित योजना सामने नहीं रखी । सारांश में यह विचार 
रेखा अस्पष्ट तथा घुमिल है। 

विधिपालन के मूल में भय का अस्तित्व मानने के कारण मभेक्रियावेली 
विधियों को शासक के प्रभाव का माध्यम मानता है। राज्यविहीन समाज में 
विधियाँ न होने के पूर्ण भ्रराजक॒ता थी क्योंकि विधित्तिर्माता शासक नहीं था । 
सफल राज्यनिर्माण तो एक ही व्यक्ति द्वारा किया गया जो शक्तिमान्‌ विधि- 
तिर्माता था | उसने शासन तथा विधि की सृष्टि से जनता में राष्ट्रीय चरित्र 
जागृत किया | नैतिक तथा नागरिक ग्रुणा उन विधियों से पनपे और फल्ते-्फूले । 
अराजक तथा पतित समाज का इंस प्रकार पुनरुद्धार किया गया। जनता में 
नया विश्वास, जोश, आदर्श पाया ग्या। विधियाँ सब नागरिक हैं और वे 
सब शाम्नक-प्रणीत हैं | विध्वानमन्डल की तरह वह किसी राजनीतिक संगठत 

नतत्याइश्ाठततव 6 25४0ए९ उठते इण॥५६5५ 905८5. 

-+-05. हीं. 8299० (एब28० 349) 
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*. की कल्पना तो नहीं. करता किन्तु . सर्वशक्तिमान्‌ -विधिनिर्माता को ही सर्वस्क्र 
.. मानता है । इस विधित्तिर्माता को वह इतनी छूट देता है कि वह विधि-- 
: नैतिकता झ्रादि सबसे परे हो जाता है। विधिनिर्माता की सूंझ, बुद्धि तथाः “ 
-इरदर्शिता के बल पर वह ऐसी विधियाँ चाहता है जो केवल राजनीतिक सुधार 
. ही न करे बल्कि पूरे सामाजिक .तैतिक ढाँचे (500०॑ंकी ॥एते ०0०). 

(07067 ) को बदल डाले । | 


सुधारने की क्रिया में शासक के पास यदि संनिकों का श्रभाव हो तो वह - : 
. - उसका ही दोष है। राष्ट्रीय सेवा का पक्तपाती होने के साथ ही मेकियावेली 
. सामान्य नागरिकों की शिक्षित तथा सुसज्जित सेना को राज्य के लिये श्रनिवार्य॑ 

मानता था । उसके समय में राष्ट्रीय सेना राज्य सेता तथा भ्रृत्य-सेना ( किराये 
'. पर लड़नेवाली ) थी और उतके अ्रलावे विदेशी सेना भी काम में लाई जाती 
- * थी। इतिहास के अनुभवों से मेकियावेली ने जो सीखा उसके बल पर वह 
.. भृत्य-सेवा तथा विदेशी-सेना का घोर विरोधों हों गया वर्योंकि थे मौके पर 
काम नहीं झ्ातीं। शासक को ऐसी लालची, स्वार्थी, कायर सेना से बचना” 
' चाहिये। रियासती या छोटी राज्य सेना भी श्रनावश्यक है, राष्ट्रीय सैन्य-संगठना 
ही एकमात्र उपाय है। यह संगठन राष्ट्रीयता' की भाव॑ना तथा देंशभकिति के- 
. आंदर्शों से प्रेरित रहता है। मेकिग्राबेली रोज्य के सच्चम वयस्कों को जो १७ 
से ४० वर्ष' की उम्र के हों, सामरिक शिक्षण प्राप्ठ कर नागरिक सेना बतने' 
“की सलाह देता-है। उस तरह की व्यवस्था देने में उसके सामने इटली' 
, “का एकीकरण आंतरिक संधर्षों का निराकरण तथा विदेशी आक्रमण का 
'*. निवारण आदि उद्देश्य थे। युद्ध की कला के प्रति उसके मव में तीक़ 
.. श्रोकर्षणं है। ह ््ि | 


; “समीक्षा, रहस्य तथा आकषणा ह 

; अर्वाचीन इतिहास में श्रपने' विचार-दर्शन के कारण मेक्रियावेली एक 
/ मोहँक रहस्य. बना हुआ है। उसे आधुनिक राजनीति का जन्मदाता मानाः 
जाता है |. इस श्राधार पर कि तई वह अध्ययन-पद्धति, विच्वारशैली का 
'. प्रवर्तक था| इस प्रयोग में निरूपणात्मक, ऐतिहासिक, विश्लेपण्ात्मक, ययार्थ* 
* थादी, वैज्ञानिक तथा सूच्मदर्शी अन्तहष्टि उसने प्राप्त की। राज्य की संगठित 
: शक्ति, उसकी विस्तार नीति ( 0णस्‍5००घ४ 4ां0ए रण के क्षा्ी- 
४ इ९ग्राणा ), चप्ट्रीयता, धर्मनिरपेक्षता, एकात्मक संप्रभ्ुता, श्रतापी शासक 


30-50 2 मजग्न नदी. 


अल अदलजडल-+ल 


(६०७ ) 


श्रादि के सम्बन्ध में उसका अ्रनुदाय महत्वपूर्ण है। धर्शास्त्र और श्राचारशास्त्र/ 
को राजतीति से पृथक करके उसने समाज विज्ञान को सब से बड़ी सेवा की । 
वह स्वयं चरित्रवान, धार्मिक तथा सजन था किन्तु शासक को पूर्णतया व्याव-- 
हारिक बनाने के लिये वह उन्हें विपरीत गुणों की शिक्षा देता है। शासत तथा 


 संप्रभुता के प्रति उसका दृष्टिकोश मर्यादित, उपयोगितावादी तथा ययथार्थ 


वस्तुवादी था । मानव-स्वभाव का विवेचत करके उसने जेरेमी वेन्यम तथा 
अन्य उपयोगितावादी विचारकों के लिये मार्ग प्रशस्त किया। व्यक्तिवाद 
की पुष्टि भी उसके विचारों से होती है। नागरिक विधियों के विपय में उसक्ने 
विचार स्पष्ट हैं। हाव्स, हीगेल, बोसाडूर श्रादि ने उसके विचारों से लाभ 
उठाया । राज्य को मानवी तथा कृत्रिम संस्था बताकर उसने राज्य की उत्पत्ति 
के सम्बन्ध में तये विचार दिये जिनका अनुशरणा हाब्स, लॉक, हृप्तो ने भी 
किया | नैतिकता के सम्बन्ध में भ्रान्तियों, रूढ़ियों तथा अन्धपरम्परा को दूर करके 
उसने लौकिकता को स्थापन्ता की | इन सबके बल पर उसे विशुद्ध राजनीतिक 
प्रतिभा का प्रकाश-पुंज समझा जाता है | साथ ही उसे घोर निषेषवादी, भावुक 
देशभक्त, पक्का राष्ट्रवादी, सुलका हुआ जनतन्‍्त्रवादी, राजनीतिक प्रवचचक, 
आतंकवादी शासकों का विवेकहीन अनुगामी भी माना जाता है ।” 

डा० मरे के शब्दों में वह स्पष्टदर्शी क्रवश्य था किन्तु दूरदर्शी न था। 
सी० जे० फाक्स ने मेकियावेली की नैतिक-। सम्बन्धी धारणाश्रों को खण्डित 
करते हुये यह कहा कि जो वस्तु नैतिक दृष्टि से अ्रनुचित है वह राजनैतिक 
दृष्टि से कभी उचित नहीं हो सकती प्रोफेसर जेस्जी तथा गीजर उसे देशभवत 
बतलाते हुए भी राजनीतिक अपराध का समर्थक तथा असत्य, भ्रण्टमार्ग का 
श्रग्वेषक मानते हैं। किन्तु इन विचारों के विपरीत सुप्रसिद्ध इतिहासकार रेन्क 
तथा मीनेक उसके प्रबल समर्थक हैं और उसे राजनीतिक मानव (?0]60मो 
एश॥ ) का संस्थापक मानते हैं। उसके विचारों की म्रान्तियाँ कई तरह 
से स्पष्ट हो जाती हैं । मानव स्वभाव का चित्रण तथा दुष्ट, वासनामय समाज 
को सुधारनेकी चेष्टा आपस में बड़ा विरोधाभास प्रस्तुत करते हैं। राष्ट्रीयता 


तथा संप्रभुता को संकुचित परिभाषा से उसने आपसी कलह श्रौर निरन्तर 
>> न न न न 
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ई/ एव 48 ग्राठाशीए का०घ्रष्ठट पथा. गलएटा एणघंव्याए सह, 


( १०८) 


- प्रतिस्पर्धा के.बीज बोये | आदश राज्य गशतंत्र की मानते हुये उसमें एंकच्छन . 
. शासक को सर्वाधिकार वह देवा चाहता है जिससे गणतन्त्र विकृत राजतृन्त्र हो 
जाता है। आर्थिक समानता तथा जनतांनिक समाजरचता के बिता, गणतन्तर 
सफल नहीं हो सकता । इतता भले माना जा -सकता है. कि उसके राजतीतिक -. 
विचारों से उपयोगितावाद तथा सुख की खोज की धारणाएँ पुष्ठ होती हैं। केबूर . 
'विक्टर इमानुएल, फ्रेडरिक आदि देशभक्तों ने मेकियावेली की विचारधारा 
से लाभ उठाया । भारत में ईसा से पूर्व चौथी शताब्दि में कौटिल्य के सुदृढ़ 
. 'बिचारों ने मेकियावेली से श्राधिक तर्क सम्मत तंथा झाकष॑क नीतियाँ स्थिर की 
थीं। लेकिन व्यावहारिक क्षेत्र में नीति, कहावत स्वयंसिद्धि ( &57079 ) या. 
| 'नुस्खे ज्यों के त्यों नहीं बल्कि देश, काल, स्थिति के श्रनुसार परिवर्तित किये 
जाकर यदि प्रयोग में लाये जावें तो ठीक हैं। श्रत्यथा चाहे कौटिल्य हों या 
पमेकियावेली, एक छढ़ श्र्थ में पूर्वाग्रहसहित उन्तका दिनरात नाम लिया जाता 
है । यही कारण है कि मेकियावेली का नाम विभीषिका और जुगुप्सा! का द्योतक 

हो गया । लेकित वैज्ञानिक दृष्टि से यह निर्विवाद है कि वह अ्र्वाचीत राज- 

नीतिक विचारधाराशों की गंगा प्रवाहित करने का महाव्‌ प्रयत्व करने वाला 


अगी रथ है । 





१-थामस हाब्स 
( १४८८-१६७६ ६०) 


थामस हावस का ताम राजनीतिक विवारकों में प्रमुखता से लिया जाता« 
है । वैज्ञानिक चिन्तन प्रणाली, ऐतिहासिक तथा भौतिकवादी समीक्षा, तकंसिद्ध- 
व्याख्या, सुतीदण शैली, विचारोत्त जक लेख तथा पतक्षपात, पूर्वाग्रह सहित 
श्रपने सिद्धान्त के प्रति आ्रास्था ये सब हाब्स की ही देन हैं।॥ अनुबन्धवादी- 
विचारकों में हाव्स, लॉक तथा रूसो के नाम एक साथ चलते हैं भले ही उनमें 
व्यापक मतभेद रहा हो। राजनीति के मौलिक तथा सर्वप्रथम प्रतिपादित- 
सिद्धान्त के रूप में अ्रनुबन्धाद (8009) (007697'8०6 /]807'ए ) विचार-.. 
णीय है । इस सिद्धान्त की सामाजिक संविदा, प्रसंविदा, समभौता, इकरारनामा, 
सहमति श्रादि का सिद्धान्त भी कहते हैं | राज्य की उत्पति के कारणों की खोज- 
अपने-अपने ढंग से जारी थी और राजा की श्राज्ञा मानने का प्रश्न भी भीपरा: 
रूप से उपस्थित था | पुनर्जागृति तथा सुधारवादी धामिक आन्दोलनों के फल-. 
स्वरूप परिमारजित ढंग से विश्वासनीय उत्तर देने की चेष्टा दार्शनिक्रों ने की | 
११वीं शताब्दी में सेन्ट टामस एक्वीनास (१२२०६-१२७४) ने अनुबन्धों के- 
ग्राधार पर समाज, राज्य, शासन की स्थिति स्वीकार की तथा यह सिद्ध किया की- 
समाज सर्वोच्च है, शासन परिवर्ततशील है तथा राजा अनुबन्ध की शर्तों से- 
बँधा हुआ है। धर्मप्रधान मध्ययुगीन विचारधारा में एक प्रवल प्रवाह और - 
श्राया जब कुछ विद्वानों ने राज्य को ईश्वरप्रणीत तत्व मान लिया (॥60%ए 
0 70ए779 07877 ० 09 5969) । इसका रप्ट अ्र्थ यह था कि राज्य - 
निर्माण मानवीय कृति या स्वीकृति न होकर सृष्टि-नियन्ता की अ्रन्यतम अभि- 
लाया मात्र है। उसकी श्रभिव्यक्ति का माध्यम शासक है जो ईश्वर के प्रतिनिधि 
(ए।०७४2०/७॥४४) के रूप में धंशक्ति तथा दंडशक्ति धारण करता हे । धार्मिक 
सम्प्रदायों में रोमन कैथोलिक तथा प्रोटेस्टेन्ट मत बने श्ौर प्रोटेस्टेन्ट के भी आगे 
३ भेद हुए, प्यूरिटन (इंगलैंड) प्रेंसबिटेरियन (स्काटलैंड) और हा,जनोज (फ्रांस) । 
सभी धार्मिक सम्प्रदाय ईश्वरीय सत्ता को तो मानते थे किन्तु अनुवन्धों की स्थिति 
के विषय में भी सतर्क थे । उनका अ्रभिप्राय यह था कि राज्य देवी संस्था है, _ 


( ११० ) 


<ाजा इश्वर का प्रतिनिधि है, राजभक्ति जनता का, कतंव्य है, लेकिन राजा भी 
अमरक्षा, सुरक्षा, सुव्यवस्था आदि कतंव्यों से बंधा है। इस तरह धार्मिक 
आचार्यों या, समर्थकों ने अनुबन्ध का श्रस्तित्त स्वीकार करके उसका महत्व 
बढ़ाया । इंगलेंड में राजा के श्रधिकार तथा प्रजा की कतंव्यपरायणंता उबलते. 
हुए प्रश्न थे। फ्रान्स में १५६२ से१५६८ तक धार्मिक गृहयुद्ध होते रहे 
जिनमें! ह्य जतोज तथा मध्यमवर्गीय जनता ने राजा, सामन्त, पादरी सबका 
कड़ा विरोध किया । हा,जनोंज के निरपेज्ञता विरोधी सिद्धान्त ,श्रत्याचार के 
विरुद्ध प्रतिकार' (_ १7ए000७ (07678 “ए/"७7709 ) त्ञामक ग्रंथ में 
उपलब्ध हैं | इंगलैंड का राजा जेम्स प्रथम ( १५६६-१६२४ ) स्वतः दैवी- 

सिद्धान्त का प्रतिपादक था | उसका पुत्र चाल्स प्रथम (१६२४-४६) अ्रपने पिता 
से प्रभावित चार कदम और आगे बढ़ गया । संसद मध्यवर्ग, व्यवसायी आदि 
को दबाने लगा | क्रॉमवेल के नेतृत्व में गणतन्त्रवादियों ने विद्रोह शुरू किया 
और १६४२-४६ तक गृह-युद्ध चलता रहा | इसमें राज्य सत्ता के निरंकुश, 
अनुत्तरदायित्वपूर्णा रुप को खरड-खण्ड कर दिया गया। राज्य आशा, लौकिक 
नियम, संसदीय विधि, प्राकृतिक भ्रधिकार? धार्मिक मान्यताएँ. इनके श्रन्तसंघ 
में हाब्स ने अनुबन्ध को ..विशुद्ध राजनितिक हृष्टिकोश से निरूपित किया । 
जान्स अल्यूसियस ( जम॑न- न्यायशास्त्री ) ह्यूगो ग्रोंशस (१५८२-१६४५) रिचार्ड 
>हकर (१५५३-१६००), आदि ने भी प्रतुबन्ध परम्परा पर विचार व्यक्त किये 
थे | ईश्वरीय नियमों से पृथक होकर विवेकजन्य नियमों का पालन होने लगा 
- झौर प्राकृतिक नियमों को समुचित संतुलित बुद्धि का श्रादेश (7)206866 0४६ 
7 788807 ) साता गया। अनुबन्धवाद के श्रनुसार राज्य की 
: प्रारम्भिक श्रवस्था, श्रनुबन्ध के पक्ष, राज्य की शर्तें, समाज का परिवर्तित रूप 
. व्यक्ति की स्थिति आदि विषय सोच-विचार कर प्रस्तुत किये गये | हाब्स ने 
. अपने सिद्धान्त का प्रयोग निर्बाध निरंकुश किन्तु -उदार राज्य सत्ता 
.  ( छश6एण०७॥6 426870४57 ) के समर्थन में किया । पूरा सिद्धान्त 
- ५ एक नमनीय गल्प की तरह है । कालान्तर में यह सिद्धान्त भ्रस्वीकृत कर दिया 
- गया किन्तु इसके प्रवर्तकों के विचित्र विचार श्राज भी पाठतीय हैं | हाब्स 
विचारों में व्यक्तिवाद, . उपयोगिताबाद, अ्रनीश्वर्बाद ( 40057 ) 
' वैज्ञानिक भौतिकवाद ( 50७70 ४कवछपंक्ांई॥॥ ), सार्वभौम सत्ता 
' श्रादि सिद्धान्तों के बीज हैं । राज्योत्पत्ति के सम्बन्ध।में प्रचलित ईश्वरीय सत्ता 
. - को अलग कर मानवीय इच्छा से उदभूत तथा निर्मित विशालकाय जन्तु (राज्य) 


 »कौ कंल्पना करने का श्रेय हाब्स को है | 


( १११ ) 


संक्षिप्त जीवन वृत्त तथा प्रभाव व परिर्थितियाँ : 

इंगलेंड के इतिहास में स्पेन से युद्ध के अवसर पर ऐतिहासिक नौ-सेना 
(( भझ्रार्मेडा 8777807 ) का बड़ा महत्व है | ५ अ्रप्रैल १५८८ में ब्रिटेन के 
'इचिणी तट पर मेलबेसबरी ( 7४9./7765 007ए ) नामक नगर में श्रामेंडा के 
आक्रमण-अभियान शुरू होने की अ्रफवाह फैली। इसके कारण लोगों में भय- 
“संचार हुआ और लोग यहाँ-वहाँ भागने लगे । ऐसी उपद्रवपूर्ण परिस्थिति में 
-अवधि से पूर्व ( 0/-07॥9#07"8 ) ही हाञ्स का जन्म वेस्टपोर्ट के सामान्य 
-सामन्त ( ए]6छ' ) के यहाँ हुआ। इस भाँति भय, श्राशंका तथा हाब्स 
'सहोदर माने जाते हैं। शुरू से ही हाव्स डरपोक, संकोची, शांतिप्रिय था। 
प्रारम्भिक शिक्षा के बाद वह आवसफोर्ड गया लेकिन वहाँ से अधूरी शिक्षा 
लेकर लौट झ्ाया । ग्रीक और लेटिन भाषाओं से इसका विशेष श्नुराग था । 
'केवेन्डिश वंश के शअ्र्ल श्रॉफ डेवनशायर ( +िक्षाए ० ॥06ए०7श॥;76 ) 
का वह ट्यू टर बना श्रौर केवेन्डिश वंश ( (४४ए७7०9॥7 फएक्या9 ) से उसके 
'सम्बन्ध मघुर रहे । सन्‌ १६४० की दीथे उन्मादी संसद के समय चस्त आ- 
शंकित होकर वह इंगलैंड से भाग खड़ा हुआ | भीषण ग्रहयुद्ध, रक्तपात, लूट-मार 
प्रस्तिकांड, महामारी-प्लेग श्रादि यातनाश्रों तथा हलचलों से डरकर वह 
'धामिक वृत्तिवाला बन गया | भ्रमण करके विद्याध्ययन करने के साथ-स्ताथ वह 
चार्ल्स द्वितीय के व्यू टर के रूप में काम करता रहा । जीवन के २० महत्वपूरां 
वर्ष उसने यूरोप में शिक्षा-सम्पर्क श्रादि में बिताये | यूरोप में वह दार्शनिकों, 
वैज्ञानिकों से परिचित हुआ। डेकार्टे, गेलीलियो, हार्वे आझादि के प्रभाव से 
उसने वेज्ञानिक समाजशास्नीय पद्धति को श्रपताया | राजशास्त्र, गणित, विज्ञान, 
"दर्शन, समाजशास्त्र, मनोविज्ञान, नृत्तत्त, ज्यामिती श्रादि उप्तके श्रभिमत 
“विषय थे। निगमन पद्धति के द्वारा सामान्य से विशेष की ओर जाने वाली 
-अकाटय सत्य-सिद्धि का प्रयोग करते हुये उसने महत्वपूर्णां प्रंथ लिखे जिनमें 
'लिवायथन! ( 7,6शांध्षंतरक्षा १६५१ ई० ) प्रमुख है। श्रन्य ग्रन्थ डी सिवी 
-( ॥06 अए2-१६४२ ) डी कारपोरे पोलिटिको ( 96 00770०"७ ?07४00- 
१६४० ), एलीमेण्ट्स आफ ला ( र]७०७ग्राॉ5 6 7/8७-१६५० ) तथा 
"गृहयुद्ध पर संवाद ( # 7)8]080० ०० ४08 एांशों ज़क5-१६७६ ) हैं। 
“विभिन्न प्रन्थों का प्रशयन करके वह इंग्लैंड की अराजकतापूर्ण परिस्थिति में 
सुरक्षा तथा स्थायित्त का विधान करता रहा। राजतंत्र की विशेषताओं से 
'प्रभावित होने के कारण वह उसे सर्वश्रेष्ठ घोषित करता हुप्मा एकच्छत्र 
ग्निरंकुश सत्ता का हामी हो गया। १६७६ ई० तक वह जीवित रहा 


.( उबर: ०) 


हक 


: - लेकिन उनके “विचारों, का स्थायी प्रभाव उंसके 'जीवनकाल -में ही नष्ट होने 
“लगा था | ४ ३ ० । पा ये 

...... .प्रत्कालीच इतिहास : तथा सामग्रिक घटनाओं का हाठ्स पर सर्वाविके प्रभाव 
हे पड़ा |. ब्रिटेन के ग्रंहयुद्ध में विभिन्न मतथांरायें थीं जो एक दूसरे से टकराती- 


... रहीं । स्टुप््ट वंश के शासक अपने को ईश्वरीय प्रतिनिधि घोषित: करते हुए 


- देवी सिद्धान्त के भ्रतुयायी थे | इस तरह वे निरपेज्ष संत्ताधारी शासक बननएः 
चाहते थे। दूसरी श्रोर संसदवादी जनता-व्यापारी-मध्यवर्ग राजशक्ति पर निय॑- 
.. त्रण रखना चाहता था । एक ओर प्राकृतिक तियमों ( प॥पाक्कोी गण ) 
«' की श्रनिवायंता पर जोर दिया जाता तो इसरी श्रोर सामान्य लौक्िक विधियों 
-. ( (०फ्रग्रे0ा 898 ). का भी समर्थन करने वाले थे। जनतन्त्र के समर्थक 
.. अ्रनुवन्ध की उपस्थिति बताते हुए राजा का . विरोध करने का अधिकार मानते 
: थे तो दूसरी श्रोर कालविनवादी तथा कैथोलिक मतावलम्बी पादरी आदि धर्म 
“' को सर्वोच्च स्थान देता चाहते थे । इन उहापोहों के बीच राजसत्ता की खोज 
है करके सुव्यवस्था की श्रनिवाय॑ता सिद्ध करने का काम हाब्स ने किया। म्नुष्य की 
. ,मूल प्रवृत्तियों तथा संवेगों का श्रध्ययन करके हाव्स ने यह उत्तर दिया कि राज- 
“सत्ता, संप्रभुता तथा सुव्यवस्था मानवजीवन के लिये नितान्त. श्रनिवायं है। 
. उसे. समय.. की समस्या के अनुरूप हाब्स ने उत्तर दिया और अपना ऐतिहासिक 
'. स्थाने बनाया। विभिन्‍न विचारकों के सिद्धान्तों का अ्रवलोकतन करके हाब्ध ने 
. “अ्रपते विचार सुस्थिर किया और उन्हें बुद्धिसंगत किया | बेकन, डेकार्टे, गेली- 
“  लयो श्रादि से उसने गणित, भौतिकशास्त्र श्रादि का प्रभाव ग्रहण किया । 
भीतिक शास्त्र की विश्लेषण-नियोजबव ( ९०5०0प४ए७  (४07४77०४५४० ) 
, प्रणाली उसने भ्रपनाई । हावें के रक्त-संचरण सिद्धान्त के द्वारा उसने प्राणिमात्रा 
“में गति की प्रधानता एक स्वयं-सिद्धि के रूप में प्रस्तुत की। हकर के पनु- 
-बन्धवाद का वह अनुगामी बना। मेकियावेली के प्तिरंकुश शासक की कल्पना 
. उसे स्वप्रिय थी। संप्रभुता के सम्बन्ध में जीन बो्दाँ के विचार उसके सन्विकट 
' 'थेऔर नैसगिक विधियों के लिए ह्यूगोग्रोशस के विचार मौजूद ही थे | 
_ झार्सोलियो आफ पेडुआ की  धर्मतिरपेक्ष सत्ता का सिद्धान्त भी उसे मान्य था । 
' मनोविज्ञान के क्षेत्र में संवेदसा, भाव, विचार आ्रांदि से अनुप्राणित . गतिमय 
'चितनता का आकर्षक सिद्धान्त उसे ग्राह्म था। धामिक झूढ़ियों तथों श्रन्धविश्वासों: 
: का निषेव करं उसने वैज्ञानिक ढंग से भौतिकवादी व्याख्या ग्रचारित की। 
' इसे तरह हाव्स के राजदर्शन' में विचारों का संचयत्ात्मक ( 70]९०४0० ) रूप 


वन लेने जवन>>न पक 


( ११३ ) 


राजनीति की ताकिक तथा वैज्ञानिक व्याख्या हाव्स के सुप्रसिद्ध 
अन्थ 'लिवायथन' में पाई जाती है। इस ग्रन्थ को चार खणडों में विभा- 
जित किया गया है। मानव-खणड में मनुष्य की मानसिक प्रवृत्तियों तथा प्रकृति 
का चित्र किया गया है। प्राकृतिक अवस्था, जिसमें मनुष्य का जीवन श्रस्थायो 
आशंकापूर्णा तथा उद्देनित रहता, युद्ध की विभीषिका की तरह निष्करुसख 
भयावह थी | राज्य खंड में अनुबन्ध, संप्रभु शासक, राज्योत्पत्ति तथा नागरिक 
नीति पर विचार व्यक्त क्यि गये हैं। क्रिश्चियन कामनवेल्थ नामक खंड 
में धर्म का स्थान तथा राजनीतिक सत्ता का उल्लेख करते हुये यह सिद्ध किया 
गया कि शासक के ही आधीतन दोनों को रहना चाहिये | अन्तिम खंड ( 09 
'$6 2407 ० 2०':09९७७ ) में विकृत राजत्तीतिक परिस्थितियों 
का चित्रण करते हुये यह सिद्ध किया कि संप्रभ्रुता के भ्रभाव या विभक्तीकरणा 
में ही राज्य का पतन या विनाश होता है। विभाजित संप्रभुता, व्यक्तिगत विवेक- 
निर्णय, सम्पत्ति का पूर्णाधिकार, श्रन्य शासकों के प्रति आसक्ति, धामिक 
स्वतम्त्रता, सामाजिक विषमत्ा, बड़े नगरों का विकास तथा ग्रामों की श्रवनति 
सैन्यशक्ति की प्रबलता, स्वतन्त्र भिगम-निकाय-संघों की अ्रभिवृद्धि आदि राज्य के 
विनाश के कारण हैं। लिवायथन” के इस चित्र खींचने में पौराशिक कल्पना 
का सहारा लिया गया। नश्वर देव ( ०0% ७50 ) के रूप में राज्य का 
अनुमान किया गया । यह्‌ विशालकाय जलजल्तु की तरह चृहदाकार शक्तिशाली 
है। यह कल्पना विराट-पुरुष की शअ्रद्धितीय कल्पत्ता की तरह है जो सहस्रशीरष, 
सहस्रात्ञ, सहस्रवाहु है। वह दीघंकाय देव ही राजकीय शविति का आदिस्रोत 
तथा धर्म का संरचक्षक-प्रदर्शक है। आलोचकों की दृष्टि में हाब्स युगवेत्ता है, लेवा- 
यथन युग-मग्रन्थ है और नश्वर देव युग-कल्पना है । 


मानव-प्रकृति तथा ग्राकृतिक रिथिति : 


मातव-प्रकृति के सम्बन्ध में हाव्स का मत है कि समस्त क्रिया-कलाप स्वार्थ 
आवना से प्रेरित तथा संचालित है। सामान्यतया सामाजिक तथा लौकिक 
व्यवहार में मनुप्य ईस बात की सत्तत चेष्ठा करता है कि उसकी सम्पत्ति वगैरह 
सुरक्षित रहे, उसका जीवन निर्वन्ध तथा निद्वन्द्र रहे और उसकी ऐपणाएं 
वासनाएँ, जुधा आदि पूरी होती रहें । युगों से बुमुच्तित, तृपातं मानव प्राणी 
. अ्रपनी श्रतृप्त अभिलापान्नों की संतुष्टि में श्रहनिश संलग्त है। अवसर पाते ही 
सर्वग्रासो पिशाच की तरह हट पड़ता है। अपने आपको जीवित रखने में 
पर 


हा 5३४७ 3.8 
“दूसरे को ध्वस्त करने से नहीं हिचकता | स्वार्ध-पूत्ि के लिए बौद्धिक-मानसिक-' 
शारीरिक सभी व्यापार केच्दवित थे सहयोग का कोई स्थान जीवन में न था, . 
यदि- था तो वह स्वार्थ-सिद्धि के हेतु । -जीवन-ग्क्षा के लिये प्रतिस्पर्धा होती - 
'थी। संघर्ष, श्राधिपत्य-स्थापना की चेष्टा, भोग-लालसा, धन, ज्ञान, यश थी - 
'कामता, आपेक्षिक शौर्य श्रादि आवश्यक परिणाम थे इस मृन प्रवृत्ति के।. - 
हाव्स के अनुसार यह घुल प्रवृत्ति दो परस्पर विरोधी तत्वों के मिश्ररा से बनी |. 
'एक ओर कामना-चुधा-इच्छा ( > 0०४69 ) और इूसरी श्रोर वितृष्णा-कुरठा- . 
अनिच्छा ( 0 ए९'&0॥ ) | मनुष्य की भूख कभी-न मिटने वाली है -सेक्स की 
. भूख, पेट की भूख, पेसे की भूख, कीति की भूख, सत्ता की भूख, श्रनन्त काल से . 
“इतिहास के पत्तों को खूच से रंगती चली आा रही है।. यह ज्वाला! दया 
हि दाक्षिण्य; निःस्वार्थता आ्रादि व्यर्थ बकवास हैं, इस ताम की कोई चीज है ही : 
"नहीं । मनुष्यों में असमानता या विषमता नैसग्रिक नहीं है: क्योंकि ऐसा होने 
'पर किसी व्यवित या समूहविशेष का आधिपत्य आसानी से हो जाता । किन्तु , 
“प्राकृतिक दशा में सभी व्यक्ति समान हैं । कोई अधिक शक्तिशाली है तो कोई 
- » श्रधिक बुद्धिमान श्रौर सब मिलाकर करीब-करीब बराबर हैं | बराबरी में मनुष्यों 
'में जब प्रतिद्वन्द्रिता होती है तो एक-दूसरे को विन्॒ष्ट. किये बिना ही अपनी कीर्ति 
'की स्वीकृति करा देना चाहते हैं.। .इस तरह निरन्तर संघर्ष चलता है। दोनों 
“ : प्रतिद्न्दी आहत होकर मौत के भयातक साये में छटपटाते हैं ।. यह निरीह, निस्सह 
. अंवस्था सर्वत्र व्याप्त है ) निरन्तर संघर्ष के तीन प्रमुख कारण हैं। एक तो समान 
. “चुधा की तृप्ति के लिये अनवरत प्रतिस्पर्धा ! एक दूसरे के प्रति भय, अविश्वास, 
“तथा हीचता की भावना ! तीसरा कारण है यशलिप्सा, -मृत्युपयन्त अधिकाधिक 
: शक्ति संचित करने की दुर्दभ्य लालसा। जीवन की यह यथार्थ वास्तविकता 
 ( 00[०९०7४७ #&0ए्् ) सभी संवेगों-आ्रावेगों को जन्म देती है; मनुष्य 
. पूर्णतया श्रहंकेन्द्रित है। मनुष्य की इस प्रवृत्तियों का चित्र “डी काभोरे 
'  'पोलिटकों' ( १६४० ) नामक गन्‍्ध में किया गया और ऐसे स्वार्थपरायरा, 
-  लोलुप, कायर तथा पामर जनसमूह की प्राकृतिक श्रवस्था का. चित्रण लेवायथन में 
किया गया | 


प्राकृतिक अवस्था राज्य के पूर्व की स्थिति है जिसमें मनुष्य को श्रराजक 
ह रु स्थितियों के बीच अपने को बंचाना पड़तां है । एक तरह का काल्पनिक 
: “विवरण प्रस्तुत करते हुये हाब्स' ने यह सिद्ध कर दिया कि ऐसी दशा में जीवन ' 
*नारिकीय, भ्रसह्य तथा दुर्वह भारस्वरूप रहां होगां। यह जीवन प्राकृतिक दशा , है 


( ११५ ) 


में हिसाप्रधान है। सभी व्यक्ति आपस में लड़ते-भिड़ते हैं। उचित-अनुचित 
का विवेक नहीं है। न्याय-श्रन्याथ का विचार कहीं है ही नहीं। व्यक्तिगत 
सम्पत्ति कोई जानता नहीं। शर्क्षित न होने से कानून नहीं, कानून न होने से 
न्याय नहीं, न्याय के श्रभाव में सुरक्षा नहीं, सुरक्षा के बिना अ्रस्तित्व नहीं, 
जीवन नहीं, यह भय श्रादिम अवस्था से चला आता है। इस चित्र में अ्रति- 
रखता नहीं है क्योंकि तथाकथित सम्य मनुष्य भी समाज में एक दूसरे से भय 
खाता और किततारा करता है। एक देश दूसरे देश से सतक रहता है, कुटनीति 
छल-छग्म चलाता है, चुपके-च्रुपके युद्ध की तैयारियाँ करता है। शान्ति के नाम 
पर अस्त्र-शस्त्र से सुसज्जित होता है। जिसकी लाठी उसकी भैंस का सिद्धान्त 
हर जगह चलता है। जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में निरन्तर चलने वाला युद्ध 
( एग्र०88आएह छिंग्रपिॉ७ 700 8 548 0 ए्७ ) मचा हुआ है। 
कुछ पाने पर मनुष्य श्रधिक चाहता है, फिर उससे भी श्रधिक भ्ौर इस तरह 
प्राप्ति और श्रानन्दभोग अनन्त क्रम से बढ़ते चलते हैं। इस दशा में कोई किसी 
का अभिभावक नहीं, मित्र नहीं, रक्तक नहीं | सब एक दूसरे के भक्षक हैं, एक 
जीव दूसरे को साफ कर जाना चाहता है। यह ऐसी अवस्था है जिसमें सभी 
एक दूसरे के विरोध में युद्ध्त हैं। जीवन अवसाद पूर्णा, गतिरोधमय, 
'तिस्सार है। हर क्षणा कच्चे धागे से लटकती तलवार सिर पर नाच रही है । 
शिक्षा, कला, संस्कृति, उद्योग-व्यवसाय कुछ भी सम्भव नहीं ऐसी हालत में । 
हाब्स के अनुसार जीवन एकाकी, निधेन, विद्रपात्मक, पाशविक तथा चण्िक 
( 80879, 2000, ४7, ठिएाप्रक्रे, छिठाक ) था । यह दशा 
भारतीय ग्रंथों में वर्णित मत्स्य-न्याय के श्रनुसार थी जिसमें छोटी-छोटी 
मछलियाँ बड़ी मछलियों के पेट में समा जाती हैं और फिर बड़ी मछ लियों का 
पेट फोड़कर नष्ठ हो जाती हैं । मनुष्य श्रस्वस्थ, अ्रसुविधापूर्णा, एकाकी किन्तु 

स्वेच्छाचारी था | मनुष्ण भेड़ियों की तरह खूखार तथा हित्र था ( 70770 ॥0- 
गय प5ह; औधिा 75 शौ०/॥ 6 ७0 ) सामान्य विधि अथवा राज- 
कीय नियम कानून न होने से बलप्रयोग, घोखा ( #0708 छ7ते #7#0पे ) 
प्रतिजा भड्भ, सब उचित माने जाते थे | समाज का भाव भी इन दिनों नहीं था । 
इतना होने पर भी व्यक्ति शान्ति, सुरक्षा चाहता था ओर इसके लिये सब- 
कुछ करने को तैयार था। यह समझ मनुष्य में एकाएक नहीं श्राई बल्कि 
वर्षो के प्रत्यच्ष अनुभव के बल पर झनिवाय॑ रूप से प्रकट हुईे। महाभारत में 
उस अवस्था का वर्णन है जब न राज्य था, न राजा, न दएढड, न दण्ड देने 


5 26 हि 
“वाला कोई नहीं था, केवल पारस्परिक धर्म भावता- थी । किन्तु यह वर्सात लॉक: डे 
का समर्थंत करता है | ह ० 


प्राकृतिक अधिकार तथा आकृतिक विधि : 


प्राकृतिक अधिकार प्रादिकालीन 'अवस्था में मनुष्य की जीवन रक्षा के लिये 
नितान्त उपयोगी व्यवहार-स्वातन्थ्य था जो अत्येक व्यवित में स्वभावत: 
निहित था। सवेग-प्रेरित मनुष्य श्रपने जीवन में इन. अ्रधिकारों की प्रधल 
श्रभिव्यवित करता था। लेकिन इसके साथ ही कुछ नैसगिक तियम भी थे 
जिनका पालन करने से प्राकृतिक अ्रधिकार-प्राप्ति के उद्देश्य की पूर्ति होती थी । 
. हब्स ने इस नैसगिक वतियमों में ऐसे छुने जिनका अशिप्राय था कि, अपने 
' लिये अकल्पतीय, अ्रशोभनीय . या अभ्रवांछतीय कृत्य दूसरों के लिये नहीं करना 
' चाहिये। इसके साथ हो शान्ति-स्थापना का प्रयत्न- अश्रधिकारों का विसर्जन 
करने की तत्परता, शान्ति-प्रयास में मुक्त सहयोग, शनुबन्धों की स्वीक्षति श्रादि 
-नियम भी बनते गये जो ऊपर से लादे गये नहीं बल्कि स्वतः संभूत नियम थे 
भय, संभ्रम, मृत्यु की कठोर कालप्रेरणा से इनका परिपरालन आवश्यक था | 
इस प्रकार के नियम व्यक्ति-स्वातन्ठ्य पर प्रतिबन्ध या नियंत्रण का काम करते 
- थे। श्रत्तएव पूर्ण स्वेच्छाचारिता तथा अनुत्तरदायित्व और प्रतिबन्ध के बीच 
. एक कड़ी बन गई। इस आधार पर हाब्स ने प्राकृतिक अधिकार ( वीए$ 
- एक्रापाक्० ) तथा प्राकृतिक विधि ( 7,0७7 उरश्ाएए'&78 ). का शअ्रन्तर 
. स्पष्ट किया । इस सम्बन्ध में यह भी स्पष्ट समर लेना चाहिये कि श्रधिकार 
'( छ27 ) तथा विधि ( /89 ) में क्या भेद है। हनंशों के ध्नु्तार श्रधिकार 
< में किसी कार्य के करने या च करने की पूर्ण स्वतन्त्रता है .जबकि विधि में एक 
निश्चित गति तथा आदेश है, इसलिये विधि श्रौर श्रधिकार का फर्क वैसा है जैसे 
- कर्तव्य श्र स्वातन्त्य के बीच ॥+ हाव्स ने अपने ग्रन्थ डी सिवे ( ॥26 (४४७ ) 
तथा एलीमेन्द्स आफ ला में इसे स्पष्ट किया है । 
'तैव राज्य न राजासीन्नच दशडी तन दाशिडिकः॥ 


घर्मेरीव प्रजास्सर्वा रक्तस्तिस्म परस्परम्‌ ॥? महाभारत शान्ति पर्व श्र० ५।६।१४ 
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ग्रान्तरिक विषमता तथा प्रतिबन्धों को छोड़कर वाह्य-हप से व्यवधानों का 
अभाव स्वतन्त्रता का द्योतक है । अपने अ्रस्तित्त की सुरक्षा के लिये मनुप्य को 
जो उचित प्रतीत हो उसे करने की स्वतन्त्रता प्राकृतिक अ्रधिकार देते हैं । किच्तु 
विधि इस स्वतन्त्रता की अ्रपेत्षा कुछ स्वरचित अनुशासन या आात्मशासन 
अथवा नियंत्रण का संकेत करती है ।* यह प्राकृतिक विधि संतुलित विवेक का 
उचित श्रादेश है. जो शाश्वत जीवन रक्षा के हेतु नियमों का विधान या परिहार 
करता है | (जत बातों से जीवन रचा खतरे में पड़े या विनाश की संभावना ही 
उन्हें श्रस्वीकृत करते हुये प्राकृतिक विधि निषेधाधिकार का प्रयोग करती है। 
आकृतिक अ्रधिकार की स्वच्छंदता मनुष्य को किसी से भी युद्ध के लिये 
औरित कर सकती है किन्तु प्राकृतिक विधि मानो श्रन्तःकरण की पुकार की 
तरह उठकर ऐसा न करने को कहती है। प्राकृतिक श्रधिकार के भ्रन्तगंत' 
प्रत्येक व्यक्ति अपनी इच्छाओ्रों को पूर्ति करने वाली व॑स्तुओं पर दावा कर 
सकता है, उन्हें प्राप्त कर सकता है। किन्तु प्राकृतिक विधि उसे श्रपना दावा 
'कुछ मात्रा में त्याग देने को कहती है ताकि अ्रवशिष्ट श्रधिकारों या दावों को 
सुनिश्चित ढंग से प्राप्त किया. जा सके ( (078 686र्षक्या। डि०१5३४०7 
0 06 78७ 07 परां5 0978 )। प्राकृतिक श्रधिकारों के चलते ही 
प्राकृतिक श्रवस्था महायुद्ध की श्रवस्था वन गई जिसमें जीवन इच्छा श्राकांचा की 
संदिग्ध, संत्रस्त दशा का कोई पारावार नहीं | प्राकृतिक विधि विवेक-प्रसृत नियमों 
'की तरह यह संदेह दूर कर जीवन सुरक्षित बताती है। यह काम परित्याग से 
होता है, केवल एक व्यवित द्वारा नहीं बल्कि पूरे समाज के सभी व्यक्तियों द्वारा । 
सब मिलकर यह प्रतिज्ञा और घोषणा करते हैं कि वे भ्पने अमुक-अ्रमुक श्रधिकार 
'किसी व्यवित विशेष या समूह को सौंप देंगे श्लोर उसके श्रादेशों का पृर्णंहपेश 
'पालन करेगे | इस स्वंसाधारण तथा पारस्परिक त्याग के फलस्वरूप अनुवन्ध 
की शर्तें तैयार हो जाती हैं। वास्तव में देखा जाय तो प्राकृतिक विधि कोई 
ग्रादेशात्मक विधि नहीं है। ये तो स्वार्थभय जीवन की उपसिद्धियाँ हैं जिसका 
सम्बन्ध आत्मरक्षा तथा बचाव से है | 
सामाजिर अनुबन्ध तथा राज्य की उत्त्ति : 
प्राकृतिक अ्रवस्था में स्वंनाश का ताएडव होते देख सब व्यक्तियों ने श्रपने 
अ्रधिकार त्याग देने की बात सोची । व्यक्ति ने प्रत्येक दूसरे व्यक्षि से कहा कि “में 
शासन करने का स्वाधिकार अ्रमुक व्यक्ति या सभा को इस शर्त पर दे सकता हूं 


अराणातों 8७ 9एॉस्‍65 एपंग्रइप्ोीए 6४ सबतिटर ऐप #व्तए,! 
( ए, 2. 0एग्राग70ए २०). 2 ) 


की  चुथा, महत्वाकांचा, क्रोध-बृत्ति 
सकतीं ।# इसके लिये. दरडप्रदायिनी, निरंकुश, अ्रभ्नतिहृत, अद्वितीय शक्ति 


( ८ ) 

कर बा हक उसकी श्राज्ञा हम सब मिल ह 
बाय पा पा ग आशी हु बना श्र एक ऐसी शक्तिशाली संस्था 
तथा कृतियों को प्रतिबिबित करती थी कक रा शक हा के 
( (009 0 लिंक ) आत्म-सुरक्षा था हि हल ली हे 
सम तिकको कोर आर कल । हे ज्य श्रथवा शासकवर्य 
व्यक्तियों का अपने ही... बीच हुआ हर आर धन की आह ५ पक! 
लिये शासक न. तो. शतों को' हे हे हर रा उस आज २ 

2] पा नने के लिये बाध्य है, न व्यक्ति या व्यक्ति समृह 
की बात सुनने के लिये तैयार है। वह तो स्वतंत्र स्वतन्त है । चूँकि प्राकृतिक: अवस्था 
में समाज या संगठन कुछ था-ही नहीं, व्यवित.का व्यक्ति से-ही समभौता हो 
सकता- था | इसकी विशेषता यह थी कि व्यक्तियों ने शासक्र को श्रधिकार-संमरपंण 
मुक्त भाव से बिना... किसी शर्ते के किया | इसलिये शासक की इच्छा के विपरीत' 
जाने का कोई अधिकार व्यक्तियों के पास नहीं था। अ्रधिक से श्रधिक व्यवित 
केवल श्रात्म-रक्षा-. का अपना अधिकार बताये रख सकता था। इसके 
सिवाय सबसे बड़ी बात यह थी कि एक-ही भ्रतुबच्च द्वारा समाज और राज्य 
दोनों का निर्माण.हुआ । समाज और राज्य को एककालोद्भव मानने का अ्रभि- 
प्राय यह था कि राज्य-के नष्ट होने पर समाज.भी 'विनष्ट होता और प्राकृतिक 
श्रवस्था---अराजकतापूर्ण , प्रलयंकारी स्थिति--फ़रिर लौट आती | वब पुनः 
सवंग्रासी-युद्ध, अ्रशास्ति, संघ का- वात्याचक्र - घारम्भ होता । इसलिये संक्षेप 
में यह बताया गया कि राजद्रोह समाजद्रोह है और क्रान्ति की बातें-( शांतिपुरणं या 
हिंसात्मक ) बिलकुल निरंथंक हैं | राज्य की इस कल्पना से हाव्स का मन्तव्य था 
पुजीभृत तेज तथा अलोकराशि की : श्रेष्ठता, स्थापित: करना । जिस प्रकार 
समानान्तर दिशाओं से विकीर्ण होने वाली प्रकाश-रश्मियाँ अग्नितुल्य अ्रंशुमाली 


- भें बिलीन होती हैं अथवा वहीं से प्रारम्भ. होतीं हैं, उसी प्रकार व्यक्ति का 


श्रादि-अन्त, निर्माए-अवसात सब राज्य शबित पर ही अवलम्बित 
का पालन प्रत्येक व्यक्ति का अ्मिवार्य धर्म हैं। उल्लंधन करने का मतलब है 


त है। राजाज्ञा 


भृत्यु को श्रामन्‍्त्रण । इस अनुबच्य के पीछे शक्ति हैं, सत्ता है, तलवार का वल 
है क्योंकि इस बल के बिना अनुवन्ध निकम्मा हैं। केवल शब्द-जाल से मनुष्यों 
सि तथा अन्‍य भावनाएँ नियन्त्रित नहीं हो 


“ऋर्टाफरद 9ठप65 08 %0705 876 फउद्ा प० ऊर्तर्तेण प्रव्रपाड बरक्मशिधि०0, 
छए888४075 "00 पट लिए वा बएगार (0८7० 


। '₹बरप०८, घ्रयपुठा, गाते ०पट+ 
 एाएट एछठफ्था -.  ... ह >]८एंक्धीशा एी. धार: 


( ११६ ) 


चाहिये | इस शक्ति को धारणा करने वाला संप्रभु शासक है । संप्रभ्ुता 
( 50ए8'2४ॉ०५१ए ) उसका विभूषण है, असंख्य गुणोपेत संप्रभु॒वन्दनीय 
है | सप्रभुता किसी व्यवित में भ्रथवा व्यक्ति-समृह (259९॥४20]ए ० 07) 
में हो सकती है। संप्रभु व्यक्ति ही विशालकाय नश्वरदेव (लेवायथन) है। यह 
दीर्घकाय मानवदेव समाज और राज्य दोनों का प्रतीक है। उसकी अनुकम्पा से 
ही कला, संस्कृति, विद्या, व्यवसाय, यातायात, साहित्य, स्थापत्य, समय-क्षान, 
विश्व-ज्ञान आदि पैदा हुए हैं। अ्रतएव सभ्यता तथा मानवता का जन्मदाता 
यह 'लिवायथन” ही है। इसके चौदह गुणों का उल्लेख हाव्स ने 
किया है ;-- 

(१) संप्रभु शासक या विशालदेव अनुबन्ध से परे है, उसका स्थान 
ऊँचा है। हक 

(२ ) उम्तकी शक्ति सर्वव्यापी, श्रसीम तथा श्रविभवत्त है | केवल विवेक- 
ग्राह्म प्राकृतिक विधियाँ उसका मार्ग-दर्शन करती हैं । 

(३ ) संप्रभ्मु को दण्ड देना या हटाना प्रजा के श्रधिकार के बाहर 
की बात है | 

(४ ) संप्रभु समस्त विधियों का आदिल्नोत है | कानून का संरक्षक, प्रभि- 
भावक, व्याख्याता सभी कुछ ( ?+९8७"एश', >शाःतेश', "0०००० 
शाते लशकृएशछ' ० व8ए ) | 

(४ ) शान्ति, उद्योग तथा सम्पत्ति का विधाता संप्रभु शासक है। सम्पत्ति 
पर कर लगाना, जब्त कर लेना, उद्योग-श्रम झ्रागे बढ़ाना, युद्ध घोषणा करना 
सब उसके श्रधिकार में हैं । 

( ६ ) वैयवितक स्वतन्त्रता अथवा श्रधिकार नहीं है । 

(७ ) राजसत्ता का पूर्व, परिपक्व, अन्तिम सत्य तथा तियामक रूप संप्रभु 
ही है। 

( ५ ) अन्तर-वाह्य आक्रमण से रचा करना, शान्ति-सुरक्षा कायम रखना 
यह सब संप्रभु का कर्तव्य है। 

(६) संप्रभु का आदेश ही कानून है। आदेश न मानना राजद्रोह है, 
दंडनीय है | 

(१० ) संप्रभु न्‍्याय-विवेक-तर्क॑ सबसे परे है ।-वह अविवेकी भले हो पर 
अन्यायी कभी नहीं हो सकता है । 

(११ ) ईश्वर का पाथिव रूप संप्रभु है। इसलिये उपा्तकों, घामिकों द्वारा 
पूजनीय है | 





द 508 

: ६ १२ )सर्वोच्च सत्ता, सम्मान तथा गौरव का प्रतीक है। । 
: ( १३.) अल्प संड्यकों को विरोध: या विद्रोह का कोई अ्रधिकार नहीं-।. 
चहुमत को पूरा श्रधिकार है श्रल्पमत की भ्रवहेलना अवसानना करने का. 
( १४ ) संप्रभु के अधिकार श्रविभाज्य, अदेय, स्थायी, परिवर्ततहीत तथा: 
अनुत्त रदायी हैं । | 
सप्रश्नु के गुणों का निरूपण करते हुये हाव्स राज्य के अ्रशासकीय पत्ष में 
निरंकुशता ( 60ए०ण्रशणांवों 40६0]ए४४॥ ) का समर्थन करता है। 

स्पष्टत: वह राजतन्तब का समर्थक है क्योंकि यह राजतन्त्र न केवल प्रूर्ण वेधा- 
निक है वल्कि सर्वश्रेष्ठ रूप भी है तथा इसमें अपेक्षाकृत अधिक लाभ तथा. 
कम से कम हानि है | राज्य ( 00४00०7एछ९७|॥) ) की उत्पत्ति के विषय 
में वह कहता है कि जब अपने संवेगों के बल पर मनुष्य एकत्रित होता है 
अधवा ऊपरी शक्ति द्वारा प्रेरित होता है तब संस्थापन अथवा आधिपत्य के 
हारा राज्य बनता है। इसमें अ्रसंख्य व्यक्तिं का प्रतिनिधित्व करने वाला एक 

व्यक्तित्व रहता है | 


संप्रभुता और व्यक्तित-स्वातन्त्रय ह 

.. संश्रभ्भुता के वर्तमान युग में, तात्पर्य राज्य की सर्वोच्च अ्रनियन्त्रित सत्ता हैं 
जो श्रास्यन्तर, बाह्य दोनों प्रकार से श्रद्धतीय, निविरोध है | उसकी कुछ 

. विशेषताएँ हैं - सावेभौमता, निरंकुशता, श्रसीमता, सर्वव्यापकत्व, अ्रविभाज्यत्ता, 
मौलिकता, विधिनिर्माण-बामता, श्रदेवता, स्थायित्व आदि .। करीब-करीब ये 
विशेषतायें हाव्स-के संप्रभु शासक्र में पाई जाती हैं। राजसत्ता (50एलाछां- 
एए9 ) की शाब्दिक व्युत्पत्ति ( छितएश'नाप5 ) 'शब्द से हुई जिसका 
| ' अभिप्राय श्रेष्ठ या उत्तम होता है | इससे “राजसत्ता सर्वश्रेष्ठ शवित हुई, भनन्‍्य 
शक्तियाँ उसके श्रन्तगंत हैं | जो बोदां (१५३०-१५६६ ई० ) चामक विख्यात 
फ्रांसीसी विचारक ने संप्रभुता की व्याख्या करते हुये उसे विधियों से श्रनियन्म्रित 
नागरिकों पर प्रयवत की जाने वाली सर्वोच्च शबित कहा था ।* राज्य की व्यास्त्रा 
में उसमे यह कह/ कि राज्य सर्वोच्च शवित तथा विवेक द्वास शासित कई परिवारों 

' तथा उनके स्वामित्व का सामूहिक प्रतीक है || इस परिभाषाओं का प्रभाव 
>, +बछ0सटाटॉशस्‍ए उ5 इ्य[श/|ष्तार डी0फटड ०0८३ णरपडल३३ बाते उच्णण्ण 
| छम्थड्ापहते 9ए 7,29५ 7 -->ुहतत 30995 
उसे आशाल क्या. मशह्टायहुबपता 6 विशयीटड दाद पी एफाओरका पक 





'... छटइडएाड इषाच्चे गए 4 इ0एटायेट्रव एएफपाटए आाचे इध्याका,, नशकिय मिण्वींओ... 





( १२९ ) 


हााव्स पर काफी पड़ा । संप्रभ्ुता के पूव॑वर्तों तथा हाव्स के 'सिद्धन्तों“के बल 
'पर ही संप्रभुता का अश्रद्देतवादी ( //07756 ) सिद्धान्त भ्रागे चल पड़ा जिसे 
जॉन प्रास्टिन (१७६ ०-१८५६) मे परिपुष्ट किया | हाव्स-लॉक-रूसो तीनों का 
अनुदान इस सिद्धान्त में महत्वपूर्ण रहा । हाव्स के अनुसार संप्रभुता निरपेच्, 
अविभाज्य, स्थायी, श्रदेय एवं अ्रविभाज्य है। राजसत्ता का कोई भी कार्य 
अन्यायपूर्ण नहीं है, भले ही विपमतापूर्णा हो । राजाज्ञा न्यायसम्मत तथा विधि- 
सम्मत दोनों है | उसका हस्तक्षेप कार्यों और विचारों दोनों पर है। विशाल 
“मानवदेव सर्वोच्च न्यायाधीश, स्वंशक्तिमान सेनापति तथा सर्वाधिकारी है।इस 
तरह संप्रभुता की सर्वप्रथन प्रामाशिक व्याख्या हाब्स ने की । संप्रभ्ु के कार्यों का 
उल्लेख करते हुये हाव्म ने शिक्षा-प्रसार सम्बन्धी, शासन सम्बन्धी विधि निर्माण- 
सम्बन्धी तीम प्रमुख भ्रंग बतलाये और निष्पक्ष, संतुलित समता-सम्पन्न शासन- 
सनन्‍त्र पर जोर दिया | जनसंख्या के नियन्त्रण के लिये उपनिवेशों की स्थापना 
'का उल्लेख भी उसने किया । राज्य के विभिन्न पदों पर नियुक्तियाँ करते समय 
न्योग्यता का ध्यान रखने की सलाह संप्रभु को दी गईं | कुलीनतन्त्र या प्रजातन्त्र 
'का हाव्स विरोधी रहा क्‍योंकि इनमें सुयोग्य, परिश्रमी, मेधावी व्यक्ति तथा 
परामर्शदाता नहीं होते और न ग़ुप्र मन्त्रणा की चमता रहती है। इससे वह 
उदार किन्तु निरंकुश सत्ता का समथंक है । राज्य की यह कल्पना पुलिस राज्य 
(?0]706 3॥&॥७) को ही जन्म देती है । 
नागरिक स्वातन्थ्य का उल्लेखनीय स्वरूप हाब्स सामने नहीं रख सका | 
उसकी हृष्टि में राज्य की आ्राज्ञा न मानना या श्रवज्ञा गुरु श्रपराध है| विद्रोही 
अथवा राज्य उलटने में पड़यन्त्र करने वाले व्यक्तियों को मौत के घाट उतारने 
का पूरा अधिकार शासक को है क्योंकि उन्त व्यक्तियों ने अपने उपद्रवी प्रकरणों 
से आत्महत्या की चेष्डा ( क्‍0260] ह500065 ) है। यदि विरोधी या 
अल्यमत वाले किसी बात में सहमत हैं तो उन्हें श्रनुकुल श्राचरण करना 
'चाहिये | यदि वे सहमत चहीं हैं तो वे प्राकृतिक अवस्था में है जहाँ न न्वाय 
है, न विवेक्र, न सत्‌-अमप्तत्‌ । इसलिये वे किसी सुरक्षा की श्रपेत्षा नहीं कर 
सकते | नागरिक स्वतन्त्रता का मर्यादित तथा राज्य-द्वारा स्वीकृषत्र-प्रवलित 
'नियम मानने के लिये हाव्स कुछ छूट अवश्य देता है। भय तथा ब्रावश्यकता से 
मेल रखती हुई स्वनन्धता कामनवेल्थ में चल सकती हैं | इसलिये संप्रभु ने 
जिन वातों का निषेध नहीं क्रिया अबवा जो वातें आ्रारम्भिक अनुबन्ध मेंही 
स्याज्य नहीं थी उन्हें करने की स्वतन्त्रता व्यक्ति को रह सकती है। ह्ााब्स का 
खशारा यह कि राज्य में प्राकृतिक्त अधिकारों तथा राज्य-स्वीकृत अधिकारों 


( १२३ ) 


से पृथक कोई अभ्रधिकार नहीं है | और व्यक्ति को नाममात्र के अधिकार जीवरचा: ह 
| के ताम पर हैं क्योंकि मुख्यतया जीवरच्ता का काम राज्य ही करता है। संप्रभु ४ 
: द्वारा निषिद्ध वस्तु तो दुष्प्राप्प ही हैं. ( /0080 8०७/०प६ ) किन्तु दूसरी' _ 
' जीवरच्ा की बात स्फूरतिदायक देन (पर ०प्रापंछंए8 079) है । पाँच तरह की. 
उन स्थितियों का उल्लेख हाव्स करता है जब व्यक्ति राजाज्ञा की अवहेलना करः 
संकता है । एक तो उस समय जब उसे अपने श्रापको समाप्त करने के लिये: 
कहा जाय ( 858 60 हा शरंर58// ) उस समय बह ओआत्मघात सेः 
इन्कार कर सकता है। (२ ) अपने ऊपर होने वाले. झ्राक्रमण के प्रतीकार 
. हँतु कोई भी काम कर सकता है | (३) किसी भी झपराध के श्रभ्रियोग में जिसमें: 
उसके जीवन-मरण का प्रश्न निहित है वह आत्माभियोक करने से बिमुख हो 
_.. सकता है। (४) कई अ्रवस्थाओं में वह अनिवाय॑ सैन्य-संगठन में भरती होने से- 
: भी इन्कार कर सकता है बशर्ते कि अन्य उसका स्थान लेने को तैयार हों |: 
(५) भ्रराजकता की स्थिति में उपद्रवों, हलचलों के बीच समाज और राज्य 
दोनों प्राकृतिक अ्रवस्था में गिर जाते हैं श्रौर इस घटना के फलस्वरूप ( ]]980 
#४00 ) राज्य का दायित्व समाप्त हो जाता है, इसके साथ ही व्यक्ति भी: 
पूर्ण स्वतन्त्र है, जीवरच्षा के नाम पर कुछ भी करने के लिये।| हाव्स ने 
लेवायथन के अन्तिम परिच्छेद में यह भी व्यक्त क्रिया है कि यदि कभी' 
श्रन्यायपूर्णा विद्रोह सफल हो जाय तो प्रजाजन पुराने संग्रभु के प्रति प्रास्था 
अथवा राज्यभक्ति का परित्याग कर सकते हैं क्योंकि विद्रोह की. अ्रवस्था. 
प्राकृतिक स्थिति का पुनरावतंत है जिसमें न्याय-श्रन्याय कुछ. नहाँ हैं। ईंन 
: विचारों से यह ज्ञात होता है. कि हाब्स ने निरंकुशता .की कालिमा के बीच 
एक चीणा रंजत-रेंखा खींच दी हैं. जो व्यक्ति को कभी-कभी श्रालोकित कर 
_ जाती है । किन्तु उसकी व्यवस्था में एक शोर. जहाँ तक॑ को अधानता हैं वहीं 
हन्द्ात्यक वितरडावाद ( जिगरे००ांठ 5070$09 ) की भो भज्रक हैं। 
. प्रशासक्रीय निरंकुशता तथा व्यवित-स्वातन्त्य॒ के बीच कोई स्थिर मार्ग निकालने 


. में हाव्स असमर्थ रहा | 


सर्वश्रेष्ठ शासनतन्त्र तथा विधि 


प्रश्ता कितने व्यरवियों के पास रहती है इस आवार पर हृब्स ने परम्परा 


ह गत- ३ शासवतन्त्रों का ग्रस्तित्त माना हु-+राजतन्त, कुलावतन्न, प्रजातन्त्र | 


इसमें: सर्वश्रेष्ठ राजतन्त्र शासने ही हैं जो सब बुराइयों के लिये रामब्राश ह 
( 29068 ) है |. मिश्चित व्यवस्था निन्‍्दतीय है, सार्वजनिक हिति 93] 


डर 


हज पटमर 
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कुलीसतन्त्र, प्रजातन्त्र अवांछतीय तथा अ्रव्यावहारिक हैं । स्वार्थ संघर्ष तथा 
प्रतिदन्दिता की भावना इन शासवों में रहती है। निर्वाचत प्रणाली भी 
त्रुटिपूर्स है क्योंकि उससे कट्ुता, विरोध यथा संघर्पा बढ़ता है। आनुवंशिक 
राजतस्त्र इसलिये सर्वोत्तम है। राजतन्त्र के कुछ गुणों का उल्लेख करते हुये 
हाव्स लिखता है कि -- 

१--राजा समाजहित तथा व्यक्तिहित का उचित्त समाहार करता है । 

२--नीतियों में परिवर्तन ( शि7कंप्रछ४00 ॥0 ?075ए ) का भय 
नहीं रहता और श्रधिक संगति, स्वतन्त्रता तथा एकरूपता का आभास 
होता है । 

३--पक्तपात के दोष अथवा पद वितरण या नियुक्तियों में अनावश्यक 
ढज्ध से प्रोत्साहन देने का भाव राजा में नहीं रहता। दूसरे शासनों में तो 
श्रन्थे को रेवड़ी ही बंटती रहती है और अधिक वैषम्यजतित कलह उत्पन्न 
होता है । 

४- निर्वाचित या मर्यादित, नाममात्र का राजा वास्तव में कोई शासक ही 
नहीं होता । उत्तराधिकार द्वारा ही राजत्व ग्रहण किया जात्ता है | 

विधियों के सम्बन्ध में हाव्स ने प्राकृतिक विधियों का विस्तारपूवंक उल्लेख 
किया । विधि की परिभाषा में हाव्स का कहना है कि दुसरों पर प्रधिकास्पूर्वक 
आदेश देने वाले का शब्दमात्र ही कानून है। जीवन में सामान्य झाचार- 
व्यवहार को ओर प्रेरित तथा संलग्न करनेवाली विधि क्रियात्मकः विधि 
( 708 ांधरए8 [8४ ) है जो सामान्य तथा ईश्वरीय दा तरह की है। 
सामान्य क्रियात्मक विधि संप्रभु के आदेशों के श्षनुरूप हैं और ईश्वरीय विधियों 
में मनुष्यमात्र की कोई प्रत्यच सत्ता नहीं है। लौकिक नियम तथा प्रथाएँ कानून 
का रूप तभो ले पाती हैं जब राजा अपनी मृक स्वीकृति उन्हें प्रदान करता 
है । प्राकृतिक विधियों को हान्स जीवनरक्षा तथा शक्तिसंचय के लिये उपयोगी 
उपसिद्धियों के रूप में देखता है। ये केवल अ्लंकारिक कानुनमात्र हैँ। जिसमें 
संप्रभु की व्वक्त-प्रव्यकत, प्रत्यच-परोक्ष, प्रकट-प्रच्छन्‍नन सहमति, स्वीकृति तया 
शक्ति ( तलवार की शवित या बलप्रयोग ) श्रन्तनिहित न हो वह कानून नहीं 
केवल शब्दाडम्बर है। शासकोय कानूनों के साथ दणड-व्यवस्था का नियम भी 
श्रनिवाये रूप से जुड़ा है। रीति-रिवाज, लौकिक नियम, नैतिकता, प्राकृतिक 

अुद्ष्ा ३5 धार ए०ावें ० मरा ए्४ छ>ए माह करी 20गरगाबाते ठग 
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॥ कक 
कानून सब संप्रश्ु से नीचे हैं, उप्तके. विरुद्ध नहीं जा. सकते | चागरिक विधि ; ; हे 


( (शं) 7,9४ ) राज्य द्वारा निर्मित तथा: समर्थित क्रियात्मक विधि ही हैं। . 
हाब्स के पहले सर एडवर्ड कोक (१५५२-१६३४ ई०)- चामक विधिशास्त्री ने: 


वेकन के उत्त विचारों का 'खंडन किया जिसमें उसने इंगलेएड “के राजा को' 


"विधियों का स्रोत बताया था | कोक ने यह कहा कि विधियाँ प्रधात हैं श्र 
राजा भी विधियों को अमान्य नहीं कर सकता । सामान्य विधियों के... 
व्याख्याता कोक के विचारों को हाब्स ने बिल्कुल नहीं स्वीकार किया। कोक 
ने विधियों को बुद्धि का संचित, कृत्रिम परिष्कार तथा. पूर्रात्त बताया जो... 
. वकीलों, च्यायाधीशों से प्राप्त होता है । इसके विपरीत हाब्स ने विधियों को 
: संप्रभु के संकल्पों द्वारा श्रभिव्यवित उनकी ही बुद्धि का विकास बताया | इस 
प्रकार हाव्स की दृष्ठि में विधियों का कोई विशेष मुल्य नहीं है । राजप्रभ्नता ही. - 
- सब कुछ है । 


राज्य तथा घम-संस्थान : 

राज्य की सावंभौम-सत्ता स्थापित करमे के दाद यह तो प्रश्न ही नहीं 
उठता कि कोई भ्रन्‍्य संस्था राज्य के मुकाबले खड़ी हो सकती है। जो भी 
संस्था, तिगम, संवास, संघ है, सब राज्य के श्रन्तगंत ही हैं, उसकी ईपा। 
आश्रित हैं | किन्तु हाव्स पूर्णतया अ्रनीश्वरवादी नहीं है, वह धर्म के अति 
सजग-सहिष्णु है; उसकी उपादेवता पर विचार करता है. धर्म-ग्रंथ, गिरजाधर 
ईश्वरीय आ्रादेश-विधान, धामिक संस्कार, रीति-रिवाज आदि सबके प्रति 
' उसकी व्यक्तिगत श्रद्धा थी। किन्तु. केवल ईस कार्श ही उन्हें समाज में 
प्राधान्य नहीं दिया जा सकता था । वे राज्य की मान्यता होने पर ही नियमधुवेक 
:  चलेते रहेंगे | मनुष्य के व्यक्तिगत विश्वास गोपनोय रहने पर ता स्वच्छ हैँ 
: किन्तु बाह्य श्राचरण पर राज्य का. पूरा प्रतिबन्ध है । श्रन्य सामाजिक, 
: सॉस्क्ृतिक,- व्यवसायिक्र, शैच्चरिएक संघों की तरह धामिक संघ भी राजाबीन है । 
का प्रधातनाध्यदा है; अन्य कार्यकर्ता उसके कार्बबाहक 


संप्रभु इत' सब संधों का 5 ह 
हैं । संप्रभु की अनुमति के बिना धर्म संघों का कार्य श्रवैधानिक तथा दंशडनीय 
है। संप्रभु श्राव्यात्मिक तथा भौतिक क्षेत्रों में ईश्वरीय प्रतिनिधि के हम में 
ला मे प्रहण करता है| साधारणतया हाव्स धर्माचार्यों, पादरियों श्रीर 
उन कपोलकल्वित कंथाकारों का विरोधी था जो जनता को भेड़ों की वृरह 
हॉक्कर यहाँ-वहाँ स्वार्य-सिद्धि करते और राज्य में हस्तवोप करते। दमन 


का 


७, ०० दम ० शक. धा्‌ का द्र्ज जी कह 
साज्राज्य के प्रेत के रूप में वह इन सबको देखता था। यूरोप का पिछली ४-४ 
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सदी का इतिहास मध्ययुग में धर्म की प्रबलता का इतिहास रहा जिसका भीपण 
संघ राज्यसत्ता से होता रहा । हाव्स ने ध्मं की दासता तथा हस्तक्षेप का 
पाश काट दिया । परिणामस्वरूप राजसत्ता को धर्मनिरपेत्ष रूप मिल गया । 
चर्च की परिभाषा करते हुये हाव्ध ने लिखा कि ईसाई धर्मं मानने वाले मनुष्यों 
का वह समूह जो एक संप्रभ्नु के व्यवितत्व के नीचे संगठित है और उस सप्रभु 
के आदेश पर प्रार्थनाओ्रों के लिए एक स्थान पर एकत्रित होता है और घिता 
उसकी श्रनुमति के नहीं एकत्रित हो सकता | धर्म की रहस्यमय उत्तियाँ रोग- 
निवारक गोलियों की तरह हैं जो निगल जाने पर लाभ करती हैं और चबाने 
पर उनके पोषक-तत्व नष्ट हो जाते हैं। इस व्यंग्य का लक्ष्य हाव्स का यह्‌ 
है कि बिना तर्क-बितक या हिंचकिचाहट के धर्म को श्रपना उपदेशात्मक 
( मात्र ) काम करना चाहिये श्रौर राजनीति की क्रियाशील जिज्ञासा से परे 
रहना चाहिये | हाव्स के अनुसार दो सिद्धान्त निश्चित हो जाते हैं, एक तो 
यह कि बिना संप्रभ्नु के आदेश के कोई चर्च वा धर्म-संघ सम्भव नहीं, 
दूसरे एंग्लिकन चचे की कल्पना को हास्यास्पद बताते हुये वह कहता है कि 
सार्वभीम चर्च की कल्पता बिना वृहत्तर सावभीम राज्य के श्रसम्भव है। चर्च के 
पदाधिकारियों को सतर्क करते हुये वह कहता है कि उसका पद सम्मान प्राधान्य 
केवल राजा की अ्रनुकम्पा ( हि6९४ (7808 ) से है। उनका भ्रम है यदि 
वे इसके लिये प्रभु की कृपा ( ॥)० (7४79 ) खोजते हैं। इस तरह हाव्स 
धर्म को स्वव्यापकता तथा सर्वज्ञता की खाल उतार देने का आ्ादेश देते हुए चुप- 
चाप श्राध्यात्मिक प्रवचन, भजन-पूजन के मांगें पर नतमस्तक, निमीलितनेत्र, 
ध्यानावस्थित होकर चलने की नेक सलाह देता है | 


राज्य का विनाश ओर व्यक्तिवाद : 


अरस्तू, मेकियावेली श्रादि विचारकों ने राज्य के लिये आदर्श-विधान 
करने के बाद उन सम्भावनाओं का उल्लेख किया जिनसे राज्य की जड़े कमजोर 
या जोखली पड़ती हैं। इससे सतक-सजयग शासक उत्का निदान करके उन्हें 
दूर कर सकता है | हाव्स ने भी उन स्थितियों की ओर संकेत किया है जिनसे 
राज्य विनाश तथा ह्वास को ओर बढ़ सकता है | इस दृष्टिकोण में हाव्स के 
सामने इंग्लैएड की राजनीति तथा सामाजिक स्थिति का मामिक, हृदबद्रावी 
भयसंचारक चित्र सदैव बना रहता है। राज्य के अन्तर्गत विप्लव, उपद्रव, 
आ्रान्दोलन, हत्या, तोड़-फोड़ श्रादि से वह बहुत घबराता था। इसलिये 
वह कभी यह नहीं चाहता कि रुट्ु॒भ्रट राजाम्रों को इन दुराइयों का सामना 
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करता पड़े । सबसे पहले वह संप्रभुता सिद्धान्त को अच्चणणा,:अविभवत, 
अहस्तान्तरणीय रखने की सभ्ाह देता है। जहाँ यह शक्ति विभवंत हुई, 
जैसा कि इंग्लैसड में राज्य और संसदवादियों के बीच' हो चुकी थी, राज्य में 
पतन श्रवश्यम्भावी है। इसके कारण संघर्ष बढ़ता है और राज्य नष्ठ होता. 
-है। दूसरी विभिन्न विचारधाराञ्ों को प्रोत्साहन देने से भी विरोध बढ़ता और. 
राज्य की शवित च्ीरा करता है | व्यक्तिगत विवेक, विचार अ्धवा उचित-पनुचित- 
धारणा भी लाभदायक नहीं है क्योंकि इससे उच्छुछ्ुलता को प्रश्नय मिलता है।' 
सत्य, विवेक की सही कसौटी कानूत्त है श्रोर उसके अनुसार ही चलना चाहिये । 
: यह धारणा मूलतः अ्रान्त है कि संग्रभ्चु मर्यादित श्रथवा विधिवत्‌ आचरण 
: करने के लिय बाध्य है। वास्तव में संप्रभु कानूनों का जनक-पोषक है, उनसे 
कहीं ज्यादा ऊपर है। व्यक्तिगत सम्पत्ति का पूर्णाधिकार भी एक असंगत 
कल्पना है) राज्य चाहे तो किसी भी सम्पत्ति को हस्तगत कर सकता है। ऐसा 
“करके वहु जनहित ही करता है | इसलिये संम्पत्ति का व्यक्तिगत अधिकार राज्य 
की हृढ़ता के विरुद्ध है। शासततस्त्रों की. विभिन्नता तथा" श्रन्य संविधानों के 
प्रति श्राकषंण भी राज्य के पतन का कारण है क्योंकि उस समय दूसरी ओर 
-हष्टि रखने वाले लोग - लक्ष्यश्रष्ट होकर अपत्ती. समस्याएँ नहीं सुंलभा पाते । 
'धार्मिक स्वतन्त्रता की बात भी बहुत बड़ा विकार है। सम्पत्ति “नौकरी सम्मात 
आदि का वितरण करने में निष्पक्ष न्यायवुद्धि से काम लेना चाहिये तथा: सम्भावित 
-विषमता-ईर्या-कठुता दुर करना - चाहिये श्रन्यथा संघर्ष होने की सम्भावना है । 
छोटे-छोटे ग्रामों का हास तथा-बड़े शहरों. :का विकास भी स्वस्थ लक्षण नहीं है 
क्योंकि षपड़यन्व, विप्लव, श्रातंक,संगठत श्रादि की सृष्टि केस्द्रीयकरण मानने वाले 
शहरों में ही होती है। सैनिकों को प्रोत्साहन देना तथा सेचापतियों को पुरी छूट 
देने से यह डर रहता है कि वे अपने हाथ सत्ता लेने का प्रयेत्त न करें । इसलिये 
'सैतिक शक्ति पर पूरा नियन्चण रखना. चाहिये | श्रकाल, महामारी, बाढ़, अपराध 
श्रादि राज्य के पंतन के लचण हैं | स्वतंन्त्र व्यापारी संघों. अथवा अन्य निगमों का 
'अस्युदय भी राज्य. के लिये चेलेख हैं इसलिये, राज्य उन्हें पुरी तरह श्रपने श्राधीन 
'रबखे । विनाश के थीज जहां हैं उनका हूंढ़-ढूढ़कर. उन्पुलन करना और अपनी 
 शान्तिनीति का प्रचार करना संप्रश्नु का परम कर्तव्य है। राजा का विनाश होने से 
घका राच्छन्न साम्राज्यमानत्र रह जायेगा जो प्राकृतिक स्थिति की तरह विद्रावक, 
कुरूप तथा भयावह-होगा |... ] 
हाव्स को व्यक्तिवादी विचारधारा का प्रवर्तंक . भी. माना जाता है.। .इसके 
भनुसार व्यक्ति किसी भी:संघ-या संगठन की श्रन्तिम, इकाई है श्ौर उसका हित... 
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ह्ही सर्वोपरि है । व्यक्ति के स्वार्थ से भिन्न किसी संस्था का उददश्य न हो सकता 
पहै, न होना चाहिये | इस ध्येय से व्यक्ति की जीवच-रक्षा तथा सुख-शान्ति का 
संरच्क राज्य पारस्परिक समझौते का परिणाम है और तब तक चलता जाता है 
जब तक वह अपने मूल-उद्दे श्य की पूर्ति में संलग्न है। इसके चलते ही व्यक्ति 
में राजभक्ति है, श्रादेशवालन है, श्रात्म-सम्पण है। अन्यथा विद्रोह के लिये 
व्यक्ति स्वतन्त्र है। इस तरह राज्य व्यक्ति की स्वार्थ-सिद्धि का साधनमात्र है| 
"नसाध्य तो व्यक्ति ही अपने श्राप में है। प्राकृतिक श्रवस्था में भी व्यक्ति की 
-अदभुत, अगाध, अ्रलौकिक शक्ति का प्रदर्शशमात्र है। एक शोर श्रराजकता 
-है, और दूसरी ओर निरंकुश राजसत्ता। इनके बीच दोलान्दोलित व्यक्ति ही 
वास्तविक नियन्ता है। न कोई कर्तव्य है, न कोई श्रधिकार, केवल कुछ शर्तों 
-की पूर्ति के बाद हो इनकी स्थिति है। इसलिये हाव्स की विचारधारा व्यक्ति- 
- बादी मात्ती जाती है। इस विचारधारा के प्रति स्ट्र॒श्न्ट राजा भी ( जिनके लिये 
-हाब्स ने क्या नहीं किया ? ) सशंकित थे क्योंकि निर्बन्ध, निरपेक्ष राज्यभवित 
का उल्लेख कहीं नहीं किया गया । इसी प्रकार श्रन्य विचारों की भी कटु आलो- 
'चत्ता की गई | व्यक्तिवादी दृष्टिकोरा के अनुसार राज्य एक अपरिहार्य विकार 
-[ एगाणाए/४०व 79ए) ) है और हाब्स उसे कल्याणकारी नहीं दमन का 
- साधन मानता है | 


मूल्याड्ुन, अनुदाय तथा आलोचना : 


हाव्स के विचारों को समर्थन मिलना तो दूर रहा, सर्वत्र उनकी तीज आलोचना 
-की गई। समकालीत कोई भी पच्च उसकी तरफ न था। निरंकुश राजतन्त्र के 
-समर्थक उसकी व्यक्ति-स्वेच्छा के सिद्धान्त तथा दैवी सिद्धान्त के निराकरण के 
कारण संदिग्ध थे। पालमेएट के समर्थक उसकी शअ्रमर्यादित अनुदार राजतन्व 
“निष्ठा के कारण नाराज थे। धामिक विचारक उसकी धर्मविरोधी घारणा तथा 
व्यवस्था से चुब्ध थे | जनतस्थवादी उसे अनैतिक तथा विचार-प्रष्ट मानते थे | 
 व्यक्तिवादी विचारक राज्य में व्यक्ति-स्वात्ट्य श्रौर मौलिक श्रधिकारों की 
घोपणा के श्रभाव में उससे भयभीत थे। तकंवादी विचारक उसके सिद्धान्तों में 
बौद्धिकतता की अतिशयता ( िाए॥-ीविक्वत्ठठावों$00 ) से खिनन ये। 
वैज्ञानिक उसकी बातों को भानमतो का पिटारा समझते थे । मनोवैज्ञानिक उसके 
अनुष्य चिचण को अआआमक, अतिरंजित, तुटिपूर्णा मानते थे। विविशास्त्री 
उसे संकीर्णा, अनभिन्न तथा उत्पीड़क मानते थे । लॉक झोर रुसो मी उसके विरुद्ध 
जश्रे। इस भांति किसी भी कोने से उसे सहानुभूति न मिली। फिर भी उत्के 
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विचारों को छाप आने वाले युग में पड़ी और उसके विचारों का पुनर्मुल्यांकक 
ठीक ढंग से किया गवा। राज्य की उत्पत्ति के सिद्धान्तों का विवेचन जब. किया. 
जाता है तो हाव्स का स्थान उसमें श्रवश्य ही ऊंचा है। संप्रश्नता. विधे बधा 
प्राकृतिक दशा का चित्रण हाव्स की अपनी विशेषताएं हैं। राज्यक्ता का. 
वास्तविक ( 26 #४०४० ) तथा वैधानिक ( 06. पा"९ ) रूप निश्चित करके. 
हाव्स से अपना स्थिर दृष्टिकोश बत्ताया और कहा कि जो वास्तविक है वही... 
वधानिक है| व्यक्तिवाद, उपयोगितावाद, भौतिकवाद तथा अद्वैतवादी संप्रभुता / 
के सिद्धान्तों का वह जन्मदाता है | उपयोगितावादी बेन्चम (१७४८-१५३२ ई०).. 
ने हाव्स के दर्शन से यह निष्कर्प निकाला कि मुलतः सादव प्रवृत्ति सुखा- 
काँच्ती तथा लाभ चाहने वाली है। जान झआस्टिन संप्रभ्नता की श्रद्वात्रवादी 
'कह्पना में उससे पूर्णतया प्रभावित हुआ । आादर्शवादी जमंतर दाशंनिक हीगेल" 
( १७७०-१८३१ ) ने भी हाव्स की प्राकृतिक अवस्था के चित्रण को स्वीकार 
किया । स्पिनोजा, पफेनडर्फ श्रादि विचारकों ने अनुवन्धवाद के सम्बन्ध में 
हाब्स के विचारों से प्रेरणा ली है। झालोचक मरे ( ६, ि. औिपदा) ). 
के शब्दों में 'हाब्सवाद नास्तिकता, भोतिकता; श्राततायित्व तथा उस युग की' 
कल्पना द्वारा प्रसुत श्रन्य॒ किसी वाद या विचार का पर्यायवाची है|! स्ट्रास के. 
शब्दों में 'हाव्स आशुनिक राजदर्शन का जन्मदाता है क्‍योंकि कर्तव्यपालन तथा 
अन्धानुगमन के स्थान पर वह व्यव्ति-हित, जनहित को सर्वोच्च स्थान देता है । 
दूसरे झालोचक के भ्रनुसार ( प्यूरीटन पादरियों ) हाव्स दुप्टता का मूर्तेकूप है 
नास्तिक, राजसत्तावादी, उच्छद्भल, विलासी मानवता का .शत्र और शैतान का 
जीता-जागता नमूना है। वलेरेएडन के मत में हाव्स इंग्लैस्ड की विधियों तथा 
' प्रया-परम्पराओं से पूर्णतया भ्रनभिन्ञ है.। किन्तु यह भी सत्य है .कि फ्रान्तिकारी 
राजनीनिक विचारों का जनक भी वह है, भले ही उसके विचारों की श्रालोचना 
कई तरह से की गई है । उसमे ही सबसे पहले राज्य को -कृत्रिम मानवीय संस्था 
का रूप दिया ; 'त 9 अप ९ 

' हाब्स का दर्शन मानवी- अ्रकृति: के विभ्रा्य में एकॉगी, अआान्तिपुर्सा तथा 
मनोवैज्ञानिक सत्व के विपरीत है |. यदि मंनुप्य इतना स्वार्थी, जधन्य, पराशावक 
£ तो राण्य की स्थापना, अनद्ंन्‍्ख वर्त श्र्द्धि प्रधिकार-पूत्ति आदि कैसे सम्भव थे ? 
उसी तरह प्राकृतिक अवस्था का चिट भी ऐसिहासिव तथ्यों द्वारा ऋनुमीदित 


7.8] सर्वब्यादी भषायद्ध - की बल्यता भी भनिराघार मासुम होंती।ै 


हे हा १] 
हिटि का कन्त दूर नहीं था। शादिम बमाझ 


लू ः 


थक 


छा 
परयोकि यह स्थिति यदि होती तो सु 


थी गाते करते समय कोडप , परिवार,  इटुस्म, कबीसे रोसिल्‍रमस जैसे प्रययोगी 
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संस्थाएं भूल जाता है। समाजशास्त्र, चृतत्वशास्त्र तथा इतिहास श्रादि के 
श्राधार पर विचार करने से ज्ञात होगा कि हाब्स बिलकुल गलत नींव पर खड़ा 
है | पूर्णतया स्वार्थी, आत्म-केन्द्रित तथा श्रसामाजिक मात्र लेने पर तो व्यक्ति 
अनुबन्ध की कल्पना ही नहीं करेगा। अनुबन्ध में अधिकार-परित्याग की बातें 
भी विचित्रन्सी हैं। एक तो लोगों ते बिना शर्ते के श्रधिकार समपंण किया और 
अपने भाप को मिरंकुशता से परिवेष्ठित कर लिया। दूसरे प्राकृतिक विधियों को 
भी मानते चला | लॉक ने अ्रपत्ती आलोचना में कहा कि हाब्स का यह चित्रण 
किसी बिगड़े दिमाग की कल्पना मात्र है। सो ने प्राकृतिक मनुष्य का चित्रण 
असत्य तथा विरोधी माता क्योंकि हाव्स की बातों से मनुष्य केवल दालवता 
का श्रवतार बन जाता है जिसमें केवल दुर्गुण ही दुर्गुण हैं । छ्वान के श्रनुतार 
प्राकृतिक स्थिति से राज्य में श्राने का कायाकल्प मनुष्यों का ठीक उस तरह है 
जैसे कुछ क्षण पूबे छूरी लेकर गला काटने वाले व्यक्ति आपस में भेंट-आालिगन 
करने लगे हों। राजसत्ता की निरंकुशता का समर्थन भी अव्यावहारिक तथा 
श्रनुचित जान पड़ता है | निरपेत्ष श्रनियंत्रित संप्रभुता केवल शाब्दिक वस्तु है । 
नश्वरदेव का आधिपत्य स्वीकार कर व्यक्तिगत स्वतंत्रता का होम करना वैसा ही 
है जैसे बताशे के लिये मन्दिर गिराना। प्राकृतिक श्रवस्था में यदि हत्या का 
भय था तो कसाई दीघ॑काय का संरक्षण कैसे सुरक्षा दे सकता था? किसी 
दृरस्थित लोमड़ी या जंगली बिल्ली द्वारा झाशंकिंत आक्रमण के भय से शेर के 
पास पहुँच कर श्राश्रय माँगना निरी सूर्खता नहीं तों वया है? इस तरह 
हाव्स का चित्रण विक्ृत, श्रवैतिक, श्रप्राकृतिक है।इन सब विरोधाभासों के 
बावजुद हाव्स का राजनीतिक अनुदाय महत्वपूर्ण है। वास्तविकता का अनुगामी 
बतकर वह शासन के लिये दिशा-निर्देश करता है श्रौर भ्रपने युग की ग्ह- 
युद्धजशनित ज्वाला को शान्‍्त करने की चेष्ठा करता है। सम्पूर्ण प्रभुत्व-सम्पन्न 
राज्य की कल्पना साकार करने का श्रेय हान्स को है श्रीर यही संप्रभुत्व 
श्राज की राष्ट्रीय-ग्रन्तर्राट्रीय राजनीति में सब से श्रधिक विवादग्रस्त तथा 
जटिल प्रश्न है । 


जॉन लॉक 
( १६३२---१७०४ ई० 


अनुबन्धवाद हाब्स के बाद सर्वमान्य विचारधारा बन गई. किन्त राज्य ..- . 
की निरंकुशता |का इससे मेल न बैठता था। इसलिये प्रतुबन्धवाद पर पुतर-, ' 


विचार कर उसे उदार तथा घंतुलित बनाने का कार्य लॉक मे किया ] राज्य की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में उसी विचार सारिशी का अवलम्बन लेकर .लाँक ने दुधरी , 
दिशाएं ढूंढ निकाली जो हाब्स के रिष्कर्षों के बिलकुल विपरीत थीं | हाब्स ते 
एक ओर जहाँ तिरपेत्ष राजसत्तात्मक_ः शासन का पक्ष लेकर भ्रतुबन्ध को कठोर 
वास्तविकता दी, वहीं सीमित राजतन्त्र ( (/078#॥76079) 0 ॥/++8ते 
07४7० ए ) का सहचर त्था सहयोग बताकर लॉक ने उसे लचंकदार 
बता दिया | हाब्स के ऊपर राजभक्ति तथा राजपक्ष समर्थक विचारों का स्थायी 
प्रभाव था जबकि लॉक विरोधी वातावरणा से पुरा परिचित था । अपने समय 
में गृहयुद्ध, जनचेतता, संहारक संघर्ष श्रादि परिस्थितियों से परास्त होकर 
हाब्स ने निवारक उपायों. का मार्ग ग्रहण किया श्रौर मर्ज को जड़-मूल से 
निकालना चाहा ( भले ही मरीज के प्राण लेकर ? ) किन्तु लॉक ने इतिहास की 
युग प्रवत्तक ( ग्रि00007रशया।र ) घटना रक्तहीन क्रान्ति का श्रौचित्य सिद्ध 
करने में श्रपता सारा दर्शन लगा दिया | हाव्स के विचार उत्तजक, हढ़ तथा 
प्रनुदार थे परन्तु लाॉँक के विचारों में कोमल भात्म विश्वास के साथ ग्रभावक 
गतिमयता भी । तवाकिक तथा प्रवक्ता के रूप में लॉक कमजोर अवश्य पड़ता 
था किन्तु उसके विषय की महत्ता कम न थी । राज्य की उत्पत्ति बताने के साथ 
. ही उसने यह स्पष्ट कर दिया कि समाज उसका पृव॑बर्ती है और सामाजिक 
' .“अ्रन्तश्वेतता के फलस्वरूप ही स्वाभाविक परिशाति राज्य में हुई | हाव्स की 
.. तरह उसने स्वाभाविक माचव प्रवृत्ति, प्राकृतिक दशा, श्रतुबन्ध, व्यक्ति, समाज, 
राज्य सम्पत्ति श्रादि विषयों पर अपने विचार व्यक्त किये हैं। चेस्टर मेवसी के 
अनुसार उसका लक्ष्य राजसत्ता को ऊपर उठाना नहीं था बल्कि उसकी मर्यादित 
' सीमा रेखा खींचना था। अपनी मौलिक प्रतिभा के बल पर लॉक ने चाहे जो - 
.. लिखा हो, यह तो सत्य है कि यदि हाब्स और फिल्मर सरीखे विचारक श्रात- . 
. तायी शासन का खुला समर्थन न करते तो वह कुछ न लिख पाता। लॉक ने 


( १३१ ) 


यह स्वतः स्वीकार किया कि उसका उद्देश्य था नयथें राजा विलियम का 
ग्रस्तित्व जनता की प्रत्यक्ष स्वीकृति के बल पर प्रतिष्ठित करना। आान्तरिक 
नैतिकता के प्रश्न पर लॉक ने जोर दिया जब कि हाब्स ने नैतिकता को दूर 
ताक पर रख दिया था| मतुष्य के अविभाज्य श्रन्त निहित अधिकारों की . ओर 
भी लॉक ने सब का ध्यान श्राकर्षित किया। मनोवैज्ञानिक, अ्रतुभृत्यात्मक तथा 
व्याप्तिमुलक चिन्तन के बल पर लॉक ने अपनी अध्ययत-पद्धति निकाली जिसके 
आवार पर व्यक्तिवादी, उपयोगितावादी, प्रजातंत्रवादी, संसदवादी, अपमसे-प्रपने 
पच्च मजबून करते हैं | सारांश में यह कहा जा सकता है कि व्यक्ति की गरिमा 
को राज्य के हाथों बन्धक ( रेहत या गहने रखना ) रखने का काम हाउस कर 
चुका था; लॉक ने उसे मुक्त कर दिया श्रौर व्यवितगत स्वातलूय में नया जीवन 
डाला । स्वतस्व॒ता की समस्या पर विचार करते समय उदार पैय तथा शन्वेषी 
बुद्धि का ( (6700१0085 9४४७०008  8एते ४०४७०गाएु एॉंइते0ग -- 
],88॑ट ) परिचय लॉक ने दिया | 
जीवन-बृत्त तथा ऐतिहासिक पृष्ठ-सूसि : 

इज्धलैयड के मध्यवर्गीय प्यूरिटत परिवार में जॉत लॉक का जन्म पत्र 
१६३२ में हुआ। सन्‌ १६४२-१६४६ के गृह-युद्ध में यह परिवार राजकीय 
पत्चत का विरोधी तथा संसदीय पक्ष का समर्थक था। लॉक का पिता संतदीय 
सेना में पदाधिकारी भी था। राजनीतिक कठुता तथा निरंकुशता का निरन्तर 
विरोध करते रहने से उदारवादी वातावरण उस परिवार में बना रहा। इसलिये 
बचपन के गहरे संस्कार जीवत भर उसे सहिष्णुता, नेतिकता, सहानुभूत्ति से 
आप्लावित रख सके | मेधावी छात्र होने से लॉक ने श्रावसफोर्ड विश्व-विद्यालय 
की सर्वोच्च परीक्षा पास की श्रौर वहीं अध्यापत्त कार्य में नियुक्ति प्राप्त की | प्रसिद्ध 
विद्वानों तथा वैज्ञानिकों के सम्पर्क से उसने अपना हृष्टिकोश विस्तृत किया। 
कुशल ज्याख्याता होने से तक-हष्टान्त के सहारे विश्रव्य वाकशक्ति उसे 
प्राप्त हुईं | छ्विंग पार्टो के नेता लाडई शेफ्ट्सबरी ( +0"वे छि॥क्ना४७)पा'ए ) 
उन दिनों विख्यात विरोधी दल के प्रधान थे। उनके सम्पर्क से प्रभावित होकर 
लॉक उनका सहायक बन गया और सव्‌॒ १६६७ से १६७५ तक उनके साथ 
अ्रथक परिश्रम, श्रध्यवसाय, निष्ठा से काम करता रहा। राजनीति का व्यवह्ारिक 
ज्ञान लॉक को इस काये द्वारा ही प्राप्त हुआ | सन्‌ १६७४-७६ तक ज्ञघम रोग 
से पीढ़ित होने के कारण वह फ्रांस चला गया और वहाँ के शान्त, एकान्त 
वातावरण में तटस्थ होकर राजदर्शंव का संतुलित मुल्यांकत कर सका । सन्‌ 


( (१३२ -) 
१६७६-८३ तक वह इज्भलैए्ड फिर से आया श्रौर सक्रिय, राजनीति में.योगदान .. 
देता रहा। शेफ्ट्सबरी पर राज्य की वक्र दृष्टि, होने-से लॉक भी. उसका कोप- 
भाजन बना रहा, राजद्रोही माना' जाता रहा.। सच्‌ १६८३-८८ तक वह हालेणड.. 
में रहा और राजनीतिक शरखर्थियों के बीच विचार-वितिमय करता रहा-। यहाँ: । 
उसके निरपेज्षता-विरोधी विचारों को स्थायी पुष्टि मिली। ग्रन्थ-रचनां का. ... 
महत्वपूरां कार्य भी उसने यहाँ किया । सन्‌ १६८८ . में इंगलैंड की रक्तहीत 
स्वरणिम क्रान्ति ( [॥6 6]0प008 6४० प६४णा ) हुई और वहाँ..का . 
शासक बदल दिया गया | इंगलैंड श्राकर लॉक ने इस क्रान्ति को जबरद॑स्त .. 
समर्थन किया और सन्‌ १६६० में श्रपना प्रसिद्ध ग्रन्थ “प्रशासन-प्रवन्ध हय” .- 
( 7'ए0 फट588 0 (0एशप्रा७7४ ) प्रस्तुत किया | सन्‌ १६६५. : 
तक श्रन्‍्य॒ग्रत्थ मानव बुद्धि मीमांसा ( ्रि5889 6006७फागरर वैषाशक्षा 
प्रगपे#'अंक्षातं08 ) तथा. सहिष्युता-विचारपत्र. (7,6#607"8 00. .. 
प00'४0०7 ) भी प्रकाशित हो गये । उन ग्रन्थों में अ्रनुभृतिमुलक ज्ञान .की . ... 
गम्भीर समीक्षा करते हुए लॉक ने नई दाशंनिक परम्परा का निर्माण किया, जो. 
श्राज भी प्रशंसनीय है | प्यूरिटन विचारधारा तथा हकर, फिल्मर, हाब्स, ; 
शेफ्ट्सबरी श्रादि की चिन्तनधारा का काफी प्रभाव लॉक पर पड़ा | । 
सन्‌ १७०४ में ७२ वर्ष की श्रवस्था में उसकी मृत्यु हुई। लॉक के पूर्व 
हाब्स के जीवन काल में इंगलेएड के ग्रह-युद्ध ( १६४२-१६४६ ) में राजा-पत्ष 
तथा प्रजा-पद् (पालंमेन्ट-पत्ष) का भीषण संघर्ष चलता रहा जिसमें स्ट्ुअर्ट-वंशी 
राजाओं को नीचा देखना पड़ा। चार्ल्स प्रथम की ह॒त्या' कर दी गई श्रौर 
क्रॉमवेल के नेतृत्व में गरातन्त्र-व्यवस्था घोषित कर दी गईंजो सत्‌ १६५८ तक 
( क्रॉमवेल की मृत्यु तक ) चलती रही । सब १६६० में . निर्वासित स्टुप्नट-वंश 
के उत्तराधिकारी चाल्स ह्वितीय को फिर से राजगंदी पर बैठाया गया । किन्तु 
इसी समय सन्‌ १६६० में ब्रेडा की घोषणा ( 060]87##07 0०0र[ग 87808 ) 
के अनुसार राजा को स्पष्ट आदेश दिया गया कि बिना पालंमेन्ट की श्रतुमति 
के विधेयन-नियमन न किया जावे [.. चाल्स द्वितीय के बाद उत्तराधिकारी - 
'उसका भाई जेम्स द्वितीय .( १६८५ से ८८ तक शासनाझूढ़ ) आया । किन्तु - 
वह. अपने पृ्व॑ज जेम्स प्रथम ( दैवी-सिद्धान्त के प्रतिपादक ) की तरह निरं- 
कुशताबादी था:। पालंमेन्ट :का वर्चस्व: निविवाद रूप से स्थापित हो चुका-था हे 
और जेम्स द्वितीय की हस्तक्षेप चीति से ्विग भर टोरी दोनों दल श्रप्रसन्न थे। 


फलस्वरूप उसे.भी पलायन करना पड़ा | संसद ने यह घोषणा की कि ब्रैडा की . .. 


घोषणा एक पुनीत अनुबन्ध की तरह थी जिसका उल्लंघन करने के कारण छा ; ह 


( ११३ ) 


जेम्स द्वितीय पदच्युत कर दिया गया। फिर हालेण्ड से जेम्स प्रथम की कन्या 
मेरी से विवाहित राजकुमार विलियम को बुलाकर सन्‌ १६८८ में राजपद पर 
प्रभिषिक्त किया गया । इस प्रकार बिना खून-खराबी के महत्वपूर्ण संवेधानिक 
परिवतंन इंग्लैगड के इतिहास में हुआ जो रक्तहीन-क्रान्ति के नाम से प्रसिद्ध 
है । सन्‌ १६८६ में संसद ने अभ्रपने विशेष भ्रधिकार-पत्र द्वारा राजा के अधिकारों 
को सीमित कर दिया जो बिल आ्राफ राइट्स ( 7]6 &। ०7 ॥शाट5 ) 
के नाम से स्वीकृत हुआ | एक दूसरे नियम एक्ट आफ सेटलमेन्ट ( १० 
00 0 500007077 ) के द्वारा संसद्‌ के श्रधीन कार्यकारिणी बना दी 
गई और सेना, कोष, विधि-निर्माण श्रादि पर संसद का पुर नियंत्रण स्थापित 
हो गया। इस प्रकार राजा नाममात्र का शासक बना और वास्तविक सत्ता 
संसद्‌ के पास श्रा गई | तब से श्रांज तक इंग्लैरड में संसद्‌ प्रणाली भ्रबाध 
गति से चली श्रा रही है भर जनवादी सिद्धान्तों पर श्राधारित है | इस क्रान्ति 
के दाशंनिक के रूप में लॉक के राजनीतिक तथा संवेधानिक विचार ऐतिहासिक 
दृष्टि से महत्वपूर्णा हैं। राजनीतिक समस्या के रूप में लॉक को एक घटित तथ्य 
( #५॥ &०००४फं। ) को उचित तथा न्‍्यायसगत सिद्ध करना था। सीमित 
राज्तन्त्र के नाम से लॉक ने उसे आदश एवं अनिवायें व्यवस्था माना। इसके 
विपरीत हाब्यस की समस्या थी सुव्यवस्था लाना । इस प्रकार हाव्स का प्रतिपाद् 
विषय ( सुव्यवस्था-सुरक्षा-शान्ति ) लॉक की वैचारिक पृष्ठभूमि थी। मनो- 
विज्ञान की भाषा में लॉक का काम था ओऔचित्य-सिद्धि ( छशिक07व)]- 
अवागणा ) | श्र्थात्‌ उसने राज्य की सीमित मर्यादा निर्धारित की और यह 
बताया कि वह स्वंथा उचित ही है | ऐसा उसने किया अश्रपने समय की राज- 
नीतिक परिस्थिति का ठीक-ठीक मूल्यांकन करके उसे प्रगतिशील बनाने के लिये | 
मानव-प्रकृति तथा प्राकृतिक स्थिति : 


लॉक का यह निश्चित मत है कि किसी भी, आदिम अ्रथवा प्रागैतिहासिक 
अ्रवस्था में मनुष्य केवल संवेग-संचालित प्राणी नहीं था | उनके पास विवेक 
की पूंजी थी जिससे न्याय, सत्य, नैतिकता का कोप कभी रिवत नहीं होता। 
सामाजिक्ता तथा परस्पर सहयोग की भावना उसे हर हालत में श्नुप्राणित 
किये रहती । विवशताजन्य परिस्थितियों तथा आपदाओं ने भले ही मनुष्य में 
कुप्रवृत्तियों की सृष्टि की हो लेकिन मौलिक रूप से सृष्टिकर्ता मे उसे विवेकवान, 
सामाजिक, संवेदनशील बनाया है । नैतिकतापूर्णा नैसगरिक नियम उसका जीवन 
सुखमय बनाते हैं | इन नियमों के श्रनुसार झ्राचरण करने पर मनृष्य शान्तिप्रिय 





( तहस्‍डे ). 


स्वातत्थ्य प्रेमी तथा अआतृंभाव से प्रेरित सदाशयतापूर्ण जीव. हो जाता ह। - 


:.. बत्सर्ग, प्रेम, सत्यनिष्ठा, अहिंसा आदि उदात्त. भावनाएँ उसके : जीवन में' लहर, 


लिया करती हैं। समावता की भावत्ता भी सत्र व्याप्त है| समानता .से श्रभि- - 
प्राय यह कि जीवनयापत, वेयवितक अ्रधिकार तथा- सम्पत्ति की सुरक्षा, ये बातें -- 
प्रत्येक्त व्यक्ति में बराबरी से थीं। इसलिये आात्म-सम्मान तथा शआात्म-विश्वास ... 
की अदम्य, अजल भावना व्यक्तियों में नकेवल अपने ही प्रति थी - बल्कि 
समाज के श्रन्य दुसरे लोगों के प्रति भी थी। उसके विपरीत .हाब्स ने. मतुष्य _ 
की नींव स्वार्थ, श्रविश्वास, स्पर्धा, यशलिप्सा, हिंसा, आतंक, छल, कपठ- श्रादि: 

कुत्म्तत वृत्तियों पर रवखी । मनोविज्ञान के अ्रनुसार मनुष्य या तो आत्म-पीड़क 
( (१5020॥97 ) होता हैया परूपीड़क (9त3-)] हाब्स से मनुप्य 
को पर-वीड़क निरूपित किया जो दुसरों के दुःख से सुखी होता है, सोचता है 
चलो अच्छा हुआ, एक दुश्मन समाप्ठ हुआ या हो रहा है। लॉक ने मनुष्य को 
इस हुंद तक आत्म-पीड़क तो नहीं बताया कि वह समस्त भीतिक ऐपगाश्रों 
तथा उपकरणों को छोड़कर वीतराग बन जाय शअ्रथवा मुमुचु के रूप में 
जप-तप यम्र-नियम-प्रनशन-फलाहार आदि की ओर झुक जाय । भौतिकवादी तो 
मनृष्य है हो लेकिन उसमें क्षमा, दया, राहामुभूति, सहयोग, सहिष्णुता श्रादि 
मानवीय गुण भी हैं। दूसरी महत्वपुरों बात यह है कि मनुष्य परिक्षमी तथा 
उत्पादक होते से धषों सप्पत्ति में श्रभिवृद्धि करता है । भौतिक इच्छाओं वी 
पूर्ति के साथ सम्पत्ति श्रणित करता, छुरक्चित रखना आदि उसकी विशेषताएं है । 
सृष्टि में भूमि, पदार्थ, उत्वादन के साधन सभी कुछ हैं | लेकित इनमें श्रम- 
. शक्त्ति का सुहागा मिलाकर व्यवित सोने में सुगन्ध पैदा करता. हैं | परिक्षम- 
युवक प्रयोग करने से व्यवित की निजी सम्पत्ति . बत्त जाती है जिस पर उसका 
एकाधिक्षार है | घरती, आग, पानी, वनस्पति श्रादि सृष्टि वी सवसामान्य तथा 
सर्वसुलभ वस्तु हैं। जिसने श्रपत्ती मिहनत से इन्हें अपनाया उसकी व्यक्तिगत 
.. अम्पत्ति के झब में थे हो गई । मिहनत से मिलाने का मतलब यह हुआ कि अपने 
:-  व्यव्तित्व का मिश्रण बस्तु के साथ हिंसा गया । इस प्रकार यह एक वेसगिक 
 . अधिकार व्यवित का हो गया | तीसरी बात यह कि मनुष्य सवंधापक मेंसगिक 
नियमों का पालन करने लगा नेतिकता के तियमों को मानते मे | क्स्ति यदि 
' भाहीं व्यतिकम या झतिकमग होता तो दंद की व्यवस्था आवश्ययः थी, पीश्ित 
. व्यय स्वयं दशह़ दें सकता, था घोर अपराधी थो. झपला छोब स्वीकार 
करना बढ़ता था। अम्तकरण वो शुद् चूत्ति ही इस दाद व्यवस्था की 


' निर्देशिका थी | 


( १३५ ) 


प्राकृतिक प्रवस्था मनुष्य की प्रकृति के अनुकूल शान्तिपुर्णा थी। निसम 
में भोतिक साधनों की प्रच्च॒रता के साथ स्पर्धा या चिद्वेष नहीं था। शान्ति, 
सद्भावना, सहयोग, सुरक्षा की यह प्राकृतिक दशा जीवन-विकास के किये स्वेधा 
उपयुक्त थी ( 8 88608 0 68०७, 0000 छग7, 'पप७-.5५8- 
68708. गत ए7888"ए%४०0०४७ ) । प्राकृतिक विधि तथा प्राकृतिक 
अ्रधिकार प्रचलित थे, उनमें किसी प्रकार का अन्तविरोध नथा | वैयक्तिक 
स्वतान्त्रय, जीवन रक्चा तथा सम्पत्ति के मौलिक अधिकार व्यक्तित्व के श्रन्तरंग 
गुण हैं और उनका समाज में वाह्य-प्राचरण होता है। सम्पत्ति के साथ के श्रम- 
सिद्धान्त मिलने से समाजवादी विचारों के बीज भी यहाँ मिलते हैं | लेकित इस 
स्वाततच्त्रता के साथ स्वच्छुन्दता की छूट नहीं थी । विपरीत श्राचरण दणडतीय 
था, तथाकथित राजकीय प्रतिबन्धों का पूर्णा श्रभाव था। उत्पादक श्रम की समाज 
में भान्‍्यता थी | व्यक्ति निर्भीक होकर समाज के सामने सीना तानकर कहता कि 
'जमीन मैंने जोती है, मैं काट्ूंगा' मैं बाहूंगा, फिर उस समय मुद्रा के श्रभाव 
में श्राधथक समानता सब जगह थी । विषमता तो चांदी के द्रुकड़ों के साथ पैदा 
हुई । समता के इस साम्राज्य में धीरे-धीरे कुछ कठिनाइयों या असुवि- 
धाश्रों का भ्रनुभव होने लगा । सबसे पहले यह अनुभव होने लगा कि प्राकृतिक 


विधि शुद्ध, स्पष्ट, विवेकपुर्णा, क्रियात्मक श्रादेश के रूप में निश्चित न थी । 
अ्रध्ययन के अ्रभाव में श्रथवा एकाज्भी दृष्टिकोण के प्रमाद में व्यवित उनका 


सम्पक अनुशीलन करने में श्रसमर्थ था। बौद्धिक सामर्थ्य में विभिन्नता से अन्य 
धारणाप्रों में भी अन्तर पड़ जाता । 'भिन्नरचिहि लोक: श्रथवा “मुणडे-मुण॒डे 
मतिभिन्ना! इस नियम के अनुसार लोग अपने-श्रपने ढंग से श्रपतती मरजी के 
अनुकूल नियमों की व्याख्या करते | इसीलिये नैतिकता तथा विधियों के स्थायी 
निश्चित लिखित म्रापदण्डों की श्रावश्यकता पड़ी | दूसरे, निष्पक्ष न्यायाघीश 
की नितांत श्रनिवार्यता स्वयं सिद्धि थी। अपराधी व्यक्ति यदि न्यायाधीश 
बनकर आत्म-दशड स्वीकार करे यह असम्भव था क्योंकि निसगंतः मनुष्य में 
पक्रपात, आसक्ति, भ्रनवधानता की चातें भ्रा ही जाती हैं | यदि ऋतिग्रस्त व्यक्ति 
आक्रान्ता पर दण्ड देने की योजना करे झोर वह स्वयं कमजोर हो तो दूसरों से 
सहायता की याचना करता स्वाभाविक था । किन्तु दणए्ड-विधान भी अस्पष्ट 
था। स्वसम्मति से श्रपराधी घोषित व्यवित को दरुड देने के लिये निष्पक्ष 
व्यवस्था झ्रावश्यक थी | इसके श्नुरूप न्‍्यायपालिका तथा कार्यपालिका में भेद 
. करना भी आवश्यक था । तीसरी बड़ी अखुविधा थी प्रमाणित निर्णयों को 

: कार्यान्वित करने के लिये शक्ति ( सेना या पुलिस ) का पअ्रभाव। क्योंक्ति इन 


: १३६ ) 


श्रभावों के कारण" सत्यतिष्ठ व्यक्ति भी न्यायाकूल श्राचरण में बाधा पाती 
था । इन श्रसुविधाओ्ों का निराकरण करने के लिये ही मनुष्यों ने -अनुबन्ध - 
द्वांरा इस प्राकृतिक स्थिति का अश्रन्त कर व्यवस्थित समाज बनाने का विचार . 
किया । यह एक समय समाज था जिसमें कार्यकारिणी तथा न्यायंप्रदायनी: 
शव्तियाँ गठित की गईं। समाज के बहुमत पक्ष को इंस बात का श्रधिकारं . 
दिया गया कि वह स्थिति में सुधार लाने का यथायोस्य प्रयास करे इसके 
फलस्वरूप श्रनुबन्ध की मान्यता हुई और समाज, राज्य दोनों बने । लॉक द्वारा. 
प्राकृतिक स्थिति तथा मानव-प्रकृति का चित्रण हाब्स की श्रपेत्षा श्रधिक विश्वास- 
नीय, तक॑-सम्मत, युक्तिसंगत, ऐतिहासिक तथा वास्तविक है । सर हैनरीमेन,- 
: स्पेन्सर श्रादि विद्वानों ने प्राचीन विधि, व्यवस्था तथा रचना की शोध : 
करते हुए लॉक ने इन विचारों का अनुमोदत किया श्लौर लगभग वैसे ही . 


सिष्कर्ष तिकाले | 


. सामाजिक अनुबन्ध तथा राज्य-स्थापना 


प्राकृतिक स्थिति की असुविधाश्रों से राहत पाने के ख्याल से मनुष्य ने 
न्यूनतम प्रतिरोध (॥0७ ०0 4,088 ह68568706) का मार्ग अपनाया | 
बाधाश्रों से सम्बन्धित कुछ श्रधिकार व्यवित ने सभ्य समाज को समर्पित कर दिये 
ताकि उसकी सामूहिक संतुलित बुद्धि से श्रसुविधा सुविधा में बदल जाय | लेकिन 
कुछ श्रधिकार जो श्रदेय थे व्यक्ति ने अपने पास रखे, यथा जीवनाधिकार, 
स्वतन्त्रता का भ्रंधिकार, सम्पत्ति का श्रधिकार, | इस त्याग के द्वारा व्यक्ति ने 
भ्रधिकतर सुरक्षा तथा सुनिश्वत उपभोग ((768697 छ60गरापोत्ण शापे 
86०प्रा'८ ग्रगं०ए97०77) का लाभ पाया | एक श्रोर जहाँ हाब्स के श्रनु 
बन्ध में व्यक्ति संब कुछ देकर कुछ नहीं या श्राल्पमात्र प्रतिदान पाता है वही 
लॉक के श्रनुबन्ध में वह थोड़े से ही में बहुत कुछ पा जाता है। व्यक्तियों ने सभ्य 
 ज्ञागरिक समाज को सबसे पहले नियम निर्धारण का अ्रधिकार दिया जो विधायक 
शक्ति (689 84४५ए०) का पूर्वीभीस है । फिर उस समाज को अपराध : 
. - निर्णय, दन्‍्ड-विधान तथा नीति-क्रियान्बय के श्रधिकार भी सौंपे गये। इस 
“समर्पण या हस्तान्तरण से न्यायपालिका (तेएवेंछांशा'ए) तथा कार्यपालिका 
- (&९७प४ए७) के रूप स्थिर किये गये। इन श्रधिकारों से सुधज्जित होकर -.. 
“समाज श्रधिक व्यवस्थावद्ध हो गया और कालान्तर में उसमे राज्य शासन की 
.. स्थापना की जो इन शक्तियों ( विधायिनी, कार्यकारिणी तथा न्याय्दायिनी ) की 
संतुलित व्यवस्था करती । इसके साथ ही यह भी मान लिया गया कि बहुमंत की ::- : 
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“निर्णय ही स्वमान्य होगा | इस प्रकार व्यक्ति ने श्राशिक हस्तान्तरण द्वारा 
अनुबन्ध' का सूत्रपात किया | पहले व्यक्तियों ने आपस में मिलकर नागरिक- 
समाज बनाया, फिर समाज ने सरकार बनाई और उसे केवल वे ही अधिकार 
दिये जो व्यक्ति में समाज को सौंपे थे। व्यक्ति-समाज-विधान-सभा--कार्य- 
कारिणी--न्यायपालिका इस क्रम से श्रनुवन्ध के परिणाम विकसित हुये । इसी 
विकास-क्रम में श्रनायास ही राज्य की ऋलक दिखाई देने लगती है। 
इस अनुबन्ध के सम्बन्ध में यह कहा जाता है कि यह राजनीतिक अनुबन्ध है 
झौर किसी भी समाजिक प्राणी ( मनुष्य ) के लिये श्रनिवांय है। यह मनुष्य 
कीं दूरदर्शिता का परिचायक है, विवेक की विजय का प्रतीक है। यह अनुबन्ध 
इतने वाला नहीं ( [7४8४००४४०।७ ) है | दूसरी बात यह है कि इस अनुवन्ध 
में व्यक्ति सारे श्रधिकार नहीं छोड़ता, बल्कि मौलिक अ्रधिकारों पर अपना 
स्वामित्व बनाये रखता है। तीसरी प्रमुख बात यह है कि व्यक्ति किसी संप्रभु- 
शासन या सरकार की स्थापना स्वतः न करके समाज के विशाल बहुमत पर 
इसका निर्णय छोड़ देता है। यह विशाल जनमत बाद में सरकार की स्थापना 
करके उस पर प्रशासन या सुशासन का दायित्व धरोहर के रूप में सौंपता है | 
इस प्रकार प्रन्यास ( ॥%एकुक ) द्वारा समाज ने विधायिनी «तथा न्याया- 
धिकारणी सरकार की स्थापना की जो संरक्षक राज्य ( 7"पर७०८) के नाम 
से विख्यात हुईं|समाज श्र उसका निर्माता व्यक्ति संरच्णकर्ताया 
प्रन्यासकार ( '"'प४07) था श्रौर समस्त सुविधाओ्रों का भोकता (उ७॥७॥- 
0७9) भी वही था| संरच्षक राज्य का भोक्‍ता के प्रति कोई अश्रधिकार नहीं 
होता, केवल कतंव्य-प्रेरित अभिभावकत्व रहता है (वह सेवक है, स्वामी नहीं) । 
जिप्त काम के लिये भ्रधिकार दिये गये उसकी पूर्ति में संलग्न रहना संरक्षक 
का पुनीत कर्तव्य है। यदि वह काम न हो या उसमें दुस्पयोग हो तो 
संरक्षक को अलग कर देने का श्रधिकार समाज को है| इस तरह अनुबन्ध 
मूल रूप से तो एक ही तथा प्रधान रहा जिसमें समान व्यक्तियों ने नागरिक 
सम्य समाज की स्थापना का उद्घोप किया। सरकार बताने के लिये कोई 
दूसरा अनुबन्ध नहीं किया गया क्योंकि लॉक के अनुस्तार श्रनुबन्ध में उमयपन्षीय 
समानता शभ्रपेक्षित है पर सरकार और समाज में यह समानता नहीं है। 
समाज उच्चकोटि की अवस्था है और सरकार उसके समकत्ष न होकर 
धादेशाधीन है। इसलिये यह सोचना अ्रान्तिपुर्ण है कि लॉक ने दो श्रनुवन्धों 
. की सृष्टि की है। इस तरह का उल्लेख नहीं जया गयवा। छुछ लोगों 
कै विचार से लॉक के पहले बअनुवन्ध में व्यक्तियों ने समाज बनाया और 
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फिर दुपरे अनुवन्ध में उन्होंने संप्रभ्ु॒ राज्य बनाया और उसकी 'सीमाएँ निश्चित 
की। इस तरह से उसने मर्यादित राज्य की स्थापना की | किन्तु वास्तव में . 
ऐसी अवधारणा नहीं की गईं। लॉक का .भ्रनुबन्ध एक ही है, दो नहीं | अरेस्ट . 
घाकर ते इसका . स्पष्टीकरण करते हुये कहा कि- मानव इतिहास में. एक ही 
सामाजिक अलुधन्ध हुआ, राजनीतिक स्वरूप उसका उपांग था | नागरिक - - 
समाज क्ा जन्म हुआझा श्रनुबन्ध के फलस्वरूप ; राज्यः तो प्रत्यास-प्रभिलेखं : रे 
६ फपरछा-ते००वतें ) के समय आया... 23 
राज्य स्थापना के समय प्रतिबन्धों का जाल बिछा दिया गया। संप्रभुवा-या. 
सार्वभीम सत्ता त्ाम की वस्तु अ्विदित रही | लॉक ने राजसत्ताधारी शब्द का 
प्रयोग ही नहीं किया | संरक्षक के रूप में सीमित सत्ता, निर्देशित कर्तव्य तथा: 
विभाजित अधिकार के साथ राज्य अ्रवतीरां हुआ । तैसगिक नियमों पर 
श्राधारित, सतर्क, सजग, नागरिक समाज अपने विस्फारित नेन्नों से इस नवोदित 
राज्य या क्रीड़ा-कोतुक को देखता रहा | जहाँ प्रमोद, श्रतिक्रमण या रहल्लड्डून 
की बात श्राई वहीं समाज के नेत्र रक्तिस हो उठे और सरकार पर कोप का प्रहार 
हुआ । नतीजा यह हुआ कि सरक्वार बदल दी गई, समाज ज्यों-क्त्यों रहा । . 
मानव इतिहास एक ओर जहाँ समाज के नैरंतय का द्योतक है वहीं राज्य तथा 
सरकार के उत्थान-पतन का दिलचस्प किस्सा है| इस राज्य में व्यवस्थापिका 
सभा या धारा सभा को सर्वोच्च स्थान प्राप्त हुआ क्योंकि विधि-निर्माण के हारा 
राज्य के नागरिकों की प्रबलतम अभिव्यक्ति इसके माध्यम से होती । जनता 
. की अनुमति से ही संसद या पालियामेंट को व्यापक श्रधिकार प्रदान किये गये । 
इस विधान सएडल को जीवन, स्वतन्त्रता, सम्पत्ति श्रादि की र्षा-हेतु विधेयन 
कर ने का भ्रधिकार दिया गया शौर उस मर्यादा के श्रर्न्चगत फाम करने को 
कहा गया। इस प्रकार जनमत का श्रंकुश विधात सभा पर लगे गया। 
प्राकृतिक विधियों के श्रतुरूप नियम बनाते समय इस बात का ध्यान विधाद- 
' सभा की रखना चाहिये कि स्थायी नियमानुकूल सुगठित कानून बनें। सरम्बत्त 
सम्बन्धी कानून सर्वस्वीकृत जनहितकारी, सर्वविद्ित तथा स्थायी होता 
चाहिये। बिना जनता को सहमति के राज्य मनमाने ढड्ढ से कर नहीं लगा 
.. सकता। तीसरी बात यह है कि विधान मएडल अपने अ्रधिकार हस्तांत्रितत 
: नहीं कर सकता। क्योकि वे अधिकार उसके ग्रत्तनिहित सर्वाधिकार नहीं वरत्‌ 
ह दूसरों से प्राप्त निधि है। कार्यकारिणी तथा न्यायपालिका विधान मणएढलों से . ह 
 झधिकार प्राप्त. करती हैं. श्रतएव उसके श्राघीन हैं। इस प्रकार सर्वाधिकारी - 
, ब्यरित को अनाकर लॉदा ने क्रमशः समाज, विधान मंडल, कार्यकारिणी तथा. 
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' न्यायपालिका के अधिकार से समन्वित राज्य की कल्पना की। किन्तु उसने 
श्रधिकारों के एकत्रीकरणा या केनद्रीकरण का विरोध किया। युद्ध, शान्ति, 
सन्धिसम्धन्धी- काये, केन्द्रीय कार्य हैं जो कार्यकारिणी द्वारा सम्भव हैं। 
न्यायाधीशों की नियुक्ति का श्रधिकार विधान मंडल को दिया ग्रया। 
न्यायपालिका श्लौर कार्यकारिणी संयुक्त रूपसे काम करतीं थीं। शिक्षा- 
व्यवस्था तथा नैतिक प्रगति के नियम राज्य के कर्तव्यों में सेन थे क्योंकि 


ध्यक्ति स्वतः नैतिक, श्रास्थावान्‌ था| व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का पृथक उल्लेख 
करते हुए लॉक ने शान्ति-विभाजन ( हि0एश्ाह्मणा ०0 0ए0५5 ) 
का सिद्धान्त स्थिर किया जिसका वैज्ञानिक विवेचन आगे चलकर मास्टेस्व्यू 
(१६८६-१७५५ ) ने किया। इस प्रकार लॉक ने सीमित राजतन्त्र का 
समर्थन किया । राज्य को उसने जनसेवक या संरक्षक संस्था के रूफ में बनाया 
जिसका स्वामी व्यक्ति था | जनस्वीकृति के आधार पर जनसेवा का लक्ष्य लेकर 
राज्य मनुष्यों द्वारा निर्मित साधतत था। व्यक्ति की सुरक्षा, स्वतन्त्रता, रक्ता तथा 
संपत्ति को श्रक्षति बनाये रखना श्र नैसगिक नियमों को लिखित झृप में 
प्रचलित करना राज्य का प्रमुख काये था। यदि कोई सावंगौम सत्ताधारी था तो 
चह व्यक्ति ही था भले ही वह परोक्ष तथा सुप्त सत्ताधारी हो । राज्य स्थापना के 
साथ ही लॉक ने राजत्तीतिक सतर्कता का प्रचश॒ड समर्थव किया | बिना सतकेता 
के राज्य पथ-अष्ट होकर निरंकुश बन सकता है श्र लक्ष्य-अ्रष्ट होकर 
अराजकता का जनक भी बन सकता है। व्यक्ति को सतकंता के साथ-साथ बहुमत 
की सतकंता रहती चाहिये क्योंकि सामान्य जनता से यह श्रपेद्चा करता कि वह 
सजग प्रहरी की तरह रहेगी दुराशामात्र है। सजग बहुमत रहने से प्नियंत्रित 
जन बल पर भी नियंत्रण स्थापित होता है | श्राज के जागृति के युग में शाश्वत 
सतकंता को ही स्वतन्त्रता की धात्री माना जाता है ( ग्रि७ए१४४ऑ रीड्।कवाव09 
75 6 पञाप०७ 60 ]#0७+ )। सारांश में राज्य-स्थापना के प्रयास में 
लॉक ने प्रतिवन्चों का दर्शन ( भ्रनुबन्ध का चहीं ? ) स्थापित किया | राज्य- 
सत्ता पर प्रतिबन्ध लगाकर उसे सींमित राजतन्ध किया श्रींर जनता पर प्रतिबन्ध 
लगा उसे बहुमत की स्वीकृति का रूप दिया। राज्य के विभिन्न अंगों तथा 
विधियों पर भी तरह-तरह के प्रतिबन्द॒ लगाकर उन्हें विशिष्ट ग्रधिकार दिये | 
इस प्रकार संप्रभुता की कल्पता लॉक को परेशान न कर पाई । हाब्स की तरह 
'निरपेक्ष, निरंकुश, श्रविभाज्य, असीम, अदेय, सम्पूर्णा प्रभुत्व सम्पन्नता ढूंढने 
का प्रयत्त लॉक ने किया ही नहीं | उसका इस संप्रमुुता पर विश्वास हीं नहीं 
था| यदि वह किसी संप्रभुवा का भक्त था तो वह विभाजित, खणिटत, 
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_नियन्त्रित था सीमित संग्रभुता थी। संप्रभुता को इस सरह विभाजित करनी 
. उसका वित्ताश . करना है | इसलिये लॉक ने सही माने में संप्रभुता स्त्रीकार नहीं -. 
-की | व्यक्ति को संप्रभु- मानने का ,श्र्थ भी बड़ा ठेड़ा है क्योंकि वह भी प्रत्यक्ष 
रीति से संप्रभु नहीं है। विधियाँ भी संप्रभु नहीं हैं क्‍योंकि वे सापेक्ष हैं भरे. 
जत स्वीक्ृति' पर श्रवलम्बित हैं। शक्ति-विभाजन ग्रावश्यक .सिद्धान्त बताया 
गया क्योंकि वैसा तल करने पर विधान मण्डल के सदस्य अपने व्यक्तिगत. स्वार्थ ह 
की सिद्धि के लिये कानून बनाने तथा उसे कार्य रूप में बदलने में अपने 
मुक्त श्ापको रख सकते थे | इस तरह वे सुविधा प्राप्त वर्ग की सृष्टि करते जो 
राज्य के आदर्शों के विपगीत है संक्षेप में, संप्रभुता की समस्या लॉक कोः 
श्रभीष्ट न थी | ह 
क्रान्ति का अधिकार तथा व्यक्तिबाद : ु 
राज्य में शासन को जो भी श्रधिकार प्राप्त हुए वे सामाजिक प्रन्यास के 
परिणामस्वरूप हैं| कुछ असुविधाओं को दूर करने के लिये व्यक्तियों ने सम्य 
नागरिक समाज तथा राज्य को सीमित ग्रधिकार देकर विरोध या विद्रोह करने 
का अधिकार नहीं खोया | विद्रोह का अधिकार वास्तव में रचनात्मक प्रक्रिया के. 
श्रभाव में निषेध-मार्ग (.९७४४४९ ) द्वारा अभीष्सित श्रवस्था का परावत॑त 
करता है । व्यक्ति के जीवन, स्वातन्त्रय तथा सम्पत्ति रक्षा के मूलभूत उद्देश्यों 
की पूर्ति न कर सकने पर राज्य के विरुद्ध कदम उठाया जाना स्वाभाविक है 
( हालांकि यह कदम बहुमत-समथित होना चाहिये )। कार्यपालिका के धधि- 
"कारों को सीमित करते हुए लॉक ने बताया कि संसद द्वारा निर्मित विधियों को 
, कार्यान्वित करना उनका काम है, स्वेच्छाचारी शासन करने का अधिकार उन्हें 
बिलकुल नहीं । कभी-कभी ऐसी परिस्थितियाँ श्राती हैं ज्व वायंपालिका का 
विरोध बलपुर्वक समाज को करना पड़ता है | राजतन्त्र के अन्तर्गत राजा का 
निरंकुश शासन, संसद्‌ पर प्रहार, निर्वाचन में हस्तच्षेप, विदेशी सत्ता को 
धामन्त्रण, संरक्षण कार्य में प्रसफलता श्रादि अच्षम्य ऋपराष हैं और राजा का 
: तीघ्नतम विरोध इन बातों पर हो सकता है। इस तरह राजा बनाम पालंमेन्ट 
के संधर्ष में लॉक पाल॑मेन्ट की मांगों को दार्शनिक ढज्धभ से स्वीकृत कराने में 
' समर्थ हुआ लेंकिन इसके साथ ही लॉक पालमेन्ट की निरकुशता भी सह, 
| कर सकता था). एक श्रोर जहाँ उसने .स्ट्रअर्ट-वंश के राजाप्रों के स्वखा- 
'घिहार को न्यायरहित तथा विष्लवकारी बताया, वहीं संग्रद की शक्ति पर 
भी प्रतिधन्ध लगा दिया | नैसगिक नियमों के विकद्ध नियम बनाता, मसमाने ., 
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छज्ज से श्रवैतिक, .श्रहितकारी कानून बनाना, अपना अधिकार दुसरों को सौंपना, 
ये सब संसद के संघातक थे । ऐसी स्थिति में संसद्‌ को भज्जः करने का अ्रधिकार 
समाज को था | निरपेक्षता तथा निरंकुशता की ओर बढ़ने वाला राजा भी 
अन्यायी है, इसलिए जनता उसे पदच्युत कर सकती है | ऐसा नहीं हो सकता 
'कि अपराधी निरंकुश राजा स्वयं न्‍्यायकर्त्ता बन जावे ( लंगाइए!  ॥७ 
(0[/०॥त09/ धाते 606 उ४१६९० ) जनता ही उसका न्याय करके कठोर से 
कठोर दंड दे सक्रती है। विशेषाधिकारों शिपंश]०8४5 बगते ?िषरा०छुव- 
4५७68 ) को जन्म सिद्धि मानने वाले राजा दिवास्वप्त की व्याधि से पीड़ित हैं । 
जनता बहुमत के बल पर एक भटके में उन श्रधिकारों को समाप्त कर सकती 
है | नागरिक-समाज को सदैव संवैधानिक उपायों द्वारा राज्य तथा श्रत्याचारी 
शांसक का विरोध करने का जन्मसिद्ध श्रधिकार है। शान्तिपूर्ण वेधानिक 
उपायों के अभाव में हिसात्मक क्रान्ति द्वारा प्रतीकार भी न्याय है। सरकार हटा 
देने या बदल देने से नागरिक समाज नहीं बनता-विगड़ता | दूसरी सरकार खड़ीं 
करने का उसे पूरा अ्रधिकार है। सरकार से निर्दिष्ट दिशा में कार्य करने का 
दायित्व समाज द्वारा सौंपा गया है। उसकी अवहेलना करने पर नागरिकों को 
राज्य क्रान्ति का श्रधिकारी श्रवश्य है । स्मरणीय यह है कि केवल व्यक्तिविशेष 
क्रान्ति का अभ्रधिकार नहीं बल्कि समाज का स्पष्ट बहुमत ही निविकल्प रूप 
से क्न्तिस्ष्टा हो सकता है। राजक्रान्ति का यह सिद्धान्त सन्‌ १६८८ की 
रवतहीन क्रान्ति के सिद्धान्तों पर श्राधारित है। इसलिये राजक्रान्ति का दर्शन 
स्पष्ट समझ लेना चाहिये । संसद ने, जो नागरिक समाज के बहुमत का प्रति- 
'िधित्व करती थी, सन्‌ १६६० में न्नेडा की घोषणा से राजा से यह वचन लिया 
कि वह संसद के विपरीत नहीं चलेगा और निरंकुशता की श्रोर कदम नहीं 
रखेगा । कुछ समय तक इस प्रतिज्ञा का पालन राजा करता रहा किन्तु जेम्स 
द्वितीय निरंकुशता की श्रोर बे-लगाम श्रग्नसर होने लग। | संसद्‌ ने जमता की 
भारी. शक्ति के साथ उसे हटा दिया और विलियम तथा मेरी को राजा बनाया । 
“इस तरह राज्यक्रान्ति फलोभूत हुई | यह क्रान्ति सर्वधा न्‍्यायोचित, नियमानुकूल 
तथा स्वंजनप्रिय ( वहुजनप्रिय ) थी। एक प्रकार से लॉक राज्यक्रान्ति के 
सिद्धान्तों का प्रन्यतम दाशंनिक है | 

लॉक पर व्यक्तिवादिता का आरोप लगाया जाता है । उसका उहं श्य था 
राज्य की स्वच्छुन्दता से व्यक्ति की स्वतन्त्रता की रक्षा करना । लेकिन इस 
उद्देश्य के नाम पर उसने राज्य की स्थिरता, चुहढ़ता तथा संप्रभुवा को व्यक्ति 
स्वातन्त्य के नाम पर बलिदान कर दिया | लॉक की व्यवस्था व्यक्ति-केन्द्रित 
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: है। प्राकृतिक श्रषिकारों की - आ्राधार-शिला व्यक्ति, है। ह्वान के शब्दों में 
- व्यक्ति की संप्रभुता बनाये रखने के लिये ही उसके चारों.श्ोर की वस्तुयें सजाई 
' गई हैं ।' प्राकृतिक अ्रवस्था, सभ्य समाज, अनुश्नन्ध, शासनतंत्र तथा राज्यक्रान्ति 
े ये सभी बातें व्यक्ति .का ही गौरव बढ़ाने वाली हैं । 


व्यक्ति के जीवन, स्वातन्त्य तथा संम्पत्ति के अधिकारों कों वह॒भचुण्ण, 
श्रविच्छिन्न तथा श्रविभांज्यं मानता है । प्राकृतिक श्रवस्था में भी वह व्यकिति 
सुखी आनन्दवादी था। सम्य समाज के सुरक्षापूर्ण वातावरण में वह आया अधिक 
शान्ति, सुंख, सुंविधा, सम्पत्ति, रक्षा की खोज में । उसकी इच्छा से हो समाज .. 
_( (0०ग्ाप्रपरा।ए ) तथा राज्य का जन्म हुआ । समाज और राज्य को 
सीमित श्रधिकार ही मिले और उनका दुरुपयोग होंने पर व्यक्ति को क्रांति' करने 

: का अ्रधिकार मौजूद था । उसे न केवल श्रसामान्य परिस्थितियों में विरोध करने / 
का अधिकार था बल्कि सामान्य कानूनों को भी प्राकृतिक विधियों के मापदशड 
से अनुकूल-प्रतिकुल मानने का अ्रधिकार था | हाव्स की अपेक्षा अधिक कट्टर: 
व्यक्तिवादी लॉक था । प्रत्यक्ष रीति से व्यक्ति के श्रधिकारों को सर्वोच्च संरक्षण , 
: देना तथा एतदर्थ राज्य को सीमित करना उसके विचारों का अमुख उद्ृंश्य 
था । व्यवित को धार्मिक, साम्प्रदायिक तथा श्रन्तः:करण की स्वतन्त्रता का उसने 


, संमर्थन किया. | 


. शासक श्रथवा राजा को उसने किसी ' लिमिठेड फर्म या कम्पनी के जिसके 
भागीदार ( 5॥9"०॥0[वै९'७ ) समस्त व्यवित हो, प्रबन्धकर्ता ( )॥७08- 
०५०४ )78007) की तरह माना | शेयर .होल्डर्स जब चाहें उस प्रबन्धकर्ता कोः 
'अलेग कर सकते हैं | व्यक्तिवाद की इस तरह उपासना करते देखकर भ्रम हो 
.. सकता है कि लॉक उदार जनवादी था । वस्तुतः वह ग्रजात्त्र का नहीं, श्राथिक  - 
कुलीनतन्त्र ह 
. वर्गों ने किया जो समानतावादियों ( /०ए०।]७०७ ) के भी विरोधी थे । धनी . 
6: बर्ग राजा को कठपुतली बनाकर अपने वर्ग का स्वार्थ साधन करना चाहता था। 
“ , लॉक के विचारों ने- इसी पत्न की सहायता की | ग्राथिक हितों को ऊपर रखने. . 
, की उसने चेष्टठा की । यथार्थ विधियों को उसने वास्तविक रीति से प्राकृतिक 
विधियों का ही -विकास - परिलक्चित. किया किन्तु प्राकृतिक विधियां व्यक्तिवादिता 


सत्र का” समर्थक था | इंगलैणड के शासकों का. विरोध सम्पत्तिशाली . -. 


- के प्रतिकूल हैं। किन्तु लांक का राज्य भी पुलिस ' शासन मात्र हैं, शान्ति, सुरक्षा , 


“के आगे कुछ भी नहीं । अल्पमत की अवहेलना के गम्भीर परिणामों की शोर . ... 
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उसका ध्यान नहीं गया । व्यावहारिक रूप में व्यक्ति जब अदृश्य या नगएय है, 
बहुमत असफल तथा श्रसंगठित है, तब मिरंकुश शासक ही घन-सत्ता-व्र्म-इरड 
पर एकाधिकार जमा लेता है। व्यक्तिवाद का लॉक द्वार यह समर्थन हमें 
कुत्सित परिधि में घुमाता है | नागरिक समाज श्रौर व्यवित दोनों एक साथ एक 
ही स्थिति में कैसे सत्ताधारी बन सकते हैं ? 


राज्य और धर्म-सहिष्णुता तथा विश्वास-ख्वातन्त्य : 
धर्म के सम्बन्ध में लॉक से पूर्व दो विचारधारायें प्रचलित थीं। एक तो 
' हाब्स की तरह निरंकुश राज्य का समर्थक दल था जो राज्य को सर्वाज्धीण 
प्रभुत्वसम्पन्न बनाकर धर्म को उसके श्रघीन बताता चाहता था ' इसके विपरीत 
पोष, पादरी, सामन्‍्त तथा धामिक पदधारियों का दल था जो धर्म को राज- 
' शक्ति से परे मानता था, राजा को केवल प्रशासकीय अधिकार थे, धामिक 
तहीं । यूरोप का मध्यकालीन इतिहास इत दो परस्पर विरोधी सिद्धान्तों का मल्ल- 
युद्ध प्रस्तुत करता है। इसमें एक पत्त के पास शासन की तलवार ( 99000 
0 6 ॥7ए७४ंपा ) थीजो देवी कृपा से प्राप्त थी और दूसरे के पास 
पविन्नता की तलवार थी ( 570०"१ ०07 06 ठ9०७/त0ए॥ ) और वह 
भी भगवत्कृपा से श्राई थी (इन दोनों पत्तों के विपरीत एक दल ऐसा था जो 
दोनों तलवारों को एक ही शासक के दोनों हाथों के शस्त्र मानता था )। 
धामिक कट्टरता का वह युद्ध बहुत दितों चलता रहा शोर शासन की प्रचंड, 
दुर्धध॑ शक्ति के आगे बेचारे पोप-पादरी परास्त हो गये । किन्तु धर्म तो केवल 
श्रधिकार, युद्ध श्रथवा सत्ता की वस्तु न थी। धर्म-संस्कार तथा पूजा-उपासना, 
विश्वास की नींव मानव स्वभाव में अनादिकाल से पड़ी थी। इसलिये उसका 
अनादर करना सम्भव नहीं था | लॉक ने अपने ग्रंथ 'सहिष्णुता विचार पत्र? 
( 7+60#७"8 079 70]0४907 ) में धर्म सम्बन्धी विचार प्रकट करते हुए 
यह सिद्ध किया है कि धर्म वास्तव में मनुष्य की ब्यक्तिगत नैतिकता का संबल 
है, विश्वास-बुद्धि हृदय की पावनतम श्रनुभूति है । इसलिये उसका व्यव्ति- 
गत जीवन में महत्वपूर्णा स्थान है । धामिक सहिष्णुता का प्रवल पच्तपाती 
होने के कारणा लॉक का यह हृढ़ मत है कि व्यक्ति के विश्वाम बलप्रयोग 
द्वारा परिवर्तित नहीं किये जा सकते | धर्म-परिवर्तन भी इसी तरह श्रन्याय- 
पूर्ण है। इसलिये राज्य को घाभिक मान्यताञों का विरोध करने के बजाय 
उसे संतुलित तथा समीचीन घनावा चाहिये । यह कार्य हस्तक्षेप द्वारा सम्मव 


'नहीं । 


200 ५/305 मै 


धार्मिक सहिष्णुता का श्रान्दोलत -यूरोप के इतिहास: में प्रपता महत्व . 
रखता है धर्मान्धता के कारण जनता पर किये गये अत्याचार-दसन ( ?ि0088- 
6780४ ) की लोमहषक गाथा इतिहास के पृष्ठों पर अंकित है । हाब्स की . ये 
प्राकृतिक श्रवस्था से किसी तरह केम भयावह चिंत्र वह नहीं है | राजाओं ! 
में इसी धर्म की आड़ लेकर विरोधियों का उन्मूलन किया और श्रपनी निरंकुश 
सत्ता जमा ली | बबर जातियों के ऊपर धर्मावलम्बी प्रभुओं का शासन जब हुआं : - 
तो वह प्रयोग में और अधिक बर्बर सिद्ध हुआ । हत्या, पंड्यस्त्र, धोमिक - 
फतवे, स्वरगं-तर्क की कल्पना, मोक्ष का मोह, रौरव याततवा का भय ग्राद कितने 
श्राविष्कार होते रहे श्रौर सता की होड़ लगी रही । विभिन्न धर्मातुयातियों _ 
में भयातक संघर्ष होता रहा, घर्मयुद्ध ( (2"09800998 ) तक किये गये [_ 
केथोलिकों से अ्रपती ही बातें सर्वेमान्य सत्य सिद्ध करनी चाही, मुसलमानों _ 
ने तलवार औ्रौर कुरात की संगति सिद्ध की। नास्तिकों ने धर्म के विरुद्ध '. 
जिहाद कर दिया । इन सबका विरोध लॉँक ने किया है । वह धर्म ओर . 
राज्य के बीच समन्वय तथा सामजस्य का पक्तपात्ती है । उसका विश्वास है. 
कि स्वतत्त्र विचार-प्रदर्शन तथा सत्य-अ्न्वेषण की कार्य धर्म को राज्य के. 


श्रन्तगत ही करना चाहिये । धर्म श्रौर राज्य का कोई मुकाबला नहीं है... हु 


क्योंकि धर्मंतंत्र का कोई भी अंग राजनीतिक वैधता से बद्ध या स्वीकृत नहीं... 
है । शासलाधिकारी विधि के भअ्रनुसार काम करते हैं भौर विधि धर्म की भौर .. 
लक्ष्य नहीं. करती । हाँ, यदि धर्म की भाई में राज्यविरोधी कार्य हों या 
दमनात्मक उत्पीड़न हो तो राज्य बलपूर्वक उनका अन्त करने के लिये स्वतन्त्र 
तथा समर्थ है। किन्तु यहें बलप्रयोग अन्तिम अ्रवस्था के रूप में ही कार्म में 
लाना चाहिये । राज्य की कर्तव्य है. कि व्यक्तियों की झपने विश्वासों के 
अनुकूल धर्मे-गालन की छूट दे भौर उनके धर्माचरण में बाधा न डले | शासक, 
व्यक्तिगत रूप में किसी भी धर्म का अनुयायी क्यों न हो उसे प्रजा पर अपना - 
धर्म लादने की कोई अधिकार नहीं है । इसलिये राजा का प्रमुख कर्तव्य इस 
दिशा में है धामिक-सहिष्णुता | धामिक सहिष्णुता की बात राबरट्टक्राउन; रोजर - 


बिलियम, जाने मिल्टल, स्विडेंसन श्रदि विद्वानों ने की भ्रौर घामिक उत्पीड़न के. 
विरोध में आवाज उठाई । उसी परम्परा में लॉक ने भी दाशनिक ढद्भ से इस 


- प्रश्त पर गम्भीर - विचार किया | संसार में धर्म के विभिन्न रूप हैं लेकित उतृका 
: मूल उद्देश्य एक है; शेर आ्रखखि या से सिद्धि | एक ही लच्य की प्राप्ति के ये... 
झ्रनेक मार्ग हैं । झलग-अलग मार्गों से चलने वाले व्यक्तियों में विचार में. पर 
कलह निरर्थंक हैं। उनमें विवेकमूलक सहंग्रस्तित्व ब्रावश्यक हैं। ईस-.' ह 
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लिये घामिक विद्व षों का श्रन्त कर देना चाहिये । इंगलेए्ड, अमेरिका, हालेणड 
में इसी प्रकार उदारवादी विचार प्रचलित थे | हिन्दुओं की वर्णाश्रम धं्म व्यवस्था 
भी बहुत कुछ इसो प्रकार है। किन्तु यह मत छढ़िवादी दर्शन का पोषक 
- है। आगे चलकर सुप्रसिद्ध द्विग नेता एडमणड बक ने इस रुढ़िवादी दर्शव का 
समर्थत करते हुये कहा कि परस्पर विरोधी तथा बेमेल वर्ग या धर्म थी समाज 
में श्रपनी पृथक्‌ स्थिति बनाये हुये देशीय या समाजगत एकता कायम रख सकते 
हैं। किन्तु इसके लिये उदार दृष्टिकोश, एक दूसरे को समभने की सहानुभूति- 
पूर्ण बुद्धि तथा मानवत्रावादी विचारधारा अपेक्षित है | १६ वीं सदी में 
रिचर्ड हुकर ने भी यह मत प्रकट किया था कि धामिक मतभेदों से सामाजिक 
एकता ज्ञीण नहीं होती। इसी दिशा में लॉक ने भी चिन्तन किया। किन्तु 
: वह कुछ लोगों को सहिष्णुता का अ्पवाद मानता है, जिनके लिये धामिक 
सहिणाता वर्जित है श्रथवा बल प्रयोग सम्भव है । पहले तो नैतिकता मानवता 
के विरुद्ध आचरण करने वाले तथा समाज-कल्याणा में बाधा पहुँचाने वाले 
व्यक्ति सहिष्णुता के पात्र नहीं । दूसरे वे व्यक्ति जो स्वयं कट्टरता से पीड़ित 
हैं, प्रसहिष्णु हैं, राज्य से इस बात की आशा नहीं कर सकते । जो राजा दैवी- 
श्रविकार के मद में अपने को ईश्वर-नियुक्त मानता है, उसके लिये भी उदारता 
नामक कोई वस्तु नहीं है। इस तरह लॉक ने धामिक सहिष्णुता की सिफारिश 
करते हुए मध्यमार्ग श्रपत्ताया है। जिससे व्यक्तिगत विश्वासों को बलि न होने पावे 
ओर धर्म भी राज्य की विश्वामदायित्ती छाया में लोकमड्भल करे । 
सिद्धान्त-सीमाज्ना : 
लाँक श्रपने पूव॑वर्ती विचारकों का ऋूणी तो था ही, मौलिकता के अभाव 
भें भी उसने समस्याझ्रों का समुचित उत्तर हूंढ़ा। व्यक्तिवाद, उपयोगितावाद, 
प्रजातन्त्र आदि सिद्धान्तों के बीज हमें उसके विचारों में मिलते हैं। निरंकुश 
राजसत्ता का कट्टर विरोधी होने से वेधानिक सत्ता ( 0णाहशपरातणाओ- 
87 ) तथा मौलिक अ्रधिकारों का मुक्त समर्थन उसने किया । फ्राँस और 
श्रमेरिका की जनक्रान्तियों तथा श्रान्दोलनों पर उसके विचारों का प्रभाव 
पड़ा | सनू १७६५-७१ तक श्रमरीका स्वातन्त्य युद्ध के नेता तथा सन्‌ १७८६ 
में फ्रांस की राज्यक्रान्ति के प्रवत्तंक, लॉक द्वारा प्रदशित व्यक्तिगत स्वतन्त्रता, 
व्यक्तिगत सम्पत्ति, जनमत्त स्वीकृति, बहुमत शासन, शक्ति विभाजन का 
सिद्धान्त भ्रादि राजनीतिक तथ्यों से श्रवगत होकर कार्य करते रहे । प्रमेरिका 
के संविधानवेत्ता लॉक के प्रशासत-प्रबन्ध नामक ग्रंथ को बाइधिल की 
१० 
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; तरह पुनीत मानते रहे ।' फ्रांस के, विधिशास्त्री सन्‌; १६८८. की - क्रांति के बाद हे 


ब्रिठेत को संवैधानिक प्रगति का आदर्श . स्वरूप मानते आये | मनोविज्ञांन 


तथा श्राध्यात्मिम चिन्तन के क्षेत्र में भी लॉक से अनुमृत्यात्मका 

( ॥7्रज्ापंठक्वों ) ज्ञान को ही वास्तविक ज्ञान का स्रोत माना और यही... | 
विचारधारा आगे चलकर विभिन्न उपयोगितावादी विचारों की भी जननी 
बनी | श्रम-सिद्धान्त की स्थापना करके लॉक ने पूजीवादी तथा समाजवादी . 
(ऐैनों व्यवस्थाओं को एक नया हृष्टिकोश दिया। अपने-अपने ढज़ से रढ़ि-... 
वादी श्रर्थवेत्ता तथा साम्यवादी-समाजवादी इस सिद्धान्त का विश्लेषण करते . ४ 


हैं.। समाज ( (07गणाणज् ) को महत्वपूर्ण स्थान प्रदान करते में लॉक 


: » का योगदान प्रशंसतीय रहा । समाजशास्त्रियों ने श्राज तो बड़ा वितृस्त “' 
भ्रध्ययत करके समाज की सर्वश्रेष्ठता सिद्ध कर दी है। प्रव्यास सिद्धान्त के :. 
द्वारा लॉक ने राज्य को संरच्क बताकर उसे श्रपना भूला हुआ क्तंव्य-पथ !' ० 
- दिखलाया। उद्ारवादी दर्शत, व्यक्तिवादी शासत्र, समाजवादी अर्थ व्यवस्था .... 

जनवादी संस्थान, सुधारवादी धारमिकता तथा रूढ़िवादी नैतिकता का क्षष्ठा - 
लॉक ही था जो न केवल राजतीतिज्ञ बल्कि एक महान दाशंनिक भी था। 
भ्रपत्ती, श्रादर्श शासन-व्यवस्था में वहु॒राजतन्त्र तथा उच्चकुलीन सभा ह 
( प्र०४७७ ०7 7,0705 ) का पक्तपाती है। उसके दर्शन का सार यह है. - 
कि परस्पर विरोधी तथा असंतुलित विषम वर्ग भी शाल्तिपूर्णा वातावरण 
बनाये रख सकते हैं, सहिष्णुता के बल पर। मांटेस्क्यू, रूसो, वेल्यम, बर्क 
. झ्रादि लॉक के विचारों से प्रभावित थे। श्राज भी लॉक के विद्धान्तों का 
-: समुचित आदर हैं श्ौर बिना तके-वितको के अ्रथवा बित्ता पढ़े ही उनकी 
... उत्कृष्टता स्वीकार कर ली जाती है | हाब्स की तरह वह प्रखर ताकिक तथा 
 प्रकाएड विधिवेत्ता न था। हाब्स ने यथार्थ विधियों को प्राकृतिक विधियों 
. का प्रतिबोधात्मक रूप माता या जबकि लॉक ने उन्हें उनका ( प्राकृतिक 
विधियों का ) विकसित रूप कहां । हाब्स बिना संप्रश्गुता के वास्तविक राज्य की 


. कल्पना नहीं करता, ( सभ्यता, नागरिकता, समाज सब उसके अन्तर्गत हैं). '.. * 


जबकि लॉक संप्रभुता के प्रश्न पर मौत रहकर समय समाज के व्यवितियों को 
: सजग बनाने वाले प्रहरी का- काम करता है | लॉक ने वैधानिक ( 4)6 [77० ) 
:.. तथा वास्तविक (06 £800 ) सच्ता में सूच्रम प्रभेंद किया है। झूसो ने 


' लॉक के विचारों से प्रेरणा लेकर उसकी पृष्ठभूमि में जनवादी तथा लोक: 


. प्रिय संप्रभुता की सिद्धि की। इतना होने पर भी लॉक के विचारों में अ्त्यक्ष / . 5 
.'  विसंगतियाँ अलक्षित नहीं की जा सकतीं । 800. 2 न 
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आरकृतिक दशा तथा मानव प्रकृति की भोगवादी चेतना का चित्रण-करते 
समय लॉक श्रपने स्वजातीय सम्पत्तिशाली वर्मों की स्वार्थंचेतना से प्रत्यक्ष 
प्रभावित है। सम्य समाज के पूर्व प्राकृतिक अवस्था में मनुष्यों को सदग्रुणी 
तथा विवेकवान्‌ मान लेने पर यह प्रश्त स्वाभाविक होता है कि उनमें असुवि- 
धाएं क्यों श्राई भर श्रनुबन्ध की श्रावश्यक्रता क्यों प्रतीत हुई ? झूसो के 
मतानुसार लॉक व्यक्ति के समय समाज में उदभूत सदगुणों को प्राकृतिक दशा में 
मान लेने की भूल करता है। इस तरह को प्राकृतिक अ्रवस्था भस्वाभाविक 
तथ। श्रनैतिहासिक भी है । दूसरे लॉक श्रमेरिका की ।श्रोहियो नंद के तट पर 
रहनेवाली आदिम जातियों की समाजरचना तथा निश्छल, -निद्वन्द्र जीवन- 
दशा का कायल है श्रौर उसके अनुरूप प्राकृतिक दशा का चित्रण करता 
है | किन्तु ऐसा करने में वह यूरोप की यथा्थंवादी स्थिति से श्राँखें मुँद लेता 
है । इसलिये ह्वान ने कहा कि यूरोप के विषय में लिखते समय वह झोहियो की 
ओर पलायन कर जाता है। नैतिकता, अ्रधिकार-भावना, न्याय श्रादि प्रश्न 
समाज-सापेत्ष हैं भौर राजनीतिक अ्नुभवरहित व्यवित इनका मूल्यांकत 
ठीक से नहीं कर सकते | इसलिये केवल दरडव्यवस्था के लिये राज्य की बात 
श्रागे लाना कुछ मतिविश्रम-सा मालूम पड़ता है। श्रसुविधाशों का निरूपण भी 
विश्वसनीय नहीं जान पड़ता | 

समाज तथा राज्य के बीच श्रन्तर स्पष्ट करते में लॉक श्रसमर्थ है और 
स्वकालीन तथा राजनैतिक, सामाजिक संस्थाश्रों का उपयुक्त विश्लेषण भी नहीं कर 
पाता । शिक्षा, नैतिकता, धमं, संस्कृति आदि को राज्य से बाहर बताकर लॉक 
राज्य को केवल पुलिस-राज्य बनाता है, जनकल्याणाकारी राज्य नहीं । फेवल 
पुलिस राज्य अनावश्यक तथा परित्याज्य है । शक्ति-विभाजन का सिद्धान्त 
सलाने के साथ ही वह कार्यकारिणी को श्रध्यादेश ( 0"तैशाक्व00 ) बनाने 
का श्रधिकार देता है श्रोर ला्ड-सभा का समर्थन कर अपने आपको दकियानूसो 
सिद्ध करता है। लॉक का व्यक्तिवादी दृष्टिकोण राज्य की ह॒ढ़ता पर प्रहार 
करता है. और अ्रवज्ञाजनित श्ान्दोलनों को प्रश्नय देता है । इस तरह तो कोई 
राज्य नहीं चल सकता । संप्रग्रुता, राज्य के सामूहिक अ्रविकार तथा क्तेव्य 
और सापेक्षतापूर्ण समाज रचना के सम्बन्ध में लॉक को समुचित कल्पना नहीं 
थी | जनस्वीकृति का सिद्धान्त एक शोर तो बहुमत की बात मानने को कहता 
है और श्रल्पमत के विषय में उदासीन है वही व्यक्ति को भी विद्रोह के लिये 
उकसाता है | इस प्रकार वह वेमेल असंगतियों की गठरी लपेटे फिरता है । 

श्रम-सम्पक्ति का सिद्धान्त भी दुधारों तलवार 90गरजल-9रतेह९त 


क्‍ € (४८ ) | 

-9ए07ते ) की तरह था | इस सिद्धान्त : को सी० एच० ड्राइवर ने जीवित बम ५ 
की तरह बताया जो फूटने पर कसी को न छोड़ता । इससे पूजीपतियों और -“ 
समाजवादी वर्गों को प्रोत्साहन मिला और उन्होंने मममाना शोपरा किया | उच्च- . 
वर्गों तथा कुलीनतन्त्रों. ने इस सिद्धान्त की झ्राड़ में सम्पत्ति का एकाधिकार 
पाया | लार्ड, आक्टन ने लॉक को धनवानों के कुलीनतन्त्र का पोषक बताया |... 
नि्धत्ों का उत्पीड़न-इस प्रकार बढ़ा | दूसरी. ओर माक्स तथा अन्य साम्य- - 
वादियों ने इस सिद्धात्त के बल पर सम्पत्ति को शोषणा की संज्ञा दी और पूजी .. 
. पतियों तथा सामन्तों का उन्मूलन करने की घोषणा की। श्रम-सिद्धान्त- को. - 
. ' कावेट, ग्रे, हाजस्किन, रिकार्डो श्रादि अर्थशास्त्रियों में भी अपने-अ्रपने ढंग से. 
_' झपनाया | लॉक की व्यक्तिवादिता कभी-कभी स्वेछाचारिता की श्रोर बढ़ ह 
- जाती है और विचार-प्रौंढ़ व्यक्तियों को वह राज्य की नागरिता. स्वीकार- - 
ग्रस्वीकार करने का श्रधिकार तक दे देता है | इस भांति तो वह प्रत्यक्ष रीति -. 
से श्रसामाजिक प्रवृत्ति को बढ़ावा देता है । विरोध का अधिकार भी एक तरह से . 
5 मौखिक ही है क्योंकि उस विरोध की प्रक्रिया श्रसाधारण रीति से जटिल है।  : 
ऐतिहासिक हृष्टि में लॉक के हृष्टान्तों तंथा निष्कर्षो' की पुष्टि नहीं होती । 
संक्षप में, हरजेत्र से कुछ संग्रह कर लॉक ने विचारों की बे-मेल खिचढ़ी - 
. पकाई । इतना होने पर भी उसका अ्नुदाय राजनीति, दर्शन, श्रर्थशास्त्र, ' 
.. समाजशास्त्र के लिये हितकर सिद्ध हुआ | सीमित राजतन्त्र के विचार तो 

' इड्लैंड तक- सीमित रह गये और अनुवन्धवाद का पूरा सिद्धान्त त्याग दिया . 
' गया है। फिर भी इज्धलैंड की जनजायृति तथा प्रगति के सूत्रधारों में उसका 
नाम उल्लेखनीय है। लास्की के अनुसार लॉक मे जनस्वीकृति या सहमति के 


सिद्धान्त को राजनीति में स्थायी स्थान दिया | 


७-रूसो 


( जोनजेक्स रूतो १७१२-१७७८ ई० ) 


प्र्यात दाशेनिक झुूसो क्रान्तिकारी विचारों का प्ररोता, सुलझा हुय्ना 
शिक्षाशास्त्री, श्रादशंवादी, कल्पनाप्रधान समाजद्रष्टा, मानवतावादी, बौद्धिकता 
का भक्त तथा युग निर्माता साहित्यकार-कलाकार था। उसके स्वतन्त्र चित्रण में 
राजनीति, समाजशास्त्र, दर्शन, श्र्थशास्त्र, साहित्य आदि विपयों पर ९ कंपूरां 
विचार प्रस्तुत किये गये । फ्रांस की ऐतिहाप्रिक राज्यक्रान्ति (१७८६ ई०) की 
पृष्ठभूमि में रो तथा उसके समकालीन वाल्टेयर ( १६६४-१७७८ ई० ) 
के उम्र प्रभावोत्त जक सुधारवादी राजदशंनव की श्रनुकृति थी। क्रान्तिकालीन 
जनतेता राबस्पिश्नर ने उसे क्रान्ति-देवता कहकर शअ्रभिनन्दित किया । व्यक्तिवाद, 
आदर्शवाद, प्रजातन्‍्त्र तथा भ्रद्व तवादी जनप्रिय संप्रभुता के विभिन्न सिद्धान्तों की 
उसकी लेखनी से नया समर्थन तथा दिशानिर्देशत मिला । श्रधिवायकतन्त्र के 
समर्थकों ने उसके विचारों से लाभ उठाकर अपने पक्त की नीति स्वीकृत कराने 
में सफलता पाई । श्राधुतिक युग की उलझी हुई राजनीतिक प्रवृत्तियों तथा 
गुत्यियों के सूत्र हमें रूसो में मिल सकते हैं | श्रनतुवन्धवाद को उसकी देन श्रद्धितीय 
रही । राजनीतिक सिद्धान्त के रूप में अ्रनुवन्धवाद भलें ही मर गया हो लेकिन 
समाज के ऐतिहासिक-सामाजिक विश्लेपण में उसका महत्व कम नहीं है। 
झ्रौर रूसो का मौलिक अनुदाय भ्रनुवन्ध की सार्थंकता सिद्ध करने में है। हाब्स 
और लॉक के विचारों की श्रपुर्णंता तथा श्ूटियों को दूर करने का यथासम्मव 
प्रयास रूसो ने किया किन्तु स्वयं शुष्क वौद्धिकता के जाल में फंस गया । उसका 
जीवन भावुकता, कल्पना प्रवएता, कद्ठता तथा प्रतिक्रिया का असाधारण सम्मि- 
श्र है | साहित्य पुनेंजागरण तथा स्वच्छन्द भावात्मकता के कारण उन्मुक्त 
सौंदयंवादी श्रान्दोलन ( हिएगरात्षात70 'चैठएलााएा॥ 5 ) का जन्म हुआ जिसने 
बलासिकल साहित्य के नीरस शब्दाडम्बर तथा दुरूह वस्तु-शिल्प से कविता- 
कला-रचना को स्वतन्त्र किया। इस साहित्यिक आन्दोलन में वाल्टेयर और 
रूसो का नाम पश्रमर है | आने वाली दो शत्राब्दियों में यूरोप के विचार-जगत्‌ 
पर रूप्तो का प्रभाव छाया रहा । प्रकृति की नैसगिक नग्रताभिराम उटा की ओर 
मनुष्य का ध्यान श्राकपित करके उसने प्रकृतिवादियों को नई सूभ दी! 


( १५०). 

सर्वन्यापी सामान्य इच्छा का अभिनव सिद्धान्त आ्राविष्कृत करके रूपो में राज- 
'नीति में स्थायी सावयव समाज की केल्टता बलवती की.। प्राकृतिक अवस्था, 
. लोकप्रिय संप्रभुता, विधि, सामाजिक. स्वीकृति, क्रान्ति प्रशासन; क्रान्ति आदि 

विपयों पर रूसो के विचार निर्मीकू, स्पष्ट तथा ईमानदार हैं। फ्रॉस की राज- * 
: नैतिक हलचल या उधल-पुथल के बीच स्वतन्त्रता, समता, आवृत्व (/9श+, 
आधा ए, 780 ) के विश्व-मान्य तारों का उपघोष इन्हीं मांनवर्ता- 
वादी विचारों के बल पर हुआ | . ० 


य॒क्ति, कृति तथा परिस्थिति : । ह 
5... जीन जेक्स रझूसो का जीवन अभाव तथा आवारापतो की आकर्षक गाथा है।. 
. स्विट्जरलेन्ड के स्वतन्त्र वातावरण में जिनेवा नगर में रूसो का जन्म एक निर्धन 
 घढ़ीसाज के घर हुआ । प्रारम्भ ही में मातृहीव हो जाने के कारंण वह उपेक्तित 
. तथा स्नेहविहीन रहा | अपची आथिक असमर्थता के कारण पिता उसे संम्रुचित . 
शिक्षा न दे सक्रा | इतना ही नहीं जिनेवा का परित्याग भी उसे करना पड़ा। 
पेट भरने के लिये अल्पायु में रूसों को कठोर परिश्रम करता पड़ा। पादरी, 
शिल्पकार आदि के यहाँ वह नौकरी करने लगा किन्तु कहीं टिक ने सका । 
क्रॉस भ्राकर बुरी संगति से प्रभावित -तया आदत से लाचार वह पवका ध्ृत्त, 
उचव्का, लम्पट, घोर श्रावारा सब कुछ 'न गया। विपरीत परिस्थितियों का 
विकार उसे पतन की ओर ले चला । किन्तु इससे श्रन्दर की श्राग न॑ बुझी | 
मिन्न वर्य सदेव उसे सहायता देकर जीवित रखने का प्रयल करता रहा । एक 
: : धत सम्पन्न महिला भी उसे सहायता देती रही | पेरित्त में उसका, जीवन दरिद्रता- 
यू तथा जर्जरित रहा । एक बार वेनिस में फ्रांसीसी दूतावास में उत्ते नौकरी 
/ भी मिल गई किन्तु अधिक दिल तक यह काग्रम ने रह सकी । तथाकथित 
.. भद्र समाज से सम्बन्ध विच्छेद करके वह मजदूरों की. गन्दी बस्तियों में जीवन- 
यापन करने लगा । जीवन भर वह श्रविवाहित ही रहा किन्तु मथुशाला की दासी 


:.- तथा अन्य से उसका अवैध सम्बन्ध बना रहा। आवारा, प्रताध्ति, पीड़ित 


:.. होने पर भी छसो बहुत करीब से जिन्दगी के हर पहतु देखता रहा । भावुकता 
, की श्रेत्ञय निधि लेकर अपनी सहमी-डरी- भूखी श्रांखों से 
. “ कुरूपता तथा व्यक्ति के कोढ़ के धब्बे देखे। अनुभव की इस विस्तृत बहुमुणी ... 
' - माठशाला में उसका ख्रध्ययन चलता रहा। स्वाध्याय के बल पर उसने झाव' 


ह : प्राप्त किया | सन्‌ १७४४ से. १७५६ तक फ्रॉंस मे उसका जाबन बड़ी हा 


.._. उच्छु्नल, पतित, निस्सार रहा | सन्‌ १७४६ में फ्रांसको एक साहित्यिक संस्था 


उसने समाज की. . 


( १५१ ) 





द्वारा प्रचारित निबन्ध-प्रतियोगिता में भाग लेने की उसे जल्यप्रटहीप्रे 
हुई । क्रास-वर्ड या संवर्ग पहेली द्वारा धघतराशि पा जाने को कामना करनेवाले 
प्रतियोगी की तरह उसने क्या कला और विज्ञान की प्रगति से चारित्रिक सुधार 
हुआ है या पतन ?? इस विवादात्मक विषय पर बिलकुल मौलिक, युगान्तरकारी 
तथा सनसनीखेज विचार करते हुए रूसो ने लिखा कि विज्ञान और कला की 
तथाकथित तरक्की से सभ्यता का ह्ास, नैतिकता का विनाश, चरित्र का पतन 
हीं हुआ है | फ्रांस के शरहुं-तुष्टिवाले बौद्धिक श्नभिजात्यों की धारणा के खिलाफ 
बिलकुल नया विचार प्रकट होने से चारों ओर हलचल मच गई । प्रतियोगिता में 
उसने प्रथम पुरस्कार प्राप्त किया । यह घटना उसके जीवन में महत्वपूर्ण व 
परिवर्तनकारी है । 

फिर तो सुप्त साहित्यिक प्रतिभा तथा बौद्धिक संचेतना जाग उठी। लेखक 
दूसरा निबन्ध “मनुष्यों में विषमता का जन्म तथा आधार! इस विषय पर लिखा 
जिसमें राज्य के पुर्व प्राकृतिक दशा; समाज-राज्य का जन्म, सम्पत्ति पर झाधि- 
पत्य तथा संचय-भावना श्रादि प्रकरणों पर प्रकाश ढाला गया। हाब्स, लाँक, 
हम (१७११-७६) श्रादि के विचारों से भिन्न तक उसने उपस्थिति किये | 
सूच्म मानवी संवेदना, अनुभूतिपरक व्यावह्वरिक ज्ञान तथा जन्मजात अलौकिक 
प्रतिभा के समन्वय से रूसो का दर्शन जनप्रिय तथा सवल हो चला। सहिष्णुता, 
धर्म-बुद्धि संतुलत, श्रन्याय का प्रतिकार, विवेक-मार्ग आदि का प्रतिपादन 
वाल्टेयर ने किया था और लगभग वैसा ही आधार लेकर झसो भी चल पढड़ा। 
किन्तु जीवन की सच्ची शौर गहरी परख होने के कारण रूसों के विचारों में 
झधिक वल था। सन्‌ १७५८ में उसने श्रर्थशास्त्र पर ग्रंथ लिखा जिसमें 
सामान्य इच्छा का सिद्धान्त प्रतिष्ठित किया गया और आदर्श राज्य के लक्षण 
बताये गये । सन १७६२ में सामाजिक अनुबन्ध ( [6 300॑ं9] (४0रए्भठ/) 
नामक सुप्रसिद्ध ग्रन्थ लिखा गया जो उसके समस्त राजदर्शंव का सारभूत 
तत्व है। उसी समय शिक्षा सम्बन्धी ग्रन्य एमिल ( 78 उध्ण]० ) का 
प्रकाशन हुआ जिसकी धर्म-शिक्षा-विरोधी व्यवस्थाञ्रों से चुब्ध होकर पादर्यों 
तथा सरकार ने उसका भ्रपमान किया । परिणाम स्वरूप उसे फ्रांस छोड़कर भागना 
पड़ा' जिनेवा में भी उसे शरण व मिल पाई । इटली, जमंतो, प्रशाँ झ्रादि देशों 
में भटकते हुए उसने अपने शेप दिन बिताये | श्रन्तिम दिनों में उसने अपनी 
श्रात्माथा ( 7'॥6 (7४0॥0557075 ) लिखी । कुछ देशों जैसे कोसिका 
पोलेएड झादि के संविधान भी उसने श्रपने झ्रादर्श राज्य-कल्पना के भ्ाधार 


तक ये 
-. .पर लिखे। १७५२ ई० में उसने जिनेवावासियों .को महत्वपूर्ण पत्र-लिखे जिसमें 
क्रान्ति की रीति-नीति समभाई गई.थी और ह॒त्मा का विरोध किया गयाथा 
_अबचना, अश्ोभन प्रतारणा की अंधेरी-गर्लियों में भठकता हुआ सन्‌ १७७ में 
वह इस दुनिया से विदा हो गया। किन्तु यहाँ छोड़ गया वह जित्दगी भर का. 
लादा गया लबादा और अपली फटी हुई गुबड़ी जिसमें असंख्य . लोल (विचार - 
रत्न) छिपे पड़े थे । एफ॒० जे० सी० हत॑शाँ के अनुसार खुसो के उ्प्रक्तिगत 
| जीवन की प्रत्यक्ष कलक उसके ऐतिहासिक विश्लेषण तथा राजदर्शंत॒ में मिलती: 
: है। रूपों स्वतः उस महान बनचारी ( 00७ ]ए009 89022 ) की तरह | 
'जीवनयापत करता रहा जिसका विशद विवरण उसने श्रपने ग्रंथ में किया है । 


.. उसके स्वभाव में व्यक्तिगत जीवन की बेदना-कातरता, घोर श्रशान्ति, भेंग्न : 





“- हृदय की भावुकता, भ्धैयं, आ्रात्म-नियंत्रण का अ्रभाव श्रादि तत्व इस परिमार 
... 'में चुले-मिले कि वह प्रतिबन्ध लगाने वाली या मियमित बनाने वाली हर संस्था 
. और परम्परा के ध्वस्त करने का मांग हूं ढ़ते लगा '॥ मध्ययुगीन घर्मान्धता, देवी 
निरंकुशता, सामच्तवादी व्यवस्था, सम्पत्तिजन्य वैषम्य, इनके बीच रूसो 
. आ्राया लेकिन श्रपने बौद्धिक दर्शांत के पैने श्रसत्र से सब पर बराबर 'प्रह्यर करता 
. रहा । तमसाच्छन्न विचारधारा तथा श्र॒त्याचारी मनोवृत्ति के ( ह8शीर्श 
ठ082ण्पत्ीशा। का तें0श2०४ंभा) ). विरुद्ध भीषण प्रतिक्रिया के रूप 
में उसकी विवेकशील चिन्तनधारा ( रिक्षञणालं 7॥050.29 ) प्रवाहित 
. हुई। उसके पहले भी वाल्टेयर, . माल्टेस्वयू, दीदरे भ्रादि विद्वानों ने इसे 
: विचार का सूत्रपात किया था। यह दश्शांव जनसाधाररा के श्रन्तस्थल तेंक 
: पहुँचता था भौर उन्हे उचित समाधाव देता था। वा से धा्िक वृत्ति होने 

: के कारण वह मनुष्य के कष्टों का कारण वैतिक श्रेवनति ही मानता था तथा 
झ्रपने मित्रों के श्राचरणा के बल पर ही उसने यह माना कि स्वभावतः मनुष्य 
: भला सदगुणी तथा उच्च है, समाज और उसके परिवेश में ही वह बुरा बनता 
है या बनाया जाता है। उसकी मनोवैज्ञानिक धारणा का मेंहे आधार हैं। 

: अपने विपन्न पिता से रूंसो को एकमात्र मन्त्र मिला था कि स्वदेश को प्यार 
| करो। इसका झूसो ने निश्चय पालन किया | उसके श्रादर्श राज्य में जिनेवा 
की शासन प्रणाली उचित मानकर चलाई गई है। मेकियावेली, बोदा, अलगू- 

' - सियस, हावपत, लॉक, ग्रोस, एलगरचन सिडती, पफेनडर्फ, फेवेलने, मन्दिस्‍ता्ु 
.. श्रादि विचारकों का प्रभाव उस पर पड़ा । यूनानी झौर रोमन साहित्य का प्रभेति 
... भी स्पष्ठतया परिलचित है । सार्दा तथा रोमन संस्थाओं के प्रति उसका शाकर्षेण 
*..- “रहा प्लूटार्क, लिंवी, टेसीटस आदि के ग्रंथों का श्रष्यवन उसने किया। झपने सम» 


( १४१ ) 


कालीनों में डी० श्रार्गेन्सन, एवं द सेन्ट पीयर; मेवली, मारेली, वाल्टेयर आदि 
से वह प्रभावित हुआ । 

रुसो के पूर्ववर्ती कुछ विद्वानों की, जो विश्वज्ञानी ( 4059 ०"००४४५8" ) 
कहलाते ने, यह धारणा थी कि मनुष्य विवेकी होने के कारण श्रेष्ठ प्राणी है 
और मानव-इतिहास निरल्तर प्रगति की ओर चलता है। रूसी ने ( मेकियावेली 
से प्रति होकर ) इसका तीन खंडन फ्िया और बताया कि इतिहास में मानव 
का पतन ही हुआ | वर्तमान सम्पता के आवरण में व्याधि-विकार आदि बढ़ते 
रहे । व्यापक, दुःख, दमन, अ्रष्टाचार, श्रनुशामनहीनता समाज में फैली । इसे 
विचार मे मिराशा, निरीह, शोषित, पीड़ित किसानों तथा मध्यम वर्ग को जामृत्ति 
का उद्बोधन किया । उन्होंने इसे अपनाया और संगठित होने लगे | दूसरे दा्श- 
मिक्र यदि कुशलता की बात करते तो रुसो स्वतन्त्रता के गीत गाया करता | इस 
तरह उस्तकी विचारधारा साधारण जनता की श्रपती वस्तु वन गई | भावात्रिक 
के कारण वह बुद्धि, तक, मस्तिष्क की जगह हदेय, सहानुभूति, सहज संवेगों को 
स्थान देते हुये भावना को ऊँचा बताता है। वह प्राचीन काल के सुखद, शांति, 
सरल, संवर्षहीत, स्वतस्त्र जीवन का प्रशंसक तथा सम्पतताजनित कुटिलताओों या 
जटिलताओं का विरोधी था । लेकिन अ्रपने उदारवादी दर्शब के बल पर वह 
श्रन्‍्त में प्रबुद्ध श्रावतायित्व ( शिपराहशि।एते ए0७ज00ांशा ) को समर्थन 


करने लगता है) 

यूरोप की अठारहवीं सदी को बौद्धिक युग ( 228 0९ १७०७०॥ ) 
कहा जाता है किन्तु उसका इतिहास ग्शान्ति, विप्लव दमन उम्रता ता 
प्रतिक्रान्ति का दृश्य उपस्थित करता है । झूसो के जन्म काल में यूरोप और 
विशेषत: फ्राँस में विपरीत विचारधाराश्रों का संघर्ष चल रहा था। बोद्धिकता 
अ्रतिशय बौद्धितता तथा बुद्धि शून्यता के चबकर में दाशंतनिक फंसे थें। 
राजा प्रत्याचार की शोर ठोस कदम उठा रहे थे । किसानों को भूमिहीन होकर 
सामन्‍्तों श्रोर जमीन्दारों का दासत्व स्वीकार करना पढ़ रहा था। घनिकों में 
विलासिता-बैभव की उृत्ति घी । शोपित निम्न वगं तवाह हो वहा था धार्मिक 
संस्था--चर्च भ्रादि पडयस्त्र के केन्द्र थे। शासव में चापलुर्सों ओर अष्टाचारियों 
का बोलबाला था| व्यापारी मुनाफा कमाने में छुठे थे । चारों भ्रोर सामाजिक 
प्रभाव श्रसन्‍्तोष था। ऐसी एतिकूल परिस्थिति में रूसो श्राया । उसके विचार्रो 
में युग के इन सारे प्रन्तविरोधों तथा विरोधाभासों ( टिवापाती0४९७ ) की 
चित्रण हो पाया । “१८वीं सदो के युग चेतना को मास्टेस्वश्ू के स्पष्ठ पर्या- 
लोचन तथा संतुलित तर्क के बजाय खरे की अआान्तिपुर्णा कल्पना तथा संदिग्ध 


है ह ध्श््ष ) 


विवेचता अधिक आ्राकषंक और विश्वासनीय मालुम होती थी ।/”* यह भी एक युग- 
/ विडम्बना थी | 
 सानब-प्रक्ृति तथा ग्राकृतिक अवस्था ह का 
अ्रतीत के पृष्ठों पर किसी समय मनुष्य क्री 'जीवनगाथा-: लिखी. गई-होगी।' 
इतिहास में उसका प्रमाण “नहीं लेकिन कल्पना द्वारा उसका आभास मिल 
. सकता है। भनुष्य की मूल-अनृत्ति सृष्टि की उत्पत्ति के समय, से कैसी बनी यह 
भी विचारणीय प्रश्त है। हाब्स ने व्यक्ति को स्वभाव से दानव-तुल्य तथा. 
“दुष्ट-प्रकृति माता | लांक ने मनुष्य को उदार, सदाशयता से प्रेरित, सद्दवृत्ति . 
का पुछ् मान लिया | रूसो राज्य के पूर्वे मनुष्य की स्थिति का निरूपण करने 
- में लॉक का आधार लेता है। मनुष्य स्वभावत+ भोला (9॥79]७07) है। 
' “उसे किसी बात की चिन्ता नहीं, जीवनयापन प्रकृति की विश्वामदायिनी .गोद ह 
. में होता रहता है। सर्वत्र विचरण करते-करते -शिकार, कन्दमूल आदि उसे 
' मिल जाते हैं | विवाह, वस्त्र, घर, सम्पत्ति, भाषा श्रादि की कोई समस्या न 
थी । मनुष्य बुद्धि या तक विवेक के बजाय भावनाश्रों से ( 5900; वण- 
एएॉ58, ?४९७४५ ) संचालित था। भावों की तीन्रता से जीवन-सुरक्षा तथा 
सुख-प्राप्ति की श्रोर लोग तिस्संकोच बढ़ते | करुणा की-भावना से अभिमृते 
होकर दुःखों या पीड़ाश्रों से हरवित हो जाते | व्यापक स्वतन्त्रता तथा समानता 
का साम्राज्य सवंत्र फैला था. अनुभूति या भावता के बल पर। जिन्‍्ता रहित, 
: संतुष्ट, सुख-शान्ति-प्रिय, परोपकारी, जनसेवी, श्रात्म-निर्भर मनुष्य सृष्टि या 
“ प्रकृति के पोषक, सक्रिय गुणों का प्रतीक था। श्रन्य अनुवन्धवादियों यथा 
' हाठ्स, लॉक, ग्रोशस श्रादि ने बुद्धि की स्फूर्त से ही प्राकृतिक विधि, दशा 
अनुचन्ध तथा समाज श्रादि की कंल्पना की है | उन्तके विपरीत रूप्तो मनुष्य को 
केवल, भावना-संचालित प्रगतिशील प्राणी मानता रहा | विशेद्ध प्राकंतिक . 
: अवस्था में . स्वच्छन्द विहार करनेवाला मनुष्य उदार तथा महाव॒ था। उसे 
' जज़ली कहना आसान था क्योंकि वह पहाड़-जद्भलों में ही श्रधिवात्त करता । 
लेकिन जद्भली होते हुए भी वह्‌ सज्ज '. तथा नेक था। लॉक ने मनुष्य -की 
धआरम्मिक दशा में सम्पूर्ण नैतिकता की, .जो बाद की वस्तु है, कल्पना की थी । 








' #«[जु[8 शि70०5,  वि॥गटांट5, ब्राप्ते चुर्णाएओणट5 ता 3एएच्डॉ्ते ग्राणाठ 
-#फणाए[ए धागा पीर इ०ँटक तँडक्स्रााणा बाते मि्रबापटते सढ३३०मांग्रठ्ठ 


- कैलि|टबचुपांद 80 घाद डटाइलशेड रण धार |॥०॥ 48ग4 एटाएएए 
+ ए, 4. >पाधधाए 





( १५५ ) 


रूसो ने इसे स्वीकार नहीं किया और यह माना कि न्याय-अच्याय, सत्य 
इसत्य, उचित-श्रनुचित के दन्द्र में प्राकृतिक मनुष्य को पड़ने का न अवकाश 
था, व स्वभाव । यह मलुष्य हाब्स द्वारा समर्पित अहं-प्रेरणा से परे था। लॉक 
द्वारा प्रशंसित नैतिकता की गुण-सूची से अ्परिचित था, वह तो अ्रपूर्व॑ भानन्द 
वादी तथा परमप्रसन्न जीव था जिसे न कर्तव्य-वोघ था, न वच्चन । उसकी 
भौतिक इच्छायें श्रतायात्ष ही प्राकृतिक सम्पन्नता से पूर्ण हो जाती थीं। इन 
भनुष्यों का जीवत निश्चय ही प्रकृति ही सर्वोत्तम कृति के रूप में अतु- 
करणीय था | 

प्राकृतिक श्रवस्था, रूसो के झनुसार, भय जिच्ता से मुक्त थी। उसे 
युद्धक्त दशाया अनैतिक शैतानी हालत मान लेता श्रान्ति है। बस्पुएँ 
सवंसुलभ थीं भोर स्पर्धा का ताम न था, इसलिये युद्ध तो असंभव थे । सामालि- 
कता अ्रथवा यूथ-वृत्ति मनृष्य में भावनाग्रधानता के कारण थी। अच्छे-भले बन- 
चारियों के कारण यह्‌ प्राकृतिक अवस्था अवश्य हो सुखद तथा उत्कृष्ट रही 
होगी | झूसो ते अ्रपने पुरस्कृत निबन्ध में यह कल्पना की कि समाज की प्रादि- 
कालीव अवस्था श्लाध्य, स्वशिम तथा वास्तविक समानता ( छिची#छाएंशों 
छात००७॥४४ए ) पर आधारित थी | कला-विज्ञान, आविष्कार तथा वर्तमान सम्पत्ता 
के उपकरणों ने उस अ्रवस्था को धूमिल तथा घुसरित कर दिया । ' विपमता की 
उत्पति” शीर्षक ग्रन्य मे उसने मनुप्य की उत्पत्ति का इतिहास लिखते हुए 
अवनति की दुःखद गाथा भी बताई । परिन्नाजक की तरह स्वच्छन्द निष्ठ न्द् 
घूमनेवले बनचारी ने भूमि के हिस्से पर अपना अधिकार सहज स्मेहवश या 
अ्रस्थायी श्रावास की तरह जमाया । धीरे-धीरे उमका स्थायी झ्रावास वहाँ 
दन गया, आनेवाली सच्तानों तथा परिवार,सदस्यों के लिये एक सुनिश्चित 
आश्रम तथा विश्वाम स्थल । दूसरे सदस्यों ने, जो सहज वृद्धि से प्रेरित 
निष्कलेक निरहंकार निश्छल प्राणी थे, व्यक्तिविशेष के इस अ्रधिकार को 
निस्संकोच मात लिया क्योंकि बादविवाद, श्रार्पत्त या विरोध उनकी प्रकृति 
से परे थे। जनसंख्या की वृद्धि के साथ-साथ यह प्रक्रिया बढ़ती गई और 
हरी घास के नीचे सम्पत्ति का सर्प विचरने लगा । उसी दिन स विपमता का 
जन्म हुआ | मेरा और तेरा ( केल्पिक साते पा) ) यह विशेद पैदा 


चेददों में “माता भ्रूमि;, पुतो5ह॑पृथिव्या:” इस सूकिति की जनप्रिय कल्पना 
की गई है । रूसो का बनचारी भी प्रकृति-परिव्राजक से धरतीपुत्र वत गया | , 


(5१४६ ४) 


. हुआ और बड़ता ही गया ] सम्पत्ति उत्पादत के औजार - तथा -तये आविष्कार | 
. भौगोलिक परिस्थिति की विभिन्नता, शारीरिक चमता स्वामित्व आदि कारणों 
से मनुष्यों के-गरिरोह बनने लगे। धर,:कुटुम्ब, कबीले, सम्पत्ति, इत सबसे प्राकृ- 

- तिक समानता का अन्त हो गया । एक विक्ृति-सी सारी दशा पर छा गई और - 

उस दिन से मनुष्य सहज श्राराम या; सुख-शान्ति, से हाथ- धो बैठा। इतने पर 

. भी यह दशा सस्य-प्माज से तो अच्छी ही थी. क्योंकि मनष्य में आत्म-संतोष 

. - की झलक दिखाई देती थी । मतृष्य ग्रराजनीति भलेर हो पर असामाजिक 
, नहीं था झौर इसीलिये उसमे भ्रपनी भावत्ता को भ्रष्ट नहीं होने दिया.। लेकिन 

. श्रधिक दिन तक ग्रह स्थिति त रह सकी। श्राकस्मिक -संयोगवश .0एक दिस 
सभ्य-समाज के संस्थापक का विगुल बज उठा और सर्वत्र एकं-सी. प्रतिध्वर्ति 
- जुनाई देने लगी। व्यक्तिगत सम्पत्ति का तूर्य, बज उठने पर मध्यवर्ती प्राकृतिक 
- ईशा का श्रच्त होकर तथाकथित सस्यवर्गीय सम्यता का जल्म हो गया । - 


कृषि का आविष्कार महत्वपूर्ण किन्तु. श्राकस्मिक घोतक घटना ( ऊीआशो 
- 0ध्वा०९ ) थी । उसने व्यक्ति की धारणाओओं में आमूल' परिवर्तत कर . 
- दिया | सृभ्यसमाज का संस्थापक महानुभाव कौन था इसका कोई न ऐतिहासिक 
अमाण है न. कोई पुष्टि | रूसो ने अपने अन्ध में यह लिखा कि सर्वप्रथम जिस 
व्यक्ति वे भूमि के हुकड़े को घेरकर दूसरों को अज्नानतावश अपना स्वामित्व 
- मानने के लिए बाघ्य, किया वही मनुष्य सम्यंसमाज का संस्थापक है। फिर तो ह 
सेघप, अतिस्पर्धा, पडयन्त्र, दम, अत्याचार, अपराध सबकी सृष्टि . हुई ।. जीवन 
- कँलुषित हो उठा. | पाशविक बल का नग्न ताणडव होने लगा । अ्रराजक्त स्थिति 
' पैदा हो गई । लोगों ने त्ोचमा-विचारना गढ़ मंत्रणा करना शुरू कर दिया । 
विवेक मनुष्य के पास वया आया, वह विवेकश्रष्ट हो चला । फिर उम्रका शतशः 
 विनिषात या पतन हुआ । श्रद्धा, विश्वास, सहजबोध वी जगह शंका, तक, कल्पना 
तथा वीद्विक दुरूहूता पैदा हो गयी | समय के फेर घनिकों . मे समाज : पर 
-एकाधिपत्य जसाबा और तिर्धतों पर मनमाना श्रत्याचार किया ) हत्या; 
- ख़नखराबी, शोपण, भुखमरी, गरीवी से समाज जर्जर्ति तथा खोखना हो 
गया | इस भवानक्त पतन के चित्र में तत्कालीन फ्रांस की विघटित, - धर 
विश्वेद्धलित दशा तथा स्वानुभृत  घटताचक्र का श्राभांस मिलता है। घाभिक 
'शिक्षा के कारण रूसो येह मानकर चलता है कि स्वर्ग से बहिप्कृत आ्रादम 
गैर उसकी संतान पाथिव नरक में अ्रसंख्य यातनाओं से . पीड़ित होकर | ः 
छटपटाते रहते हैं। इस. मारकीय यंत्रणा से मुक्त होने के लिये ही अनुवन्ध का... हु 


>>, 
के हर 


खत 
सर 


( १५७ ) 


सहारा लेकर राज्य की स्थापना की गई। इस चित्ररण की स्वाभाविक प्रति- 
क्रिया तो यह हुई कि दलित-शोषित वर्गो' में अपनी हीनावस्था के प्रति 
च्लोभ हुम्मा तथा श्रत्याचारियों के प्रति घुणा, अ्रमषंपूर्ण संघातिक घृणा पैदा 
हुई । अपने शिक्षाग्रन्य 'एमिल' में रूसो ने इसी झ्ाधार पर यह बताया कि 
ईश्वरकृत मनुष्य पविन्न होते हुये भी सम्य समाज के चक्कर में फंसकर पापी 
हो जाता है | सामाजिक अनुबन्ध ( 7॥6 80099 (४0॥978066 ) नामक 
अंथ में रुसो ने प्रारम्भ ही में यह घोषित किया है कि मनुष्य स्वतन्ब्रचेता 
होकर पैदा हुआ लेकिन बाद में दासत्व की जल्जीरों से वेष्टित हो गया। 
ऋसो ने प्राकृतिक अवस्था के इस तरह कुल तीन प्रकार माने हैं। सबसे पहले 
आदिम प्राकृतिक दशा जब मनुष्य निपट जंगली था | फिर मध्यवर्ती प्राकृतिक 
दशा जब असमानता का प्रारम्भ और अविष्कार आदि से संचयन वृत्ति बढ़ 
गई | भ्रन्त में दमन-अत्याचा रपुूर्णा, चौर वृत्ति की पोषिका अन्तिम अवस्था, 
जो श्रसह्म थी | इस तरह मनुष्य की गति बुरे से सर्वगाश की ओर 
4 कीए07 )08प 600 १०७७ 870 58 ए्ञ075७ ) थी । इस क्रुचक्र को 
रोकने के लिये ही सामाजिक श्रनुबन्ध को श्रवधारणा हुई | इसी समय उसने 
'प्रकृति की श्रोर वापिस ( 3860 60 'रं४प्ा'8 ) चलने का नारा दिया | 
“इसका यह श्रभिप्राय नहीं कि रूसो सुधारवादी, पुरातनपंथी या पुनर्जागरण 
( रि९एांए.97 ) का समर्थक था। वह यह तो मानता था कि समाज में 
श्रागे बढ़े हुये रथ को पीछे लौटना सम्भव नहीं । किन्तु वह प्रकृति सुलभ 
सौन्दर्य, सरलता, सहानुभूति का अ्रतन्य उपासक था। “विवेक तथा ताकिक 
बुद्धि को वह प्रकृति प्रतिकूल मानता है ।”+ प्राकृतिक दशा के सम्बन्ध में 
रूसी ने यह दावा नहीं किया कि निश्चित ही कभी किसी जगह वैसी दशा 
रही होगी | भ्रतुमान से वह उत्त दशा की कल्पना करता है। इन विचारों में 
झ्ागे चलकर वह ॒संशोधन-परिवतंन करता है जिसके कारण कई श्रसंगतियाँ 
पैदा हो जाती हैं। लेकिन यह स्मरण रखना चाहिए कि रूसो अपने झापको 
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5 ऑषस .)- 


- पक्तपात या पूर्वाग्रह के-बजाय  विसेधभास का. प्रेमी. बताता है |# अपनी 

.. समस्या का उल्लेख करते हुये रूसो ने कहा कि “वह स्वतन्त्रता तथा सुष्यवस्था 

_ को समस्वय ढूंढ़ना चाहता था जिससे . सामुहिक या समष्टिगत व्यक्तित्व को 

- यथार्थ रूप से इच्छानुकूल अभिव्यक्ति मिले। किन्तु इसका “समाधात.निकालने 

हे में यह सैद्धान्तिक हठवादी हो गया जो जीवन की विभिन्न जटिलताशों से अनभिन्न न्‍ 
तथा कार्य-सम्पादन में श्रसमर्थ होने के कारण सादगी का बाना ताने था | 


सामाजिक अनुबन्ध तथा राज्य स्थापना : 


..श्राकृतिक दशा बिगड़ने पर सब लोगों ने मिल कर इलाज निकालना चाहा । 
._- परम्परागत अनुबन्ध की कल्पना की गई और प्रत्येक व्यक्ति ने प्रत्येक दुसरे 
व्यक्ति के साथ समझोता किया। स्पष्ट असंदिग्ध भाव से व्यक्तियों ने प्रत्यक्ष 
'. प्रणाली के द्वारा सबके सामने प्रस्ताव रखा कि हममें से हर ध्यक्ति 
: अ्रपत्ता जीवन, साधन, संबल सब कुछ एकत्रित करके सामान्य सदिच्छा 
- ( 0९॥०७'४) श्री] ) के सर्वोत्कृष्ट नेतृत्व में रख कर हर एंक को इस श्रेष्ठ 


- सम्पूर्ण भाग का श्रविभाज्य श्रज्ध माने | 


४ इसका मतलब यह हुआ्ना क्रि क, ख, ग, घ अलग-अलग व्यक्ति “हढ़- 
. निश्चय के साथ सभा में आये और सर्वंसम्मति से यह प्रस्ताव स्वीकृत किया 

. कि वे अपना सर्वस्व-समपंशण एक ऐसी श्रादर्श तथा सवंमान्य संस्था को कर दें . 
जो, क+ख+ग+घ है भर्थात प्रत्येक से - सम्पृक्त है। यह श्रादर्श संस्था 
: सबका केवल योग या एकीकरण नहीं है बल्कि उससे कहीं ऊपर की वस्तु है । 
पृथक व्यक्तित्व तथा सामूहिक अस्तित्व का श्रदभ्रुत समत्वय इस प्रक्रियां'से 
हक हुआ । इस व्यवस्था से प्रत्येक आश्वस्त था क्‍योंकि वह सुरक्षित तथा सुविधा- 

_ पुर था। यह संचित भावराशि विभिन्न तत्वों के संघात से रासायनिक प्रभाव | 

“ द्वारा नये गुण-रूप-गन्ध-स्पर्श वाली वस्तु बन गई, उसका अलग व्यक्तित्व भी 
. बन गया । वेदान्त की भाषा में इसे आसानी से इस तरह समझाया जाता है कि 
: समष्टि एक पूर्णाता की द्योतक है; व्यक्ति भी अपने श्राप पूर्ण है, दोनों का श्रादान- 

प्रदान इस प्रकार होता है कि. पूर्रात्व अपने आप बना-रहता है | इस तरह के .. 
-अनुबन्ध का परिणाम यह हुआ कि साँप ( विक्ृत स्थिति की विल्ल-बाघा ) मर 

: गया और लाठी भी बनी रही । सामान्य सदिच्छा ( (७छगशाल्वों जी ) का - 


5 कक आवक निकल डक कट 7 उप टिकी लक म पलक लक 
-. ऋतु पु फल: (0 96 ॥ प्रक्षा ण एशलरतेटडट8. पीक्ा 0. फ8 ब गा रे: 


(८|ण्व९८8 - खििएडडडए. 
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शुश्र आलोक सारे समाज में फैला और राज्य-कलश उससे जगमगा उठा | अनु- 
बन्ध के फलस्वरूप ही राजनैतिक समाज या राज्य की स्थापना छसो मानता 
है। इस नये अ्रविष्कार से हर व्यक्ति प्रफुल्लित है और अधिक आत्म-परितोष 
विश्वास तथा सुरक्षा के साथ मानकर चलता है। चूंकि प्रत्येक ने सबके 
सामने स्वस्थ समपंणा किया है इसलिये किसी ने किसी को कुछ नहीं दिया है 
श्र नकि जैसा अधिकार समपंणा हुआ वेता हरएक को प्राप्त भी हुआ इसलिये 
जो कुछ दिया गया उससे कहीं ज्यादा अभ्रधिक सुरक्षा तथा सुहृढ़ता से लाभ भी 
हुआ । वास्तविक स्वतन्त्रता की रक्षा के लिये यह नियम दुर्भेद्च कवच था | यहाँ 
वहा बिखरे हुए अ्रसंख्य लोग ( !/रह्नं00(9 किसी श्रज्ञात च॒ुम्बकीय 
श्राकंपणा से खिचकर सामूहिक एकता के चिरस्थायी प्रतीक बच गये | जागरूक 
जनसमाज तब से राजनैतिक प्रबुद्ध समाज ( 300 9ए]0॥90 ) बन गया । 
समपंणा, श्रात्मीकरण तथा उन्‍नयन की इस रोमांचकारी क्रक्रिया में सृष्टि का 
रहस्यमय तत्व उद्घाटित होता है | यह सामान्य इच्छा ही सर्वोच्च है, संप्रभुता 
से वेष्टित है, शक्ति-संतुलन-समादर का पुनीत प्रतिष्ठान है | 

अ्रतुबन्ध की इस कल्पता में रूसो ने हाब्स तथा लॉक के विचारों का 
प्राधार क्ञेकर उनका खण्डतन भी किया है। हाव्स के श्रनुसार प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी स्वाधीतता का समप॑ण करता है, दीघंकाय के चरणों पर , फिर निरा- 
धार, विवस्त्र होकर दीघंकाय का आजन्म दास बना रहता है । इस तरह का 
श्रात्मसमर्पण कायरता ही नहीं श्रात्मघात है, दासता है, जीवित मौत है । ऐसा 
श्रनुबन्ध न्‍्यायसंगत तो है ही नहीं, प्रसम्भव भी है | जहर का पौधा लगाकर 
व्यक्ति उसे स्वयं नहीं काटता | फिर तो श्रपना खुद का गला काटना केसे संभव 
था ? इस प्रकार का समपंण तो केवल प्रमादी या वित्तिप्त पायल ही कर सकता 
था जिसके द्वारा राज्य स्थापना हास्यास्पद है। इतना प्रवश्य है कि हाब्स के 
प्रत्यक्ष समर्पण का सिद्धान्त मानकर झसो ने प्रत्यत् जनतंत्र की कल्पना की और 
उसका राज्य हाब्स के निरंकुश राजसत्ताधारी राज्य की तरह नहीं बल्कि सब- 
प्रिय जनसत्ताधारी राज्य था। ऐसे राज्य में नागरिक सामूहिक नैतिक सदिच्छा 
में श्रपना ही विचारों, संकल्पों की ऋलक पाते हैं | ऐसे ही श्रेष्ठ राज्य में आदर्श 
प्रतिधिम्ब दिखलाई देता है| व्यक्ति के लिये यह चरम साधना का फल प्ना- 
यास ही उपलब्ध हो गया है । 

भ्रपने झनुवन्ध में लॉक के प्रतिनिधि-सिद्धान्त का विरोध करते हुए ख्सों 
निर्वाचन प्रणाली के दोष घतलाता है। उनके प्॒नुसार ब्रिटेन की जनता केवल 


( १६० :) 
' निर्वाचन के समय स्वतत्र होती भौर सामान्यकोले में फिर. पंदारूढ़ दल 
की दासता में बंध जःती थी ।- प्रतिनिधिमूलके व्यवस्था में श्रेपनी सुरक्षा, 
स्वतंत्रता झादि के लिये परमुंखापेज्ञी होना पड़ता हैं और फिर प्रतिनिधि भी 
असंख्य कमजोरियों या दुराइयों का बच्डल है सोमन्तवाद की यह घृरित॑ 
प्रथा व्यक्ति का दम घोटती है। इसलिये जिनेवा के प्रत्यक्ष अंतर, | 
से प्रेरित, यूवात्ती-रोमन प्रत्यक्ष शासल का प्रशंसक, रूसो सभ्य समाज की प्रति 
निधि-संभा या विधान सभा का विरोध करता है | दूसरे लॉक ने व्यक्ति को . 
विवेकवान, नैतिक, सद्वृत्तिशील माना है श्रौर इसलिये! राज्य के कतंब्य में. 
से नैतिकता, शिक्षा श्रादि को वह श्रलग रखता है। व्यक्तिवादं की युगानुकूल, 
* विचारधारा से प्रेरित लॉक ने जीवन, स्वतन्त्रता, सम्पत्ति पर सर्वाधिक जोर 
लगाया और राज्य को नीचे पटक दिया। किन्तु रूसों ने इसका तीत्र खणइन 
किय्रा वयोंकि यह मूर्खचीति ( 70779 ए586 870 72007व ई007५ी ) 
थी । यूनानी राजदर्शंन से प्रभावित रूसो ने राज्य की श्रनिवार्य सत्ता पर 
श्रास्था प्रकट की और कहा कि राज्य के बिना व्यंक्तित्व. का विकास, समाज 
की प्रगति, न्‍्याय-वितरण थ्रादि असम्भव हैं। नागरिक कंत्तव्य-ज्ञान, मैतिकता, 
श्रात्मोत्नति श्रादि बातें राज्य के. मार्थ्य॑म से ही हो संकेती थीं । इस प्रकार 
व्येक्तिवाद का निराकरण करते हुए रूसो ने स्व॑जन-भोग्य * राज्य की उपयुक्त 
व्यवस्था दी। उपर्युक्त विवेचन - के आधार पर माले के शब्दों यह कहा जा 
सकता है कि हाब्स के मुलाधार तंथां लॉक के निष्कर्षों को कुंतूहलवर्धक मिश्रण 
_ हसो ने प्रस्तुत किया। हाब्स से वास्तविक संप्रंभुता की कल्पनो लेकर रुसों ने 
. उसे लॉक द्वारा प्रतिपादित शक्ति कें मौलिक' स्रोत से समन्वित करके सावभौम 
जनता की विशाल मूर्ति गढ़ डाली । 2 

: श्रतुबन्ध द्वारा निमित राज्य राजनीतिक चेतना से अ्नुप्रारिंत चमेत्कार 
. है। इसमें व्यक्तियों का. अ्नन्योन्याश्रय सम्बन्ध तो है ही; रॉज्य की संता भी 
आदर्श रूप है ऐसा राज्य ही अनुबन्ध का अ्रभीष्ट था जो व्यक्ति को श्रादर्शो- 

', स्मुख करके प्रगतिशील बनावे--परम्परांगत पतन के गतें से उबार केरे सही 
: “इास्ते ले चले। इसके लिंये रूसों ने राजनीतिक संमोजज की .सावयंव कंत्पंना . 
|. की और मनुष्य शरीर की अवयवी वास्तविकता से उसकी छुलना की । शरीर 
के विभिन्न भंगों की तरह राज्य का कार्य भी नियमानुसार चलता हैं ।-विधि- 
 +र्भीएण वोला अंग शंरीरें. के शीर्षस्थान ' के समान - है। कार्यकारिशी, स्याय- 


_. : पालिका बहु तथा मस्तिष्के की भाँति हैं । 'कृषि-उद्योग-वाणिज्यं पेंट की तरह 


( १९६१ ) 


है | राजस्व या कर रक्त-संचार की तरह है । इस प्रकार को तुलना में सामाजिक 

अनुबन्ध का सामाजिक श्रवयववाद के सांथ समन्वय कर दिया गया और 

अनुबन्धजतित अ्रवयववाद की स्थायना की गई। # रूसो का राज्य जनप्रिय 
तथा सत्ताधारी है। हाव्स की राज्य निरंकुश, नश्वर, दीघंकाय द्वारा संचालित 
था | लॉक का राज्य संरक्षक या सेवक की भाँति सरबराकार ( प्रन्यास से 
नियुक्ति ) की तरह था। इसके विपरीत रूसो का राज्य सावयव था जिसका 
सुव्यवस्थित संचालन विभिन्न श्रंगों के स्वास्थ्य तथा सुगठन पर निर्भर था। , 
दूसरी ओर विभिन्न अ्रंग भी केवल राज्य द्वारा पोषित होकर स्वास्थ्यप्रद बने 

रह सकते थे। संगठन यह यंत्र (सबके लिये एक और एक के लिये सब? 
( (006 0०" धो काते ७] ई0' ००७ ) की तरह हृढ़ था श्रौर इंसके राज्य | 
अपने नागरिकों के लिये सजग, सतर्क, सच्ेष्ट रह कर काम करता था। दूसरी 
विशेषता राज्य की यह थी कि सामान्य इच्छा के माध्यम से सत्य, जन 
कल्याण तथा सामूहिक विकास की अ्रभिव्यक्षित होती है । सावयविक एकता का 

प्रतीक यह सामूहिक इच्छा ही थी । इसके अनुसार व्यक्ति श्रपना हित राज्य- 
हेत में निहित त्तथा सुरक्षित समभता | यदि कोई भ्रमवश या धृष्टता के कारण 

राज्यादेश या सामूहिक इच्छा का श्रतादर करता है तो उसे बाध्य किया जा 
सकता है वैसा न करने के लिये। राज्य की बहुमुखी शक्ति श्रपने श्रविभाज्य 

अंग (व्यक्ति ) की श्रवहेलना नहीं कर सकती। जिस तरह काँटा गड़ने या 

घाव हो जामे पर अंग विशेष या शरीर में पीड़ा होने पर भी उपचार किया 

जाता है श्रौर रोग निर्मूल कर दिया जाता है ( क्योंकि श्राख की छोटी किर- 

किरी भी दुःखदायी है) उसी प्रकार यदि कोई व्यक्ति राज्य की स्वतन्त्र 

सावयविक चेतना के विरूद्ध जाकर कार्य करता है श्रौर दासत्व का उपक्रम 

करता है तो उसे ऐसा नहीं करने दिया जायेगा। उसका इलाज अवश्य किया 

जायगा | राज्य उसे सामूहिक इच्छा के सामने नतमस्तक करके स्वतन्त्र होने 

को बाध्य करेगा। स्वतन्त्रता का यह विरोधाभास (?िक्लाश्वते०5 ० 9शंग्रहु 

807'080 ६0 )७ 7०७ ) केवल इसलिये है कि नागरिक का दासत्व 

कभी भी स्वीकृत नहीं किया जा सकता राज्य हित में । 





* मोशियो फोली (3 #06णी]ए० ) ने 007७४) 07ए0- 
शांशा। के द्वारा समाज को परस्पर-आश्रित सदस्थों का संघ बताया डिनके 
सम्बन्ध आंशिक रूप से जन्म, परिस्थिति और आंशिक रूप में स्वयंस्पूते 
अनुचन्ध द्वारा निश्चित होते हैं । 

११ 


श्र हा 


रूसी का 'राज्य प्रजांतन्वात्मक .है क्योंकि , उस राज्य की आत्मा, सामान्य... 
... इच्छा”  स्वभावत: जनवादी है। यह ओआदश राज्य है जिसके द्वारा, व्यक्ति , 
. अपनी खोई हुईं स्वतस्त्रता पुनः - प्राप्त कर सकता है और दासंत्व-पाशों को . 


-विगलित कर देता हैं.। रूसो सामाचार पत्रों, - राजनीतिक दलों, व्यवसायी संघों 


-. काःविरोधी था क्योंकि ये सब मनुष्य को भूलं-भुलैया तथा प्रवंचनां में छोड़ देते... 
_- हैं [इनके विपरीत सामान्य, शिक्षा को व्यवस्था राज्य का प्रवित्र धर्म है। - 
. कृत्रिम संघों तथा दलों में: शरीक होते से- नांगरिक आस्था विभकत हो जाती है. 

- और राज्य की सांवयविक एकत्ता खगिडत होती है ।. राज्य. श्रौर- नागरिक प्रत्यक्ष . 
सम्बन्ध में बंधे रहें और इतके बीच कोई दीवार त हो यह रूसो की मंशा थी। ... 


यदि दल या संघ हों तो उनका अस्तित्व तथा प्रभांव -सगशय हो श्र्थात्‌ संख्या... 


में वे अ्रधिक हों लेकित राजनीतिक जीवस में उनका अ्रसर न हो.। सरकार का 
संचालन चाहे जितने व्यक्तियों द्वारा हो; राजतन्त्र, कुलीनतन्त्र (अ्रत्पतन्त्र) या 
जनतस्त्र, सरकार का मेरुबन्ड तो जनशक्ति, ही. है जो. सामान्य इच्छा श्रादर्श 
/' समष्टियत पूर्णता (45 9 007फृणा'&० फी॥0]9 ) के रूप में प्रकट होती 
: है | प्रतिनिधि व्यवस्था के विरोधी होने के कारण झूसो प्रत्यक्ष जनवाद का 
हांमी है । राज्य में कार्यपालिका चाहिये ताकि निश्चयों का .क्रियान्वय हो सके | 
यही सरकार . है जो नागरिकों के सामने. उत्तरदायी है।। इसके स्वरूप से रूसो 
को कोई मतलब नहीं . क्योंकि यह गौर है, प्रधात तो सामान्य इच्छा है | सच्ची 
स्वतन्त्रता या अनुशासन अपने बनाये हुए नियमों का प्रालन करते तथा श्रात्म- 
'. शासन. करने में है। इसलिये राज्य के नागरिक, रूतो के अनुसार, श्रपत्ती ही 
. इच्छा के विशुद्ध परिष्कृति रूप का पालन करते हैं। प्रत्यक्ष जनवाद के खतरों 
- से परिचित होने से रूसो सतर्कता तथा शिक्षा को झनिवाय गुण सानता है। 
-. उसने तागरिकों के लिये. जो. आ्रादशं॑मंत्र दिया वह यह कि 'प्रत्येक शान्तिपूर्ण 
: .दासंता या गुलामी से बाधा-कण्टकमय खंतरंनाक स्वतन्त्रता को वरण करे |! 
: न्ञागरिकों को यह श्रादर्शवादी उदबोधन देते समय हमें देशमान्य सुभाष बाबू का 
ह्मरेगा आ्राता है जिन्होंने कोहिमा-इम्फाल- के . मैदाल में श्राग बढ़नेवाली आजाद 
हिन्द सेना! को यह मूल मंत्र दिया.कि आ्राजादी की घास गुलामी की रोटी से 


| “हजार दर्जे बेहतर है | | ु 
हा राज्य-कल्पना में . झुसो स्पार्ट. को सुगठित राजसंघ.( 5070 एठकफाव्ओो... 


» शि०&75 ) मानता:था। रोम- उसके लिये स्वतन्त्र नागरिकों का-नमुवा था। - । 
- कालंविन का जिनेवा धर्म प्रधान स्पादी था। किन्तु -इनके आंभिजात्यतंत्रीय रूप . 
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को पृथक्‌ कर रूतो ने जनवादी गरातन्त्र की स्थापना की | उसका राज्य एक-से 
ढांचे में बना है ( 8:0'०००ए७8प ) जिसमें सबको एक-सा मापदणड मानकर 
. चलना पड़ता है। उस मापदणड का विरोध करने से पतन प्रवश्यम्भावी था । 


सामान्य इच्छा का सिद्धान्त : 


सामाजिक श्रतुबन्ध द्वारा जिस राजनीतिक समाज का भअस्तित्व बना उसमें 
'सामान्य इच्छा सभी व्यक्तियों की अन्तरात्मा ( 56 या )0 ) से निमित 
शक्ति है जिसका विवेचन छूसो ने विस्तारपुर्वक किया है | सामान्य इच्छा के 
सिद्धान्तों का आगे चलकर बहुत खरडन-मण्डन हुआ । जर्मनी के झ्रादर्शवादियों 
में काएट, हेगल, फिक्टे, हम्बोल्ट, नीत्से आ्रादि ने अपने देश के अनुकूल निष्कर्ष 
निकाले जो अधिनायकवाद का समर्थन करते हैं। इंगलैंड के श्रादर्शवादियों 
में टी० एच० ग्रीन०,. बोसान्के, ब्रेइले आदि ने सामान्य इच्छा के 
आधार पर हो यह निरूपित किया कि शक्ति के बजाय इच्छा ही राज्य का 
आधार है। ( शा, ग08 40"08, 35 #6 0895 07 ॥6 ४86 ) 
श्रनुबन्धवाद के शब्दों में आदर्शवादी श्रथे भरकर रूसो ने इस समान इच्छा 
के सिद्धान्त को दुरुह तथा श्रान्तरिक विरोधाभासी बना दिया है । किन्तु पूरे 
प्राद्शवाद की सबसे बड़ी देन रूसो की ही है | झनुबन्धजात राजनीतिक जन- 
समूह के व्यक्तिगत इच्छाओ्रों का सामूहिक रूप है। इच्छा का आधार स्वार्थ या 
भ्रतुराग है | व्यवित हमेशा अश्रपने स्वार्थ या अनुराग के अ्रनुकूल ही इच्छा 
करता है | सामान्य इच्छा के बिना प्रमाज या राज्य की कल्पना श्रादर्शहीन 
तथा श्रव्यवहारिक होगी | सामान्य इच्छा का कार्य ही “विधि” का रूप ( 7.80 
या 7,07 ) ग्रहण कर सकता है। 


इच्छाप्रधान मनुष्य की भावनाएँ दो तरह से प्रेरित होती हैं अथवा यह 
कहा जा सकता है कि दो प्रकार की इच्छाएँ मनुष्य के भावजगत्‌ में शासन 
करती हैं | एक तो उत्तेजक इच्छा( &0ए०) णप्री) ) जो भावनाप्रधान है। 
श्रौर दूसरी यथार्थ इच्छा ( हि०कक श्री] ) जो सुसंस्कृत है । इन दोनों का 
भिन्न-भिन्न रूप-गुण है | उत्तेजक इच्छा चरिक, संकुचित, बात्मपरक, तुच्छ, 
खण्डित, विवेकहीन, मांसल संघष॑मूलक, अ्रशिष्ट, जञ्ञान्त तथा प्रात्मविरोधिनी 
है । इसमें मैं श्र तुम का ही नहीं वल्कि “मैं! ओर “मुझसे अच्छा” इनका 
भी तीब्र संघपं॑ चलता है, जो संकीणं स्वार्थ और आत्मविनाश की श्रोर ले 
जाता हैं। इस इच्छा के चलते समाज में शभराजकता या भयावह स्थिति 
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पैदा होती है। लेकित इसके विपरीत प्रत्येक मनुष्प में एक दसरी इच्छा 
भी है जो विवेकशील, स्थायी, कल्याणकारक पूर्ण सुसंगठित तथा स्वार्थहीन 
है | बुद्धि-विवेक सम्भावना पर श्राश्चित या यथार्थ इच्छा है जो जन सामान्य 
का हित चिन्तत करती है और सदैव व्यक्ति, समाज दोनों का उपकार करती 
| सरांश में इच्छा के दो पत्त हैं, एक काला कुर्प तथा कालिमामय्, दसरा 
उजला, निखरा, श्रालोकमय | इस दूसरे पक्ष के कारण ही मनुष्य में सदिवेक 
या मानवता का अ्रधिवास है । व्यक्तियों की इस यथार्थ इच्छा का सामूहिक रूप. 
में सज़ुठत करके समन्वयात्मक ढड़ से उसे संवारना सामान्य इच्छा का काम 
है। सामान्य इच्छा ( (छाक्षतवों छा या ए०॥००६७ 2८।08"8/8 ) 
समाज के समष्टिगत पक्ष को प्रतीक घनकर समान्य कल्याण की सर्वधिदित 
अवचेतवा ( 00कखाग्रणा.. (0०ाइलंणं576588. 0 6. (000 
80००४ ) कहलाती है । एक तरह से यह ययथाथरे इच्छाओं का संगठन, समस्वय 
या एकीकरण है| लेकिन एक शभ्रान्ति का निवारण जरूरी है | यह समझना 
गलत होगा कि सब की यथार्थ इच्छाओं का योग मात्र ही सामान्य इच्छा है 
इसी प्रकार बहुमत को भी सामान्य इच्छा मान बैठना उचित नहीं है । इस 
सम्बन्ध में यह जानना चाहिये कि सामान्य इच्छा समष्टि के अनुराग्रों या हितों 
का सामान्य चिन्तन करती हैं और केवल सामान्य लोगों द्वारा नहीं निश्चित 
होती । सामान्य इच्छा, बहुमत की सामान्य इच्छा से इस दिशा में पूरंंतया भिन्न 
है कि बहुमत की इच्छा सामूहिक स्वार्थों का पढ्यन्त्रमात्र हो सकती है। किसी 
गांव के सब घ्यक्ति संग्रठित होकर यह इच्छा करें कि उन्हें धन प्राप्त करना 
है, भौर इसके लिये सर्वंसम्मति से सामूहिक रूप में डाका डालने की योजना 
घना डालें तो यह समान्य इच्छा नहीं है क्योंकि यह तैतिक पवन की द्योतक 
है उसी तरह पाठशाला के सब्र विद्यार्थी नुमाइशी गाड़ी देखने या छैल के 
बहाने कच्चा से गोल होने ( ए[8ए पीपाता; ) का एकस्वर से श्रभिष्राय व्यवत्त 
करें तो यह सामान्य इच्छा नहीं है क्योंकि यह 7 8 छात्रों के लिये 
अहितकारी है इसी प्रकार सब की इच्छा ( *४3॥ 06 #।| या "जाए ले 
६009 ) भी केवल इच्छाविक्ृति हो सकती है । इस तरह छश्लों ने राजवीतिक 
-: समाज की साधारण तथा 'एकमेव द्वितीमोताह्ति' की तरह एकमात्र इच्छा 
7 ६ छिंमफींर. बएते फिमहरए ४०0) को सिष्किप था निर्लेज नह 
- अल्कि प्राशयान, सक्तिय, शविततमान्‌ तथा जागृत सवस्थिति की तसह बतलाया 
है। सब का केवल इकट्ठा किया हुमा ठेर नह्ों बल्कि सबकी ( 03802 
 एफछा० ) उदास मावता का सारभूव कब ही सामान्य इच्छा का पबवि है।.... 


# & टभात्कान्कोमदलात्भेह एक का री जज सलजरी पे. न 
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यह सामान्य इच्छा ही संप्रभ्ुता की धात्रो है श्लोर इसका स्वरूप सर्वभौम तथा 
सार्वजतीन है । यह सामान्य इच्छा अ्रदेय, अविभाज्य, स्थायी, कल्याणकारी 
शाश्वत, प्रेरक, निरपेक्ष, नैतिक तथा मधुर है । बुद्धि-विवेक से निःसृतत यह 

इच्छा प्रतिकुलताओं से परे, विरोशें से मुक्त होने के कारण एकता की सुदृढ़ 
नींव रखती है | मनुष्य|की कल्याण-कामना शाश्वत वृत्ति है और सामान्य इव्छा 
उसकी अभिव्यक्ति है । एक तरह की अखरणडता या नैरन्तय इस सामान्य इच्छा 
में है । स्थायी होने के कारण यह समाज-रचता राज्य व्यवस्था तथा संस्थाओं को 
स्थिरता प्रदान करती है । जनसमूह के भावोद्वेक या राजवीतिज्ञों की सनक में 
नहीं बल्कि जनता की नैतिक बल में इस सामान्य इच्छा का आवास ढूँड़ना 
चाहिये | & इसलिये प्रेरित होकर छूसो ने जनता की आवाज को परमात्मा की 
आवाज माना (४०5 ?्ृणों ए०८ वेल॑-एतां50 0 ॥6 [0९0|॥06 
5 0९ ए006 06 (00? ) | यह सामान्य इच्छा हमेशा उचित रहती 
(3)ए9ए5 7प876 ए४॥)] , है क्योंकि नैतिकता पर श्राश्रित हैं। किसी घटना 
या अ्रवसरविशेष पर निर्णय का व्यतिक्रम भले हो जावे लेकित नैतिक पतन इसमें 
ग्रसम्भव है || जिम प्रकार व्यक्ति श्रपना जीवन दूसरे को दे नहीं सकता उसी 
तरह संप्रभु भी अ्रदेय है। दूसरे इसका प्रतिनिधित्व भी नहीं किया जा सकता 
और इमलिये प्रत्यक्ष जननन्त्र की श्रेष्ठता स्थापित होती है। चूंकि प्रत्यक्ष जनतन्त्र 
बड़े राज्यों में सम्भव नहीं है इसलिये रूगरो दस हजार नागरिकों के समाज को 
राज्य के लिये आ्रादर्श मानत। हैं । इसमें इसका तक॑ यह है कि राज्य बड़ा होने से 
स्वतन्त्रता कम हो जाती है । दस हजार लोगों में प्रत्येक संप्रमु है भौर दस हजार 
के एक हिस्से का श्रधिकारी है। किन्तु एक लाख का समूह होने पर एक व्यक्ति 
को एक लाख में से केवल एक भाग श्राता है इसलिये उस परिणाम में स्वतन्त्रता 
कम होती है । 


सामान्य इच्छा के बल पर जो निष्कर्ष या परिणाम निकाले गये हैं वे भी 
उल्लेखनीय हैं । सब से पहले यह प्रत्यक्ष ध्वनित होता है हि राजनीतिक समाज 
ता राज्य संगठित शरीर रचना की तरह सावयव है | दूसरे यह सावयव राज्य 
#5 द६ घाठएणाते 58 ]6टते 407 तवांध्टीए प्रसार बंध पी एटा 
० 790 ुणंबडः व्थिग्रिड गठावीा एब82065 0 हावाण्याला फ्ैप थी पीव्रदाएंटए 
57 ६३8 75८०१2॥६.?? +-+9छ. 5 #जाएब्तीशत 
|/५ बच शाइए गाशष्ठ ढाा0ा8 ्ा [पितछादा 9 लाए ग्रा0ताश 
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नैतिक आधार पर प्रतिष्यित है, चैतन्य. तथा कल्याणकारी है.।:सब कौ सुरक्षा “- - 
“तथा हित-साधना सामान्य इच्छा. में ही,है.। विधियों. का ख्ोत भी यही है .।: प्रत्येक .. 
्यक्ति इस सामान्य इच्छा «के श्रन्तगंत है, उत्से वाहर नहीं, इसलिये उसके कार्यों, 
पर इसका तियंत्रर स्पष्ट है। सबसे अधिक न्यायशील-तथा उचित इच्छा का. 
शासन (.3२७०॥७ 06 #6 05% खेंप्र#- छात ०७६, श०म ) इसके 
द्वारा चलता है | विराट्स्वरूप होने के कारण यह. न्‍्यायशील तथा कतंव्य- 
परायण है.। अन्त में यह सामान्य .इच्छ निसजंतः,, लोक कल्याण. की श्रोर 

. अग्रसर होती है | इस विवेचन में. सत्यांश है और सामान्य इच्छा का पिद्धान्त . - 
-. राजनीतिक विज्ञान में स्थायी महत्व रखता है। इसके हारा राज्य के आदशों का. 
स्वरूप निश्चित होता है और दिशाएँ .स्पष्ट होती हैं ।-व्यक्तित्व का सहज- प्रच्षेप 
. आत्मोत्सर्ग की भावना, देशभक्ति, संगठन भंबिता तथा कार्य क्षमता की ओर 
: प्रेरित करने वाली सामान्य इच्छा है.। इस विषग् पर ग्रीन, बोसान्‍्के, हाबहाउस 

के विवाद बड़े दिलचस्प और ज्ञानवर्धक हैं.। ह 


. सामान्य इच्छा की अलोचना 


रूसो का यह सिद्धान्त राजनीतिक वादबविवाद में कई समय पड़ चुका है | 
रूसो के तक में न॒ केवल चुटियाँ हैं वल्कि मूल श्राधार ही गलत हो गया है। 
इसमें अंकगरित की सहायता से स्वतन्त्रता का विभाजन करने और सामान्य इच्छा 
. को एक लघुत्तम अंश सिद्ध करने की चेष्ठा की, थई है जो सव्वंधा अ्रनुपयुक्त 
:  है.। वस्तु स्थिति यह है कि ग्रणित की गणाता से. राजचीत के प्रश्न नहीं हल 
. होते | रूसो की बात मानने का. प्रत्यक्ष निष्कषं यह निकला कि स्विस नागरिक 
'जो प्रत्यक्ष प्रजातंत्र का अनुभव करते हैं ब्रिटिश या भारतीय नागरिकों से सैकड़ों 
गुना श्रधिक आजाद या संप्रभ्नु हैं। यह पूरी धारणा हास्यास्पद है। दूसरी 
 श्वात यह है कि सामान्य इच्छा का विच्वर बड़ा संकीण तथा अस्पष्ट है ( /00 
.. 6097 क्षाते 'पिधाप'0५४ )। सामान्य लोक-कल्याणा. .की .बात भी इसी 
_भ्रकार श्रंज्ञात या अज्ञेय है क्योंकि इस. बहामे एक व्यक्ति भी अपनी इच्छा को 
. लोक भावना का प्रतिबिम्ब मान सकता है | समष्टि-चेतना के फलस्वरूप समूहवाद 
: (00)००४एव५7) की स्थापना होती है जो आगे - चलकर राज्य की निर कुशता 
(8६६66 -8.050]फ00357) में बदल जाता है। राज्य की मशीन भी भ्रपर्याप्त 
. तथा त्रटिपूर्ण है | व्यक्ति को बलात्‌ स्वतंत्र करने की इच्छा.से रुसो व्यक्ति- 
, स्वातंत्रय छीन लेता है और उसे सामान्य इच्छा का- अ्तुकरण करने के नाम 
: पर दास-तुल्य भी वना लेता है । इस कार्य से हाव्स से कम निरंकुश या व्यक्ति- . 


वादी वह नहीं हैं । इसलिये उसके सिद्धान्त को भ्न्तंमुखी हाब्सवाद का विलोम 
(7ए९१९१ प्र०009०७5४) भी कहते हैं जिसमें सामान्य इच्छा तिरंकुश 
शासक की जगह लेलेतो है। कुछ भ्रालोचकों|ने रूसो की सामान्य इच्छा के सिद्धान्त 
को सिरकटे दीघेकाय की संज्ञा दी है जिसमें केवल राजा नहीं'है बाकी विभीषिका 
पूरी तौर पर मौजुद है| (#0705562फ075 (०४०४४) श्री 35 807॥०98 
[.6एंक्रीाक्षा एंती 78 पि०४१ 000ए[7०ते 0) रूसो को चित्रण में 
प्रतिरंजित व्यक्तिवाद, संप्रभ्ु की भ्रान्त कल्पना तथा गग्गित की ठग-विद्या शामिल 
है। प्रतिनेधिमुलक सामान्य इच्छा न मानने के कारण रूसो राजनीति से अ्रन- 
भिज्ञता प्रकट करता है | वास्तव में आज विश्व के सभी प्रजातान्त्रिक देश प्रति- 
विधिमूलक हैं और प्रतिनिधि संस्थायें महत्वपुर्णा हैं। शिक्षित जनमतत तथा 
चैतन्य सर्बसहमति ((#ता560परछाए (ए8ब४४त (07507505) ही ग्राज 
राजनीतिक में प्रधानता रखते हैं भ्रोर इनका निर्णय विभिन्न रूपो से होता है। 
इसी तरह घहुमत की इच्छा और सामान्य इच्छा के सम्बन्ध में रूसो के विचार 
स्पष्ट नहीं हैं । व्यावहारिकता की दृष्टि से यह स्थिति खतरनाक है। कभी 
तो कहा जायगा कि बहुमत मानता होगा ( चशयुणवाए. शाप, 9 
0/06ए०५ ) श्रोर कभी यह आवाज आयेगी कि बहुमत मूर्ख है ( /00- 
॥70ए (079थ ४9 0 #00]$ ) इसका मतलब यह हुआ कि जघ जैसा 
जमेगा वैसा चला जायेगा। इसका घातक परिणाम भी हो सकते हैं और 
हुए हैं। इटली, जमंत्री के तानाशाह मुसोलियी, हिटलर श्रादि प्रपनी इच्छा 
को ही जनमत, बहुमत का प्रतिनिधि मानते रहे और फास्िज्म को जन्म दिया । 
खूसो की सामान्य इच्छा समभने के लिये मोजेस या लाइकरगस की ( अथवा 
शुक्र, मनु, या याज्ञवल्क्य की ) जरूरत पड़ती है श्लोर इस त्तरह रझूसो के समस्त 
विचार ग्रजीब्ोगरीब भूलभुलैया में व्यक्ति को भटकाते रहते हैं ६8 अन्त में यह 
एक धृम्रावरण या धोखाघड़ी (| छिी50]7छ800ए0ए.॥ 07 (8900॥ ४2० ) 
का काम करती है | सामान्य इच्छा के विषय में यह भ्रवसर कहा जाता है कि यह 
न तो सामान्य है और न इच्छा, वल्कि तिराकार, निराघार, अमृत चिन्तन है । 
यह एक प्रवचता, मृगतृष्णा या वहम है (फि0प5४छगम्चाए/5 8शाछा्ी. छपीत 
5 0॥6 एणा--0'--॥७ फाक््, 5 7०ंगरश' हुणाशतोंी त07 
जी, 9 8 7७०७ 59:00 07 ) इसके बावजूद भी इस स्थिति 
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. से इन्कार नहीं किया जा 'सकता है कि सामूहिक जीवन, सामान्य इच्छा तथा 
है लोक-कल्पांण की भावना का अ्रपना- स्थान है । आथिक प्रजातंत्र, समुचित- ह 
- प्रतिनिधित्व, सम्पूर्ण प्रभुत्व-सम्पन्न' गणराज्य (भारत की तरह) तथा : वर्गहीन.- 
- समाज की कंल्पता इस सामान्य इच्छा-पर आधारित हैं। ः ५५ 


- संप्रंभुता, त्रिधि तथा शांसन 


... छसो ने सामान्य इच्छा को ही संप्रधुता का स्वामी मांता है । जतकल्याण 
: को ओर प्रयल्नशील रहने के कारण संप्रभुता लोकप्रिय है. प्रजातन्त्रात्मिक है। - 
5. सबसे पहले झूसो ने ही सिद्ध किया कि समाज के पूरे लोग संप्रभु हैं। .. . 
हाग्स, जोन बोदों आदि विचारकों ने केवल .निरंकु्श शासक को ही संप्रभु माता 
- था और लॉक ने संप्रभुता को सीमित मानकर विचार किया था.] सामान्य इच्छा 
- वैधानिक संप्रश्नु ( [08 ०४७ ) है इसलिये केवल वास्तविक संप्रभु ( [00 
800 ) होने से काम नहीं चलता, उसकी जनस्वीकृति भी चाहिये . सामान्य 
' इच्छा का प्रयोग होने के कारण संप्रभुंता अदेय तथा. श्रहस्तान्तरणीय है। 
- संप्रभुता का सामूहिक . व्यक्तित्व अपना है श्रौर वह अ्रविभाज्य है। रूसों की 
_. संप्रभुता विकारहीन, अविभाज्य, अदेय, श्रप्नतिनिधिमुलक . और अ्विनाशी है । 
प्रत्यक्ष. जनतत्र का समर्थक होने के . कारण रूसो की यह घारणा है कि संप्रभुता 
“का प्रयोग पुरी जनसभा के द्वारा होता चाहिये। बिना जनसभा के सामान्य 


इच्छा ध्वनित न होगी | 


. इस सम्बन्ध में रूसो का एक .स्पष्टीकरणा “भी है . कि सामान्य :इच्छा संव- 
: सम्मत ही हो यह जरूरी नहीं है । किन्तु प्रत्येक आवाज पर ध्यान रखना चाहिये; 
कैवेल संख्या के बेजाये सामान्य हित ही इच्छा का साधारणीकरण करता 
है | व्यवितयों का अपना स्वार्थ विशिष्ट इच्छा “का प्रतीक : है | झूसो का यह 
: हढ़ “विश्वास है कि सत्ता तो दी जा-सकती है; पर. -इच्छा नहीं औरं इसलिये. . 
संप्रभुतों का , प्रतिनिधित्त करना - अ्रसम्भव है| संप्रभु यह तो कह सकता है 
' कि मैं अ्रमुक व्यक्त की -तरह इच्छा करता हूँ किन्तु यह नहीं कह सकता 
- कि कल वह व्यक्ति जैसी करेगा वैसी मैं मी कझूया वर्योकि भविष्य 
. इच्छा को-बांध नहीं सकता । केवल आ्रादेश-पालन करने से इच्छा का निराकरण . 
' हो जाता है श्रीर श्राज्ञाकारी राष्ट्र जनता भा नैतिक. बल खोकर राजनीतिक 
' समांज. की नंप्ट कर देता है। चैकि सामान्य - इच्छा भ्रान्तरिक गुण के कारण -. 
संबंसान्य है इसलिये संप्रभु के कार्य और जबता के. काया में उद्द श्या का एकता 
कल हज दे 


( १६६ ) 


है | (50ए७"शंएएाए 5 079ए ाएग्रौश्'' गरक्चा78 40" 8 8०ए00७/छों- 
560 (0॥0##ए8 ए०ाध्ता ता शी० 60ग्रा०पा) संप्रभुत्त पर 
आत्म-नियन्त्रण भी है। . 


विधियों के सम्बन्ध में रसो यह कहता है कि सब व्यक्तियों का सब के लिये 
सामान्‍य विषय से सम्बन्धित विधान है । विधि-निर्माण न तो व्यक्ति विशेष के 
लिये हैं, न काय विशेष के लिये । व्यक्ति की सत्ता, पत्षपात, संक्रीणंता श्रादि 
की कोई गुंजाइश इसमें नहीं है | व्यापफता के आधार पर ही कानून बनता 
है अन्यथा वह निरा आदेशमान्र रह जाता है। कानून की मर्यादा केवल 
व्यापक स्वरूप दशोने को है, उसके बाहर वह जा नहीं सकता । राजतन्ब की 
स्थापना कानून की लद्य भले हो पर वंश या व्यक्ति विशेष को उत्तराधिकार 
या सर्वाधिकार देता उसकी शक्ति से परे है। गणतान्त्रिक व्यवस्था जिसमें 
निवैयकितिक कानूनों का पालन हो वैधानिक तथा श्रेष्ठ व्यवस्था है | सच्चे विधि 
निर्माता श्रावश्यक हैं सही रूप में कानून की व्यापकता का उद्घाटन करने की 
लिये । स्यूमा, लाइकरगस, सोलन, मोजेस, कालविन आ्रादि की तनह प्रख्यात 
दार्शनिक ही कानून का सही श्रर्थ में निर्माण कर सकते हैं क्योंकि सामास्य- 
इच्छा पहचानने की श्रद्चगीय बौद्धिक क्षमता तथा प्रतिभा इनमें ही है। 
प्रतिनिधिव का विरोधी होने के नाते रूसो प्रत्यक्ष प्रभातत्त्न की जनसभा 
द्वारा निर्शाय अभीष्ट मानता है. इस विधि का व्यक्ति हित से विरोध नहीं हो 
सकता क्योंकि व्यक्ति हित व्यापक जनहित में समाहित है ग्रौर जनहिंत की 
सामान्य इच्छा (विधि) की झात्मा है । इस तरह के राज्य में व्यक्तिगत स्वतत्रत्तो 
पर काफी हुद तक प्रतिबन्ध लगाया जा सकता है विद्रोह करने का अधिकार भी 
जनता को नहीं है। 


किसी को मृत्यु दंड यदि दिया जाय तो वह स्वीकार करना हागा 
क्योंकि इसीके लिये उसे सुरक्षा दी गई थी कि समय पढ़ने पर वह 
वापिस ली जा सकती है ( 76 8 65ए००त०7 ई0" ४06 0 छक्का 
एण00 शा०पते 06 ) इस तरह जीवन राज्य हारा किसी शर्तें पर दी 
गई देन है | रूसो ने स्वतन्त्रता तथा सत्ता का विवेकपूर्ण सम्मिलन कानूनों 
के माध्यम से कराया ( रिवाणावों. 0०णगव्रणा कछफढठ्शा 
709७४ धापे 3पतीठापा> ) ) मान्टेल्व्यू से श्रागे जाकर उसने प्राकृतिक 
कानून तथा राज्यकृत कानून का अन्तर स्पष्ट किया और यह बताया हि 
व्यवित द्वारा संरक्षित कानून राज्य के प्रक्षण में नागरिक तथा राजनोतिक रूप 


ही हक 


: . ग्रहण करे लेते हैं और व्यक्ति: को.पहले से. कहीं प्रधिक' सुरक्षा तंथा [लाभ देते: : 
हैं। परम्परा (007४ए७४४०0४४5 ) के: प्रति' भी- उसको आकर्षण है: और- द 
. उसकी अनिवायंता मात कर चलता: है। हाब्स श्रौर श्रास्टित कानून को : 
. आदेश. मात्र. ( (४07४8एदे ) मानते हैं जो-व्यक्ति के सभी कार्यों, और: - 
. निर्देशों को निश्चित करते हैं । -मान्टेस्क्यू जहाँ . सुनिश्चित ऐतिहासिक, 
. अयोगात्मक, आगमनात्मक या व्याम्ियूलक विधि मानता - है, वहाँ रूसो आदश 
युक्त, श्रागमतात्मक, तात्विक तथा काल्पनिक्र विधि मानता है । री 


राज्य श्रोर शासत्ततंत्र का श्रन्तर रूसो ने स्पष्टतया मिरूपित किया है । 
राज्य के श्रन्तंगत संप्रभु के श्रादेश से शासन. एक आधीनस्थ संस्था के रूप में 
: अता | राज्य पूरे समाज का सूचक है जो श्रतुबन्ध द्वारा बना और सामूहिक . 
- इच्छा की श्रभिव्यक्ति करता रहा | शासन तो केवल व्यक्तिया व्यक्ति समूह 
का सूचक है| जो समाज. द्वारा श्रादेश पाकर सामान्य .इच्छा को कार्यान्वित 
' 'करने-में तत्पर है। शासन का अ्रभिप्राय... एक ऊँची शक्षित द्वारा कार्यकारिणी 
को श्रधिकार दिया जाना है जो उस ऊँची शवित द्वारा परिवर्तित, सीमित या 
समाप्त किये जा सकते हैं | शामनतंत्र का वर्गीकरण करते हुए रूसो ने राजतंत्र, 
कुलीनतंन्त्र तथा प्रजातन्त्र ये यीत विभेद माने हैं श्रौर मिश्रित शासव के ताम 
' से अलग वर्ग भी स्वीकार किया है | वह स्वतः प्रत्यक्ष प्रजातन्त्र का समर्थक 
- था | लेकित भौतिक तथा भौगोलिक वातावरण के अनुकूल शासन में परिवर्तंत 
- का सुझाव. भी देता है। प्रजातस्त्र श्रेष्ठ तो है लेकिन उसमें सत्तत सजगता 
- ( एणाशक्ा। शॉंश्र[ब09 ) की आवश्यकता है। आभिजात्यतन्त्र के ३े 
« भेद ( प्राकृतिक, अ्नुवंशिक, निर्वाचित ) मानते हुए निर्वाचिय अभिजात्य 
/ को सर्वश्रेष्ठ मानता है | गेम्बेटा ने. यह स्वीकार किया है कि रूसो स्वत 
आरभिजात्य का प्रशंसक रहा (हि07556क - 86 00/007 ए88 कछा। है?8- 
0 ४) ५» शासन की सत्ता के प्रति' आसक्ति स्वाभाविक जानकर रूसो शासत्त 
त्रीं के विकार की सम्भावनाएँ भी बतलाता है | 


' धर्म, शिक्षा, क्रान्ति सम्बन्धी विचार: . 
“7 हुसो हाब्स की तरह घर्म को राजंधानी मानता हैं। ३ तरह के धर्म उसने 


ह चताये हैं | एक तो व्यक्ति का. धमें जो आन्तरिक - विश्वासों पर स्थित, गिरजा- 
पूजा-अडम्बर से रहित, ईश्वरीय नियमों पर आ्राधारित, सहजधर्म ( छींधा- . 
ए]6 एथाठांणा ० करा० 00970 ) है। दूसरा. वागरिकधर्स जो, राष्ट्रीय: 


( (७१ ) 


सया वाद्य है, संस्कारों, रंढियों तथा विधियों से निश्चित है ( छत) 7६९५ 
खाते त0.27788 07०5०४७०७०१ ४७ए ,४एछ )। तीसरा पुरोहितों-पादरियों 
का धर्म जो दो वरह के प्रधान, दो देश, दो कानमूत देता है श्रीर प्रस्पर 
पवरोधी कर्तव्यों के आावतं में डाल देता है। इन सबमें दोष हैं श्रौर इप्तलिये 
राज्य को नागरिक विश्वासों का धर्म, जो सामाजिकता तथा सज्जनता पर बना 
है, चलना चाहिये। 


रूसो के शिक्षा सम्बन्धी विचार 'एमिल” में मिलते हैं। शिक्षा का उहूं श्य 
बह मनुष्य की निर्वासित प्रकृति का पुनंसंस्थापत साचता है ( 49/0%पक्ों 
रिशानंतिप्रवणा ता निषाद ऐंत्ाप्रए2ट ) बचपन से युवावस्था तक 
चह ग्रह शिष्ठा तथा नागरिक शिक्षा का प्रतिपादवन करता है जो मनुष्य की 
अविभाज्य श्रान्तरिक प्रकृति को मुखरित कर सके। अपने समय की शिक्षा 
व्यवस्था का घोर विरोध करने के कारणा रूसो को बहुत कड़े विरोध का सामना 
करता पड़ा था | उसने यह लिखा था कि तत्कालीन शिक्षा द्विधा-विभक्त मनुष्य 
का निर्माण करती है जिशके पास न प्राकृतिक स्वाधीनता है, न पुर्णों नागरिक 
आश्रय है। 

सारांश में इसके विच)र पूरी तरह से क्रान्तिकारी थे और वह बिलकुल नई 
तथा नकारात्मक प्रणाली का पत्तपाती था| 

क्रान्तिकारी रूसो हत्या या मारकाट का पक्तपाती नहीं था जैसे उसके सन्‌ 
१७४२ में जिनेवावासियों को लिखे गये पत्रों से प्रकट होता है । वैसे तो उसके 
सिद्धान्तों की अ्निवायं परिरणति क्रान्ति में ही होती थी किन्तु वह उम्र सम्धन्ध 
में कोई सुत्रिचित्त दर्शन ने बचा स्का । रावस्पीयर, मिराव्यू, मेरेट, सीइज, 
काउथन, सेन्टजस्ट, आदि क्रान्तिकालीन नेताओं ने जतलप्रिय शासन का ग्राधार 
गुण तथा श्रातंक माना | फ्रांस्सीसी राज्यक्राच्ति में हत्या, दमन, थुट, विनाश 
अपनी चरमस्तीमा पर थे | रूसो क्रान्तिवादी जेकोबिन दलों का प्रधान कहा 
जाता था ([॥७.. एएचाप॑ रिण्र। ठ6ा थीछ चेंएएएग5 ) लेकित 
वास्तव में रूसो के वक्तव्यों का गलत श्रर्थ लगाकर क्रान्ति का रूप विकृत कर 
पदिया गया । रूसो के विचारों से प्रेरणा लेकर यह घोषणा की गई थी कि मनुष्यो 
को स्वतन्त्र बरने के लिये उनके पूर्व संस्कारों, दुर्गुों झऔलर तरीकों को विनष्ट 
करना होगा इतना तो अवश्य था कि केवल दौद्धिक वागिलास ने करके ख्सों 
ने जन साधारण के जोवन में प्रवेश किया, उन्तकी सुप्र ब्न्तेश्वेतता वो जगाया 
और दलित-शोपषित जनता की उदासीनतान्तम्द्मा-प्रकर्मए्यत्ता दूर कर दासता 


५.७२ ) 


- की ज॑जीरें तोड़ने का आह्वान किया | फिर ततोजो होना था वह होकर रहा | उसका 
नाम क्रान्तिकारियों में जोश भरंता रहों | एक स्वयंसेवक ने तो यहाँ तक कहा' 
. कि रूसी क्रान्ति का दर्शक नहीं, प्रणेता है। उसके लेखों ने ही क्रान्तिकारियोंः . 
को जागृत किया | वंबीनेट ( 00४9९॥) ने उसे विचारों तथा भावताओं में 
_. क्रोस्ति सें श्रोत-प्रोत माना श्रौर' मुक्त व्यक्तियों के श्रग्ननेता कहा नेपोलियन ने सी 
'यह स्वीकार किया कि खझूसो के बिना क्रान्ति हो ही नहीं सकती थी | सेश्ट जस्टः 
. ने उसे 'ऋान्तिकारी व्यक्तित्व! कहा. | मततियर ( ]र्श७००४६॥') ने उसे चिरंकुशता- 
' के दैत्य को उलट देनेवाली शवित बताया। जोसेफ॑ शेनियर (०४४ 
- एछांश' ने लिखा . कि मनुष्य ने अपना. अ्रधिकार-पत्र खो रिया, था, रूसो ' 
- से उसे ढूँढ़ निकाला और कब्जा दिलाया। लेमरटिन ने; उसे समाज का महान्‌ 
.. किन्तु घातक काल्पनिक “माना और सामाजिक अनुबन्ध को क्रान्ति का मौलिक 
: ग्रंथ कहा | . इन तरह रूसो की .कान्तिकारी विचारधारा .सर्वत्यापी प्रकाश! 
.. भरती रही । | प् ह ह 


'सिद्वान्तन्समी ज्ञा : 
झुसो का सिद्धान्त कई तरह के श्रनमेल, श्रस्पष्ट, संदिग्श, जटिल तथा: 
अम्म्बद्ध विचारों का पुलिन्दरा है । सामाजिक श्रनुबन्ध के सम्बन्ध में उसका 
कथन यह था कि उसे ठीक-ठीक समभंने वाला व्यवित निश्चत ही उसमे अधिक: 
: बुद्धिमान था। कभी श्रादर्शाद और कभी विरोधात्मक यथार्थवाद-इन्ही केः 
: ध्वीच वह टकराता रहा भ्रौर उसके विचारों में विरोधाभास के तत्व बहुतायत से 
पत्पे गये | सामान्य इच्छी का सिद्धान्त आ्लागे चेलकर व्यक्तिवाद और अधि- 
.त्ायकवाद सरीखी परस्पर, विरोधी और असंगत विचारधाराओं का पोषण करता 
'. है मृगमरीचिका की तरह उसकी बातें तथ्यहीन तथा निस्सार मालुम होती हैं । 
_-. इंतिहांस, व्यवहारिक राजनीति, संस्था, जलवायु आदि का समुचित ज्ञान न होने 
: से उसका विशलेषण एकाज्भी है।- केवल वैधानिक रूप पर विचार करने से वह 
“बास्तविकता -के अन्य स्वरूपों को भूल जाता है। आदर्श स्वतस्त्रता के व्यापक 
. -रूप का पक्तपाती होने पर भी झूसो उसे सब देशों में सम्भव नहीं मानता और: 
. कहीं कहीं उसे सीमित भी कर देता है। कानूंत के सम्बन्ध में उसके विचार 
. इतने व्यापक हैं कि एकदम आकाश नापने का प्रयास “करते हैं । इस क्रिया से... 
तो मानवीय मूल्यों और कार्यो की उपेच्षा होती है। अपनी संकीर्णा दृष्टि में बह - 
ः: घुंराने छोटे (राज्यों को, जिनमें. प्रत्मेत्ष जनतस्त्र -कभी था, अपना आदर्श मान 
... बैठता, हैं । प्रजातन्‍्त्रात्मक जनमत के साधनों यथा, स्थानीय शासन, केद्वीकरगणक, , 


( (७३ ) 


यावायाय के साधन, प्रेस, प्रचार, उपक्रम, परावते, निषेधाधिकार, जनमत- 
अभाव श्रादि से वह श्रनभिज्ञ है और शायद इसीलिये प्रतिनिधिमूलक व्यवस्था 
-के विरुद्ध है . हाब्स की तरह रूसो भी नरंकुशता की ओर बढ़ता है, अन्तर 
वेवल इतना है कि व्यक्ति को निरंकुशता के स्थान पर वह बहुजन-समाज को 
स्वेच्छाचारिता स्थापित कर देता है| व्यक्ति-स्वातन्म्य वा ढोल पीट कर सामान्य 
डच्छा के नाम पर उसने उसका बलिदात कर दिया। एक ओर तो वह 
ज्यवितगत सम्पत्ति को वैषम्य की जननी तथा दुःख-दारिद्रय, दासता का मुल- 
कारण मानता है पर श्रपने श्रन्तिम दित्रों में वह यह मानने लगता है कि व्यवित- 
“गत सम्पत्ति का अन्त करना असम्भव ही नहीं अ्नु।चत भी है। पहले जनवाद 
-का प्रचशड समर्थक रहा लेकिन अन्त में राजतन्त्र तक को स्वीकृति देने लगा । 
नकारात्मक शिक्षाप्रणाली से प्रारम्भ कर कोर्सिका, पोलैशड के संविधान में राज्या- 
'धीन शिक्षा का समर्थंन वह करता है। दासता को भी एक स्थान पर वह 
उचित मानने लगता है। कला के विरोध में रहकर भी वह कला-निर्माण करता 
>है | जनता जनादंन की श्रेष्ठता का दावा तो वह करता है लेकिन नागरिक धर्म 
से उसे बाँधकर सीमिति बना देता है। व्हॉत के अनुसार झूसो व्यक्तित्वका भी 
“विरोधी है क्योंकि वह केवल स्वीकृत दिशा में ही बढ़ सकता है। श्रपने प्रसिद्ध 
पंथ 'सामाजिक श्रनुबन्ध में वह प्रारम्भ में बतलाता है क्रि मनुष्य जन्मना 
स्वतन्त्रचेता था क्लतु अभाग्यवश सर्वत्र वह जंजीरों से जकड़ गया। पूरी 
व्याख्या कर लेने के बाद यह मालूम होता है कि भ्रन्त में छसो एक जंजीर 
झौर पहना ;देते हैं--( नागरिकधर्मं के नाम पर )। वार्कर ने रूसो को 
व्यक्तिवाद का प्राण माना है क्योंकि उसके ग्रंथों में समय समाज का विरोध, 
नैसगिक स्वतन्त्रता की भवित, अभ्रराजकतावादी का स्वागत तथा प्राचीनता 
और श्रतिप्रचीनता की प्रशंसा की गई है। राज्य की एकता और स्वातन्त््य- 
विषयक सिद्धान्तों का व्यावहारिक संतुलन व सामज्स्य करने में वह श्रसमर्थ 
रहा। संप्रभुता के सम्बन्ध में उसके विचारों में भ्रामक द्वन्धात्मक चिन्तन के 
खउपहदास नमूने हैं. ( कीक्ाओिश्ाए. गिल्ता5 एणा ल्‍९060- छींग्ो ९- 
05 ) सावयव राज्य तथा सामान्य प्रकृति के निरूपण में कहीं-कहीं बालसुलभ 
'प्रगल्‍्मता, कुतक श्रौर बुद्धिहीनता का प्रमाण भी मिलता है ( #शाशद्वाए 
॥९त]6ए ० मैमतदे ॥0ट्टाट जावे. प्रॉकशा कृपलापीतए का ॥ाड 
प्रड00आंध0] ) । सभ्यता तथा सम्पत्ति पर॒ प्रहार करते सपय उसके विचार 
आवों में समाजवादी ये लेकिन भुक्कव उनका श्रराजवतावाद की ओर था | 
आओर उसके अस्पप्ट विचारों की छाया ग्रहण कर पघू्त नेताओं ने उसके भिद्धान्तों 


है 
. को'और भी खंतरनाक बना डाला | टेंव ( ७76 ) ने' सामाजिक भ्रनुबत्धा 
/ के विचारों को मिलावट की शराब कहां है ( &त7७७७॥०0 3ए७णवै9)। - - 
' “काणट, फिक्टे)/ हीगेल आदि: जर्मन -दाशंनिकों ने राजनीतिक -आरदर्शवाद' के. . 
- नाम पर नई व्याख्या की ओरे सामान्य इच्छा. को प्रधिक पुनीत (00788- *. 
00260) बनाया । सरांश में रूस्तो क्षे: विचारों में सिद्धान्त -और- व्यवहार ... 
.. की गहरी खाई है जो' पादी न जा सकी | सामाजिक व्योधियों के निदात और 
5. उपचार में कोई मेल नहीं दिखाई देतां। त्रुटिपूर्ण दर्शन, ऐतिहासिक आन्ति, 
. धामिक हृष्टिकोश की अ्रसंगति, वैयक्तिकं जोवन की कटुंता, -अलुपंयोगी आदर्शों .. 
: . "की सृष्टि श्रादि के कारण रूसो रहस्यवादी अधिक बना दिया गया.। वास्तव 
_ में बह श्रद्धितीय प्रतिभाशाली व्यक्ति था जिनमें, उन्मुक्त, विश्वामक कल्पना, . 
उत्त जनापूर्ण, श्राकषंक विचार-प्रवाह, उन्मीदक चिन्तेव श्र दार्शनिक शक्ति 
की भावमयी श्रनुक्ृति है। ग्रालोचना तथा आक्रमण करने की धुन में उसने 
यह कभी नहीं सोचा कि नया समार्ज बनाना (४७७ 500] (7697) 
. कितना कठिन कार्य है और इसलिये व्यावहारिकता से कोसों दूर वह रहा 
पु उसके .शाब्दिक प्रस्ताव, खूढ़िवादी -विचार, अनुपयुक्त : प्रमाण राजनीति की 
अपेक्षा धामिकता की छाप लिये हुएं हैं| फिर अ्रंस्पष्ट, भ्रमूर्त चुस्‍ुखों के बल 
पर गणित की प्रक्रिया द्वारा स्वयंसिद्धियों की स्थापना सम्बंद्धता तथा श्रौचित्य 
: का अ्रम पैदा करती हैं। प्रत्यक्ष विरोधाभासों 'के लिये. उसके पास विचित्र 
' ते है | बेबुनियादी तत्वों से वह खींचं-खाँच कर बेमेल, गलत नतीजे निकालता 
: है. श्रौर उन्हें भी प्रमाणिक तथा सा्वभौम लक्ष्य माँव बैठता: है'। इनके: | ब 
ह बांवजूद भी रूसो युग अवर्तक दाशंनिक है श्रौर उसकी देत अपूर्व हैं... 


७.३ 


८“-जेरेमी बेन्थम 


( १७४८-१८३१२ ६० ) 


फ्रांस की राज्य क्रान्ति ( १७८६ ई० ) के अ्रसफल होने पर 'स्वतन्वता” 
समता, आतृत्व” के सारे सिद्धान्त हवा में उड़ गये, नेपोलियन का आातंककारी 
शासन आ गया, यूरोप में युद्ध और स्पर्धा का वातावरण बन गया, सत्ता का 
केन्द्रीकरणा हो गया, जनता जहाँ की तहाँ पड़ो रही | उसी समय विवारकों का 
ध्यान अमेरिका की राज्य क्रान्ति ( १७७४ ई० ) की ओर भी श्राकपित हुआ 
जिसमें बिना प्रतिनिधित्व के कर ग्रहण तथा विधेयक का विरोध किया गया,, 
(ए0 79४5क४०7 बाते 7॥60854व07.. एयंतरीए07 7श०9"९8९४7व- 
609) व्यक्तिगत सम्पत्ति का अधिकार मानना गया, उपनिवेशवाद का 
प्रन्त कर भ्रमेरिका की स्वाधीनता स्वीकार की गई, १७८७ ई० का नया 
संविधान अमेरिका की जनता की स्वातन्त््य आकांच्षाओं का मूर्त रूप होकर सामने 
श्राया, | इन दोतों क्रान्तियों का चुलनात्मक श्रष्ययन करके इंगलैंड में एक भोर 
टाम पेन भौर गाडविन की तरह क्रान्तिकारी, भ्रराजकतावादी विचारक हुए 
दूधरी श्रोर ब्लेकस्टोन की तरह विधिवेत्ता | इनके बीच शातिक्रियावाद से 
प्रभावित एडमएड बर्क के सामगयिक सुविधामूलक विचार थे जो यथा स्थिति, 
(80805 (००) के समर्थक थे | यूरोप में भी क्रान्ति की प्रतिक्रिया भीषण 
हूप से हुई थी शोर लोग नये राजदर्शन का श्राधार ढूंढ़ रहे थे | ( मारक्विस 
बोनाल्ड, जोसेफद मीस्तर, बना हेलर ( ४0770]. शिछ्षछत0- 
ध०ए िांणोपछ्रा5 ) प्रतिक्रियावादी विचारक थे | ऐसी स्थिति में उपयोगिता 
वाद का जन्म प्रभावशाली राजनीतिक दर्शन के रूप में इंगलैंड में हुआ झौर 
वेन्धथम उसका सर्वप्रथम प्रवक्ता बना | उन्नीसवीं सदी की इस प्रमुख विचारधारा 
का अस्पष्टोकरण करने वाले बेन्यम, जेम्समिल, जान आस्टिन, जानस्टुअर्ट मिल 
आदि इंगलैंड के विद्वान विधिशास्त्री थे। उपयोगिताबाद ने नैराश्य तथा 
कुठा से पीड़ित योरोपीय समाज को लोकमंगल तथा सार्वजनिक उद्धार का नया 
मंत्र दिया । उपयोगितावाद के सामने सामूहिक दृष्टि से व्यापक सुख लाने का 
सिद्धान्त रखा गया जी अ्रधिकतम व्यक्तियों के अधिकतम सुख्र' ( धाटयवाट8 
(60वें 6 ध6 07068 'पिताग्रा)श' ) के नाम से विच्यात है। वस्तुश्रों 
का मूल्यांकन करने तथा सिद्धान्तों (स्रामाजिक, आ्रधथिक, राजनीति) को कसौटी 
पर कससने के लिये यह नया मापदणद इसलिये हूंढ़ा गया कि सार्वजनिक 
कल्याण की भावना अ्रधिकाध्िक फलवती हो | यह दृष्टिकोण व्यावहारिक, 


( ५ १७६: ) 


अनु वृतिमूलक, .आतन्दवादी होने के. साथ ही लाभदायक भी था.। मनुष्य की. 
: कल्पना स्वतन्त्र इकाई के रूप में की गई और उसके - सामने उपयोगिता की.एक ' 
कसौटी दे दी गई जिससे वह संबको नाव सकता था.। को 
राजनीतिक उपयोगितावाद कोई. स्वथा नवीन “धारा नहीं थीं क्योंकि 
वेल्थर्म से पूर्व उसकां सूत्रपातं हो चुका. था। यूनानी दर्शन. में सुखबादियों .. 
( ग्रि00पा'९वग+ ) की परम्परा थी जो जीवत्त का चरमः लद्॒य सुखानुभूति 
. 'मानते थे | उसके बाद लॉक ( १६३२---१७०४ ई० और ह्ाम ने ( १७११- : 
. १७७६ ई० ) मनोविज्ञान के आधार पर सुखं-प्राप्ति का लक्ष्य निर्धारित किया | ' 
रिचर्ड कम्बरलेशड ( १६७२ में, प्राकृतिक विधि पर. प्रबन्ध लिखा ), फ्रांसिस 
हन्वेसन«, प्रीस्टले झ्ादि ने भी इस पर. प्रकाश डाला |.उपंयोगितांवदी विचारक 
स्वतः सुधारक, सार्वजनिक कार्यकेर्ता तथा प्रभावंशाली व्यक्ति थे इसलिये 
व्यवहारिक राजनीति में उन्हें प्र्याप्त सफलता मिली | सर हेनरीमेन मे यह 
स्वीकार किया कि १६ वीं सदी के सुधारों में वेन्‍्थम की छाप स्थायी तथा गहरी - 
 'पड़ी थी | श्रपने युग की राजनीति में उपयोगिताबादियों ने तरह-तरह के 
संशोधन, परिवर्तत कराये और श्रौद्योगिक श्रमिकों - तथा - मध्यमंवर्गीय जनता 
के लाभ के लिये कई कानून भी पास कराये | श्रौद्योगिक संरक्षण कानून, 
चाटिस्ट आन्दोलत, सुधार बिल, निध॑नों का-कांनून, कार्न लॉ आदि उपयोगिता- 
वादियों के हस्तक्षेप से ही. बन सके । पालंमेणट में प्रतिनिधित्व के प्रश्न पर भी 
: उन्होंने वयस्क मताधिकार का आन्दोलन चलाया और पार्लमेंट को व्यापक हे 
( !)7080 08560 ) बनाने. का प्रयंत्त किया। वैसे उपयोगिताबाद-को ब्रिटिश _ 
उदारवाद में फ्रांस और जर्मनी के विचारों का रासांयनिक मिश्रण कहा जा 
सकता है। बेन्थम का दर्शन पंरम्परागत -आचारशास्त्र का विषय था जो .. 
' हेलवेशियस से प्राप्त होने के कारण फ्रांस की उम्रवादी विचारधारा से प्रभावित 
" था || इंसी समय श्राथिक प्रश्नों पर थी गम्भीरतापुर्वक विचार' हुमा था | 
| अफ्रां सिंसे हचेसन से सबसे पहले अधिकतम व्यक्तियों का श्रधिकतम सुस्त 
इस सूत्र का प्रयोग किया । . 

'हेलबेशियस ने अपना प्रधिद्ध ग्रंथ 'मानव' (पर्स ). : लिखा जो. 
१७७२ में प्रकाशित हुआ | वह जमंन डच था किन्तु फ्रांस में रहने लगा था | 
हालवाश ( 8080) )( १७२३--१७८६ ) ने भी .सुखवाद का श्राधार_ 
डूंढ़ते हुएं विशाल विश्व समाज ( (0'6४४ श०ण)त_ै 800०६४ ) की कल्पना । 

की थी। फ्रांस के भौतिक श्रथंशोस्त्रियों ( ?॥ ए४0७"808 ) का प्रभाव भी उस. * 
समय तीज था। | 


५ (९७७ ) 


जउदार राजनीतिक दर्शन की तीच स्थितियाँ इस समय दृष्टियोचर होतीं थी | एक 
तो वेन्थम का दशंन जो विधिशास्त्र, श्रबंशास्त्र, राजनीति, श्राचारशास्त्र के 
- समन्वय से सुव्यवस्थित उम्रवाद ( हैल-8ए#०फन्ाग960 २६७60957 ) 
बना था; दूसरा जान स्ट्ुप्र्ट मिल के नेतृत्व में उदार विचारों का संशोधन श्र 
“व्यावहारिक प्रयोग, तीसरा ग्रीन भ्ौर दूसरे श्रादशंवादियों द्वारा पुर्नसंगठन के 
प्रयत्त । इन विचारों में व्यक्तिवादी परम्परा सुरक्षित रखी गईं | 
उपयोगिताबाद के मूलाघार शआ्राचारशास्त्र से ग्रहण किये गये हैं | सुख- 
- बाद । नि०त१0एां४ा॥ ) का परिष्कृत, परिवर्धित रूप यह है जिसके आधार 
पर यह माना जाता है कि मनुष्य को सुख-दुःख का विकल रहता है भौर 
स्वभावतः वह सुखान्वेषी होता है| दाशंनिक तथा मनोवैज्ञानिक दृष्टि से भी 
यह दृष्टिकोण मान्य है क्योंकि मनुष्य में आत्म-विषयक ( 9७ १४४०7 
0799९ ) तथा परविषयक ( (0007-88 धा'तीं09 ) चिन्तन की प्रवृत्ति 
'मौजूद है । इन दोनों का सामजस्य बुद्धि या तक के बल पर वैठाना व्यवहार- 
पदुता की परिचायक है | व्यक्ति का श्रात्मपरक एकाजड्भी: अनुभव ( १तींएं- 
१0१३ 9 00]9%ाए० 745 907५०7०७ ) सुखदायक नहीं है इसीलिये श्रनु- 
भूतिमूलक साधारणीकरण ( छिमणप॑छ्यं 8०7४०"४)59007॥ ) के द्वारा 
सामान्य सुख ( 0श]श' 07' (00777707 280०6 ) की कल्पना की गई है 
राजनीति में इसका प्रयोग करते समय राज्य तथा उसके आदेशों का पालन 
एकमात्र उपयोगिता के तक॑सम्मत श्राधार पर किया जाता है। उपयोगिता- 
वाद वग्यवहारवादी दशंन ( शि।व870800 ?॥]०8079 ) होने के नाते 
भनैतिकता और वैज्ञानिकता का मिश्रण करता है; गम्भीर श्रष्ययन, पर्यवनण, 
' परीक्षण, तुलनात्मक समीक्षण, श्रनुसंघान श्रादि का प्रयोग करना है; भौतिक 
सुखवाद का लक्ष्य निर्धारित करते हुए जीवन को निश्चित स्वरूप तथा दिशा 
देता है। भ्नुवन्धचवाद का खंडत करके उपयोगिताबाद ने राजनीति में झपने 
पैर जमाये; उसमें सहानुभूतिपुर्णा माववतावाद का पुट होने से परिस्थित्तियों के 
अनुकूल समाधान प्रस्तुत करने की अपूर्व क्षमता थी। एक ओर कल्पनावादी 
तथा आदर्शवादी निममनात्मक प्रणाली का उपयोग करते, दूसरी ओर 
उपयोगिताबादी झागमतात्मक तथा झनुभूतियुलक पद्धति मानते । व्यावहारिक 
होने से उन्होंने प्राचारशास्त्र, राजनीति को मिलाया, आझानन्दवाद की कल्पना 
की, व्यक्ति की महत्ता स्वीकार करते हुए उप्तके सार्वजनिक सामाजिक पछ पर 
-जोर दिया, समाज में नये-नये सुधारों के बीज बोये ओर दाज्य को विधियों से 
ग्नियन्म्ित किया। व्यक्तिवाद का समर्थन करते हुए आविक ज्षेत्र में अ्रहस्तछेव 
श्२ 


है हरकत 
( 878582 78 ) तथा मुक्त व्यापार (#फ७७ 77७06 ) की-. नीति 
का परिपादन किया गया । अधिक से अधिक व्यक्तियों को भ्रधिकतम सुख 
के आधार पर बेन्धम ने: कानून, शिक्षा, न्याय, प्रशासन, जेल; संसदू, उद्योग, 
श्रादि के सुधारों की नई योजनाएँ प्रस्तुत की जिनका इंग्लैन्ड में स्वागत 
हुआ । उपयोगितावादी विचारधारा का वास्तविक प्रवतंक जेरेमी बेन्थम था: 
क्योंकि उसने ही सर्वप्रथम इस सिद्धात की व्यवस्थित व्याख्या की और उसे 
प्रयोगात्मक स्वरूप दिया। उसने देश की दशा सुधारने के उपायों पर ही' 
प्रकाश चही डाला बल्कि अ्रपने प्रयत्नों से निश्चित उन्नति करके बताई | उसकी 
सफलता का मूल कारण था व्यापक मानवतावादी आ्राधार | उसके सिद्धान्त 
विदेशों में भी मान्य हुए और कुछ समय तक उसके नाम की बड़ी धुंम रही 
( जैसा हर नये विचारक के साथ सामान्यतः होता है | ) विधि-संहिंता बताने: 
में उसका अनुदाय महत्वपूर्ण रहा है । केवल आत्म-तुष्टि या श्रहंवाद' 
( 7॥20990 ) के घोंघे से व्यक्ति को निकाल कर परोपकारवादी .( 479 पां- 
870 ) वायुमंडल में लाने का श्रेय उसे ही है। सहानुभूतिपूर्ण तथा संवेदन- 
शील होने के साथ वेन्थम परोपकारवादी भी था । ग्रांहम वेलेस के अनुसार 
उसने जो कुछ लिखा उसे सोच-समझ कर, भर जैसा सोचा वैसा उसने लिखाः 
भी । राजनीति में उसका स्थायी महत्व श्राज भी है, भले ही उपयोगितावाद का: 
ह्वास हो गया हो । * 
जीवन, रचना, समस्या : 
उपग्रोगितावाद के संस्थापक जेरेमी वेन्धम प्रतिष्ठित वकीलों की खानदान 

में पैदा हुये । उनके पिता और पितामह अच्छे कानुनदां थे । जैरेम 883 काः 

जन्म १५ फरवरी, १७४८ ई० को लब्दन में हुआ । सम्पन्न परिवार में उसे 
शारीरिक, बौद्धिक विकाश की पूरी सुविधा मिली | उच्च शिक्षा प्राप्त करने हि 
बाद कानूच्त का विशेष श्रध्ययत्त उसने किया | उसके पिता की यह मल 
कि उत्तका पुत्र जेरेमी बेन्थम न्याय विभाग का. सर्वोच्च पदाधिकारी, लाड सा 
लर, बने | बेन्यम मेधावी, परिश्रमी, उदार तथा जनवादी था। आवसफोरड में 
शिक्षा प्राप्त कर "लिंक्स इन” ( [,/760]779 वश ) से उसने वैरिस्टरी पास 
की । उच्च परीक्षाओं में उसे अपूर्व संफलता मिली लेकिन उसने पन्तौकरी करना स्वी- 
कार न॑ किया । श्रपने युग का वह बौद्धिक श्राश्चेयं था, ्रकाएड विद्वान था। 
वकालत का पेशा प्रारम्मं में उसने किया ( क्योंकि वह खानदानी पेशा, था ) 
लेकिन कुछ समय वाद उसे छोड़ दिया | उसने यह देखा कि मुकददमों, 880 


( १७६ ) 


शोर कानूनों में श्रसंख्य भुटियाँ है उनके रहते न्याय-व्यवस्था निरथंक-त्री है। 
उसे पूरा विश्वास हो गया कि उसके जमाने के अंग्रेजी कानून रहस्य, फरेब, 
श्रौपचारिकता के बोफ मात्र थे और देश के लिये उपयोगी बिलकुल न थे ।* 
उसने ईन कानूनों में संशोधन और परिवर्तत कराने का निश्चय किया | विधियों 
के सुधार का महत्वपूर्ण आन्दोलन उसने चलाया और उसे सफलता मिली | 
समाज कल्याण (5009) 'ै८।।७७) की समस्याओं में बड़ी अ्भिरुचि 
थी । श्रपने विचारोंकी उसने नियमित रूप से लेखबद्ध किया और यह कहा 
जाता है कि वह प्रतिदिन कुछ न कुछ लिखने का नियम वर्षों पालता रहा। 
उसके विचार-ग्रंथ ११ भागों (४०७४७७) में प्रकाशित हुये। यूरोप का 
भ्रमण करने पर वेन्धम को फ्रांस के उपयोगितावादियों से बड़ी सहायता मिली 
ओर उनके अ्रनुसार उसने श्रपने विचारों में स्पष्टीकरण तथा परिवर्धन किया | 
हछ्विंग दल के नेता लार्ड शेलबनं उसके ग्रंथों से बहुत प्रभावित थे श्नौर उसे 
राजनीति में श्रागे लाने का प्रयत्न करते रहे | शेलबर्न की परिचय से उसे पिट, 
रोमिली, केमडन, ड्यूमांट श्रादि राजनितिज्ञों के सम्पर्क में श्राने का श्रवसर 
मिला | उसके विचारों का प्रभाव दुरन्‍दूर देशों तक फैला। इज्जुलैएड, फ्रांस, 
झमेरिका, भारत, मेविसको, चिली श्रादि देशों के लिए उसने विधिसंहिता 
(7,०2०। 0000) बनाने या संकलित करने का प्रयत्त किया । वह जातीय, 
वर्गीय विभेदों में विश्वास नहीं करता था और सावभौम तथा सर्वंजनोपयोगो 
नियमों में विश्वास रखता था , इसलिये विदेशों के लिये कानून बनाने में 
कठिनाई नहीं हुई । भारतीय जागृति के श्रग्नचेता राजा राममोहन राय से भी 
उसका पत्र-व्यवहार था | लार्ड विलियम बेन्टिक ने वेन्धम से प्रेरणा ग्रहण करके 
ही भारत में सामाजिक सुधारों का सूत्रपात किया था | उष्वकोटि के सुधारक होने 
के साथ-साथ सहृदय, भावप्रवणता, सूदम अन्तंदृष्टि, विशाल दृष्टिकोण 
झादि के कारण वह लोकप्रिय था श्र उसके विचारों का सम्मान होता था | 
प्रत्येक क्षेत्र से उसे समर्थन तथा सहयोग मिला क्योंकि ऐसे सुधारक की समाज 
को अत्यधिक ग्रावश्यकता थी। ८४ वर्ष के दीघेकालीन जीवन में वेन्थम ने 
उपयोगितावाद के साथ-साथ उदार सुधारवाद की नींव दृढ़ की | मौलिकता या 

नुप्य जाल 0 डि॥रटप्ाताला३ व्णेठडांट४ छा प्रा कैयेएतंी ए०प्र5एॉव00 
गाते उम्नंधंध 4.405, उ्यारीता। ४5 एठारांप्रप्ट्वे पाबा तीर आिहीशी व4808 
०८६० 9 77035 6[ 0फ०प्रप्रपंट5,, क्‍लांणा5$ गाते डि्यागएत2३5, पााह्पाप्टवे 0 
एछप्हीशाते ०६5 029. 
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:- क्रात्तिकारी हृष्टिकोश का अ्रभाव उसमें भले रंहा- हो लेकिन उसकी सदाशयता हे 
तथा सद॒भावना पर शक नहीं क्रिया जा सकता | समाज की ब्रटियाँ हर 
ज्षेत्र में फैली थीं, जहां दृष्टि जाती कोई न कोई कमी महसूस होती, उसे ठीक ' 


7. करने के लिये मन में विचार आता, फिर उसे श्रात्म-विश्वास के साथ वह. 


व्यक्त करता था। ६ जून, १८३२ ई० में बेन्थम की मृत्यु हुई । उपयोगितावाद 
-की परम्परा उसके बाद भी सफलतापूर्वक चलती रही | 
वेन्थम ने सबसे पहले सामयिक पत्र-पत्रिकाओं (यथा लब्दन रिव्ह्य , वेस्ट : 

मिस्टर रिव्हय श्रादि ) में निबन्ध लिखे जिससे उम्तका श्रभ्यास बढ़ा और उसे - 
प्रसिद्ध मिली | १७७६ ई०-१८२४ ई० के भीतर उसकी सभी महत्वपूर्णा रचनाएँ 
_भ्रकाशित हुईं। १७७६ ई० में सबसे पहले उसने शासन सम्बन्धी विचारों पर 
ग्रंथ, ( फिड्गराहा8 0. 00एटापायाछा ) लिखा। यह ग्रंथ ब्लेक- 
'- स्टोन की आ्रालोचना में लिखा गया श्नौर इसमें वकालत पेशे की भी आलोचना 
की गई | दूसरा ग्रंथ १७८ ई० में न्याय और व्यवस्था के सिद्धान्तों की 
अस्तावना के रूप में ( [7700700#0०१ (0 (६0७ ?णा३०७9]७ 
06078] कं व/6ट28]8607 ) लिखा गया जिसमें उसने अपने दार्शनिक 
. तथा मनोवैज्ञानिक श्राधार स्पष्ट किये है श्र उपयोगिता की परिभाषा दी है। 
दंड व्यवस्था में सुधार करने तथा कानूनों का रूप- कल्याणकारी बनाने के लिये 
उसने अपने सिद्धान्त कई म्रंथों में लिखे हैं | इनमें से “दंड तथा 3स्स्कार 
' सिद्धान्त? ( गफाढठणए ० स॥ंश्रातला बाते... २७एद्ा05 + 
दीवानी श्रौर दंड सम्बन्धी कानूनों पर व्याख्यान ( (285007756 07 एंशी 
"शत 2०0०) ॥,089460 ), विधिसंडिता तथा जन-शिक्षा पर सिबन्ध 
ँ 74098 0. 00क#6ककणा. बाते शिफ्ञा० अंचर४पाठग0॥ ) 
- आदि हैं। १८२७ से १८३२ के भीतर विभिन्न कानूनी तथा संवैधानिक पुस्तकें 
(४07#77ए078) 0005 ) भी उसने लिखों | सूदखोरी के सम्बस्ध में 
. भी उसका एक ग्रंथ है (४ 490०6७706 ०0६ ए५पाए ) और सामाजिक बुरा- 
इयों के लिये गलतियों का ब्रंथा ( 3006 6 गो]80०७ ) भी प्रसिद्ध है । डे 
उसके भ्रंथों का प्रचार तो काफी हुज्ला ही, - विभिन्न -भाषात्रों में अनुवाद भी हुआ - 
अहुत-सी प्रकाशनीय सामाग्री, उसकी मृत्यु के बाद प्राप्त. हुई । वेन्चम का श्रवुदात 

लिखित साहित्य के रूप में प्रंचुर तथा “ समृद्ध है| लिखने में उसने व्याप्रिमुलंक : 
| सथा अनुभूतिपरक पद्धति का झवलम्बन किया और समस्या्रों का व्यावहारिक 
५ हल, ढूँढ़ने. में तत्वरता बताई। आरम्भ में वेन्चम का: प्रभाव बहुत कम गा 
. अयोंकि.. ब्रिटिश मत्तिष्क नवीनतावादी नहीं है भौर प्रता-निरोधी 


( ६८१ ) 


( उिाओा कंग्रीट०.. 0 वाठ0एक्कीणा5$.. बाते. "१७३॥९ए४०ा 
98075 770९5595 ) । लेकिन धीरे-धीरे उतका प्रभाव बढ़ने लगा और 
यहाँ तक बढ़ा की रिकार्डों, मिल, आस्टिन, जार्ज ग्रोट आदि उसे अपना गुरू 
मानने लगे । 

वेन्थम का युग झ्रौद्योगिक क्रान्ति का परिवर्ततशील युग था | औद्योगिक 
क्रान्ति मे याँत्रिक कुशलता, उत्पादन-वृद्धि, जीवनोन्नति, नये व्यवसाय, बढ़े 
पैमाने के श्रौद्योगीक रण श्रादि का प्र'रम्भ किया किन्तु दूसरी ओर उसके गंभीर 
परिणाम भी हुये | ग्ुह्दोद्योग का विनाश, वेकारी, मजदूरों भौर बे-जमीन खेतिहरों 
की संझ्या-्यृद्धि, शोपणा-उत्पीड़न- श्रत्याचार श्रादि का बोलवाला हो गया | 
चिमनियों से लगातार घुश्ाँ फेंकनेवाली फैक्टरियां उत्पादन बढ़ाने में लगीं 
रहनीं और हड्डियों का ढाँचा लिए कमजोर श्रमिक अपने जीवन की श्राहुति 
देते, चिमनी बच्चे ((शगाग्रा8ए 5७९९७) ऊपर चढ़ते-चढ़ते गिर पढ़ते 
श्र फेक्टरियों से मालिकों, लोहे के पुरजों को अपना लहु भेंट करते | मजबूत 
विशानकाय कारखानों के पास ही मजदूरों की गन्दी, तंग, अ्रन्धेरी फोपड़ियाँ 
थीं जिनके बदवु, बीमारी, लाचारी की लपटों निकलतीं | तिजोरियों में धन भर 
कर सोने की सांकल लगानेवाले व्यवसायी कुबेरपति एक श्रोर थे तो दसरी 
झोर अधनंगे, सूखे भूखे, घिन्रोने मजदूरों की टोली थी। अ्रौद्योगिक 
क्रान्ति इस तरह विपमता का विप सब जगह फैला २ही थी | उसी समय फ्रांस 
की राजक्रान्ति ने स्वतन्त्रता, समानता, श्रातृत्व का नारा ( 5॥)00070 ) 
उठाया, अमेरिका के क्रान्ति ने वैधानिक परिवर्तनों का दरवाजा खोल दिया । 
प्रजातन्‍्त्र की दुद्वई दी जाने लगी श्रीर अतिशय व्यक्तिवाद की जगह उदारता 
झ्ौर मानवता की चर्चा होने लगी | हर क्षेत्र में कमी थी, चूटि थी, हर जगह 
सुधार की जरूरत थी । 

वेन्थम ने इस युग के श्रभाव की पूति का काम किया । सुधार लाने के पहले 
उसमे उन सिद्धान्तों को ढूँढ़ा जिनके बल पर तत्कालीन समाज, संवास, संस्कृति 
तथा संस्था की श्रालोचना यथा परीक्षा की जा सकती थी। उसने उपयोगिता वी 
कसौटी तो रखी ही, पर साथ ही ऐसे पूल्य या मापदन्ड ( जिक्ञातेवाते> 
07" ठप ) भी स्थिर किये जा सच्ची परख दे सकते थे और समाज- 
सुधार तथा कल्याण का माय प्रशत्त कर सकते थे | न्याय और व्यवस्था के 
सिद्धःन्तों की प्रस्वावना? ( शै.॥ वग9'0तेपलांणा 0 नीए शिप्रालंप्री?< 
छा शैकिकोड जावे वैं-€ह्ांहैपवांणा ) चामक ग्रंथ में उसने यह घोषित 


ला ओफलतत 


किया कि प्रकृति ने मनुष्य .को सुख झोर दुख छन दो संप्रदुओं के प्राधीन नर 


छोड़ा. है। ये दोनों ही. हमारे कतंव्य, अ्रकर्तव्य :का निर्धारण करने की चमतां 
रखते. हैं। हमें वया करता चाहिये और हम क्या -करते हैं इस मनोवैज्ञातिक 
सत्य के बल पर वेन्धम ने. अपने युग की समस्या को विश्लेषण. किया और उसे .. 
' सुधारा | जीवन का सार सुख-प्राधि श्रोर दुःख निवारण है, इसका प्रयोग उसने - 
व्यक्ति ही नहीं राज्य के लिये .भी किया | यही कारण है कि उसने राज्य के... 
रचनात्मक और निषेधात्मक रूपों तथा कार्यों का स्पष्टीकरण किया  ऐतिहाप्तिक . 
प्रणाली या विश्लेषण की उसने कभी चिन्ता नहीं की । उसके अनुसार अतीत के : 
खरडहर नहीं बल्कि वर्तमान परिश्रम की नींव पर ही नया समाज खड़ा होगा | 
उपयोगिता और आनन्दवाद :; की न की 
उपयोगिता का अर्थ समभाते हुए वेन्थम ने कहा कि यह व्यक्ति के सुख में , 
: चूंद्धि या कमी, कार्य का ओऔचित्य-अनौचित्य, आनन्दायिनी या. अआनतन्‍्द- 
'विव्ाशिनी शक्तियों की स्थिति श्रादि के तिर॑य करने का प्रभावशाली सिद्धान्त... 
है । यह केवल व्यक्ति के जीवन के नहीं शासन के कार्यों से भी सम्बन्ध रखता 
' है। मनुष्य के कार्य सुख-दुख पर आश्रित हैं| और यही .सुख-दुख उपयोगिता ' 
(09 ॥6) हैं उपयोगी वस्तु सुख देती है या सुख का कारण बनती है | इुःख 
देने वाली वस्तु अ्नुषयोगी है, हानिकारक है। सारे भौतिक. कार्य उपयोगिता 
से ही निर्धारित होते हैं। निविवाद रूप से, बेन्थम के अनुसार, इस कसौटी का. 
महत्व स्वीकार करके जीवन में मनुष्य को ऐसा कार्य करना चाहिये जिंससे उसके - 
, सुख में वृद्धि होती रहे | राज्य की श्लोर देखने का यही. दृष्टिकोरा है । व्यक्ति 
की भौतिक सुख-वृद्धि का कारण राज्य है, समाज की सुख-बृद्धि भी वह करता है । 
“और जब तक ऐसा है तभी तक वह उपयोगिता है, अ्त्यथा राज्य का विघटन 
: हो जाना चाहिये । न्याय-अन्याय, धर्म-अधमं; श्रच्छा-बुरा' सुन्दर-अ्रसुन्दर सबकी 
- परख उपयोगिता के श्राधार पर होती है | उपयोगिता * व्यक्तिगत और सामाजक 
- होती है, लेकिन वेन्थम उत्तके विवाद में न पड़ कर सामान्य उपयोगिता को ग्रहण 
- करता है [ एक तरह से यह सिद्धान्त सापेक्षता . का सिद्धान्त का परिशामवादी 
-है.। अ्रपने श्राप में कोई चीज न भली है, त बुरी, कोई मंनुष्य-न सज्जन है, न 
“दुज॑त, भच्छे था बुरे से ज्धी प्रसज्ध में है कि उनकी उपयोगिता ( सुखबृद्धि की क्‍ 
ज्ञमता) कितनी है? व्यापक सांसारिक श्रतुभवों ने यह विश्चितं रूप से तथ 
, कर दिया है कि सुख की खोज मनुंष्य का श्रेयस्केर सनातन हे है भर 
दुख से बचना उसका स्वाभाविक अयत्त है | फिर भी संसार सुख कम. और 
- दुल सर्वे व्याप्त क्यों है? इसका श्रतुचिस्वत ही वेन्थम कीं सावेजनिक समस्या. 
: थी | और उसने उन संब कारणों को ढूंढ़ते को. और- ढूंढ़कर हटाने की 8, गे है 


( एऐफरे ) 


“जिनसे जीवन दुःखमय, कष्टमय, संघर्पमय हो जाता है। मत की मौज या 
आतन्‍्दवाद की कल्पता शरीर तथा श्रात्मा का स्वाभाविक गुरा हैं वयोकि विप- 
रीत गुण वे हो नहीं सकते | इसे बचाना वास्तव में मानवता की रखा है। 
इसका प्रयोग राज्य द्वारा होने पर श्रधिकतम लोगों के श्रधिकतम सुख का सिद्धान्त 
निकलता है जो सुख तथा व्यक्ति की श्रत्यधिक मात्रा (00०7४) पर जोर 
देता है । घ्यक्ति के लिये सुख-दुःख कासामान्य मापदन्ड है पर राज्य तथा समाज 
के लिये मात्रात्मक_ सुख (अधिकतम व्यक्तियों का श्रधिकतम सुख) ही एकमात्र 
मापदल्ड है | सुख के साथ नैतिकता का प्रश्न भी जुड़ा है। मैतिक कार्य आतन्द- 
वर्धत है अनैतिक कष्टवर्धंध । इसका झाशय यह हुझ्ना कि नैतिकता की 
“परीक्षा आ्रन्तरिक नहीं वाह्म झ्राचार पर निर्भर है । वेन्धम के सिद्धात मनोविज्ञान 
का आधार लेते ही हैं पर जीवन की यथार्थता के भी परिचायक हैं । वास्तव में 
मनुष्य के सारे कामों का मूल या लच््य सुख ही है ॥&8 

वेन्यम ने सुख-दुख का निरंय करने के लिये एक मापतौल किया । श्रर्थात्‌ 
श्ानन्दवादी तुला पर सुख-दुख की मात्रा में कमी-बढ़ती की जानकारी प्रान्न करने 
के लिये उसके पास सूत्र है। मापतौल के लिये यह आ्रावश्यक है कि सुख-दुःख 
के भेद मात्रात्मक हों ग्रुखात्मक नहीं । वेन्‍्थम के श्रनुसार भेद मात्नात्मक हैं 
जुश्रा खेलना या साहित्य पढ़ता दोनों शानन्ददायक हैं । वेन्धम के श्रनुसार 
इतके उत्पन्न श्रानन्द की मात्रा में ही केवल श्रन्तर है | एक स्थल पर वेन्धम ने 
यह कहा कि सुख की मात्रा बराबर होने से बच्चों का खेल कविता पाठ की तरह 
ही है (५ ऐए४०४ए ०० फौ०४७॥6  एशाए व्वृण्श,. एफ््मा 
48 भ8 ०००० 85 [0०7 ) इस सिद्धान्त की श्रागे चलकर कंहुमय 
श्रालोचना हुई श्र जान स्ट्ुश्ट मिल ( १८०६-१८७३ ६० ) ने मात्रा के साथ 
गुणों के भेद भी स्वीकार किया। सुख की मात्रा नापने के लिये श्रानन्दवादी 
श्राधार या माप चक्र (७॥0*96 ०00 ५७) ढूंढ़ते समय वेन्यम ने गण्त 
तथा दूसरे मापदणड का सहारा लिया है। कुछ कारणों से सुख या दुख की 
मात्रा में श्रन्तर हो सकता है। सुख-दुःख का सहाय ढूंढ़ने के लिये बेल्थम ने 
५ झ्राधार निश्चित किये हैं। वे हैं भौतिक या प्राकृतिक या नैसग्रिक, लौकिक, _ 

“ए उब्क्क्तियों या साहित्यिकों को परिभाषा में इस रस” या सूच्मतम तत्व कह 
जाता है जिसका स्थूल वाह्मय रूप सुख ही है | “रसो वेस;।स हां वाय॑ल्लव्ध्वा5- 
नन्‍्दी भवतति।” इस सूत्र में मनुष्य की सहज प्रवृत्ति रस ग्राहकता या खुल क्ले 
मूल की खोज में है | चार्वाक तथा एपीक्योरस के रिद्धान्तों में भी यही भाव 
'दूसरे रूप में है। 


६: रऔैपडः 


._- राजनीतिक या वैधानिक, नैतिक और धामिक। ग्र्थात्‌ -इन पाच: प्रकार बे 
: खोतों से सुख -दुख प्रवाहित होते हैं | उदाहर हरखार्थ यह - कल्पना कीजिये कि पाल! 
पड़ने या अ्रधिक वर्षा होने से फसल नष्ट हो गई, पशु मर गये, अनाज का 
_ श्रभाव हो गया; जीवन- खतरे में पड़ गया | इसका कारण प्राकृतिक है | क्योंकि 
मनुष्य का इन शक्तियों पर कोई वश नहीं | यदि. दहेज या बिरादरी की 
. पंचायत को संतुष्ट करने में सव अ्रमाज खत्म हो गया, भूखों मरने की नोबंत- 
झाई तो यह लौकिक कारण है। यदि अत्यधिक कर या टेवस देना पड़े शऔर 
पड़ोस में हुए' उपद्रवों के लिये सामूहिक जुर्माना देना पड़ा अथवा भ्रूमिधर के - 
'ताम से दसगुना या श्रठगुना लगान पटाना पड़ा श्रौर घर खाली हो गया, पेट 
. परें पत्थर पंड़-गया तो यह राजीतिक, कारण है | मन ही मन पश्चाताप होने: 
या दूसरों के प्रति किये गये पाप की भावना का परिमाजंन. करने के ' लिये कष्ट 
को आमन्त्रण देना नैतिक कारण है। भाग्यवादिता, पू्व॑जन्म और धामिकः 
' विश्वासों के बल पर: ग्रह का फेर या सुख-दुख की स्थिति का. निर्णय धामिक: 
. है। इन सभी कारणों में हमें सुश्न-दुख की मात्रात्मक अवुभूृति हो होती है। 
'लोगों को कभी-कभी यह भी श्राभास होता है कि उन्हें कम या अधिक दुख या 
- सुख एक झथवा अधिक कारणों के संयोग से हो रहाहै।..._ 
.... सुख-दुख को.मात्रा का अन्तर सात तरह के कारणों से जाना जा सकताः 
हैं ऐसी घारणा वेन्थम की थी । नामभेद के कारण वे श्रलग-अलग हैं पर- 
: वास्तव में उपयोगिता ( एं#॥9 ) नामक एक वस्तु के एक अंग हैं। इन 
सात कारणों में तीब्नरता( ॥7शआ६ए ), झवधि ( ()पश्यगिणा ), निश्चय-- 
. श्रतिश्चय ((०ाणयांग्राए. 0 प6९'क्षां।ए) समीपता या दूरी ( %0- 
- जावृणों[ए 00. 70ए0७॥058), उ्॑रता ( #€टप्रा0॥09 ), शुद्धता : 
( 2पांपाए ) श्ौर विस्तार ( ऐद्धा७॥/ ) इन ' कारणों का प्रयोग 
करके हम न केवल सुख-दुःख तौल सकते हैं बल्कि घामिक, आराधिक राजनीतिक, . 
“सामाजिक, नैतिक विश्वासों तथा मूल्यों का निर्णय भी करते हैं। वेन्चम मे इस 
प्रकार के बड़े चार्ट (सूचियाँ था मानचित्र) बनाये हैं. जिनसे इन कारणों के 
झ्रावार पर भौतिक तथा .लौकिक वस्तुश्ों की उपयोगिता श्रांकी गई है | सुज--. 
दुःख के दो भूल प्रकार वेन्यम ने लिये हैं | एक सरल और. दूसरा जदिल। 
सरल या सामान्य सुष्ों की गंशना करके उसने १४ सुख बतायें हैँ, इखियसूस 
: धन, नैपुपय या कुशलता, सैप्ती, यश, शक्ति, थामिक्रदा, दयों, ऋूर्ता, 
'्यक्तियों को परपीद़त या छूरता में सुख मिलता है उस्हें पीढ़क ( 5 
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१२ प्रकार के दुःखों की गणना भी की है--दरिद्रता, हीनभावना, हिचकिचाहट,. 
शत्रुता, श्रपयश, शअ्रधामिकता, निदंबता या ऋरता, दया, स्मृति, कल्पना,. 
आशा, सम्पर्क ( कभी-कभी कुछ कारणों से सुख भी होता है और दुःख भी 
जैसे दया करने से सुख या सन्‍्तोप की अनुभूति भी होती है पर ग्रत्यधिक दया 
करके लुट जाने या वेघरवार हो जाने का दुःख भी होता है। इसोलिये कुछ 
नामों का समावेश दोनों सूचियों में दिखाई देता है। ) इस प्रकार की तालिका. 
बनाने के वाद वेन्यम ने मिश्रित सुख-दुःख की कल्पना भी की है । इसके बाद. 
उसने सुख-दुःख का श्रधिक व्यापक अन्तर बताने के लिये शारोरिक रचना, 
संवेदनशीलता, चरित्र, शिक्षा, जाति, वर्ण, लिझुः श्रादि ३२ लक्षणों के श्राधार 
पर वर्गीकरण किया । वेन्यम के म!नचित्रों को देखकर प्रसन्नता वो होती है पर 
पहाड़ों की पुस्तक ( अथवा ॥,08॥रपंतिय० 0"४0]७5 ) की याद श्राती है ।' 
क्योंकि कौन-सा कार्य करना चाहिये इसका निश्चय करने के लिये बेन्यम की यह. 
राय है कि श्रलग-अलग कारणों के उत्तर के अनुसार णत्येक के लिये निश्चित 
अंक्र देकर उतका पूरा योग ( टोटल ) करने से जिस पत्ष में श्रधिक श्रंक मिलें 
वही काम करना श्रच्छा है या अपेच्षाकृत अच्छा है। यह पूरी प्रक्रिया जटिल 
ही नहीं, भ्रामक तथा कपोलऋल्वित भी है । इस प्रकार का निरणंय करने में. 
गणित की बारीकियाँ तो लगाई जाती हैं | किन्तु परिणाम संदिग्ध ही रहता है. 
क्‍योंकि गणित की तरह निश्चितता तथा यथार्घता ( 86छ0परापा0७ श्वात 

4458000706 ) मानसिक या सामाजिक प्रतिक्रिया में कदापि संभव नहीं । 

मेक्‍कन के अनुसार राजनीति में श्रंकगशित का प्रयोग उतना ही निरधंक है 
जैसे अ्ंकगरित में राजनीति | दूसरी बड़ी कमी वेन्थम की यह है कि वह 

अन्तःकरण की प्रवृत्ति या विवेक को भी खींच-खींच कर समाप्त कर देता है 
कुछ निर्धारित माचाओं या श्रंकों का उम्हें श्रनुगामी बना देता है । यह प्रयोगः 
नतो व्यावहरिक है, न उचित | उसकी श्रालोचना में श्रार० एच० भरे 
( ॥. मि. शिाप'छए ) ने यह कहा कि व्यक्ति में जब श्रात्मा या विवेक नहीं. 
है तो समष्टि में भी वह नहीं है | वेन्थम के उपयोगिता सिद्धान्त बी समीक्षा 

करते हुए कालईल ने व्यज्भयात्मक रूप से यह कहा कि वेन्धमवाद निदृप्टतम- 
श्रात्मतुष्टि श्रथवा पराशविक संतोप का दर्शन ( 8-2%05०0% ) है । 
“केवल भोतिक सुख की खोज में दिन-रात्र लगे रहना उस बुद्धिमान की याद 

दिलाता है जो भड़कीले कपड़ों या श्राभूषणों के लिये आत्मा बेच देना स्वीकार 

करता है या अ्रखण्ड दासत् मान लेता है | इस बिपय का उत्लेस ग्रागे भी' 

किया जावेगा । 


( औ८६ ) 


“समाज, शासन, सम्रभुता : 
व्यक्ति की स्वाभाविक प्रवृत्ति तथा सुख-दुःख की समीक्षा: करते के बाद 
'बेन्थम सामाज के विकास तथा राजनीतिक संगठन पर अपने विचार व्यक्त करता' 
है । अनुबन्धवाद या सामाजिक ममभौते ( 560 (४0०ए%४8७ ) का पुरा 
“विरोधी है क्योंकि उसके श्रनुसार राजनीतिक समाज, राज्य, अधिकार, कर्तव्य 
झादि सब समझौते या सहमति से नहीं उत्पन्न हुए | इनके उत्पन्न होने चलने 
श्रौर सफल होने में वर्तमान रुचि तथा उपयोगिता ( ?7'8597/ 69789 
कते ग्र॥0ए ) की भावना प्रवल रही है | व्यक्ति श्रौर समाज का पारस्परिक 
"सम्बन्ध होने से व्यक्ति की उपयोगिता समाज में जाकर समूह की उपयोगिता हो 
जाती है। समूह ( (४07770णा0ए ) का कोई स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं है क्योंकि 
“वह सदस्यों का संघातमात्र है। समूह के पास झूठा या प्रवंचक शरीर [ पिक्राए- 
005 0009 ) है क्योंकि सदस्यों के हित के सिवाय उसका कोई भ्रन्य हित नहीं 
-है। इस उपयोगिता को वेन्यम ने अधिकतम व्यक्तियों का श्रधिकतम सुख! कहा 
है जो आधिक, राजनीतिक, सामाजिक च्ेत्रों में लागू किया जा सकता है । समाज 
के सामने प्रत्येक व्यक्ति एक है, एक से अधिक नहीं | इसी आधार पर वह 
“न्याय, शासन, सुधार का हकदार है | सामाजिक उपयोगिता के ख्याल से ही 
राज्य का जन्म हुआ | मानव जाति को उसकी अनिवाय॑ श्रावश्यकता है, 
-सुख संवर्धन इसके द्वारा ही सम्भव है | राज्य स्वतः अपने लिये नहीं बल्कि 
समाज-कल्याण के लिये उत्पन्न हुमा है | मनुष्य राज्य तथा राज्य की श्राज्ञा 
“शिरोधाये करता है इसलिये कि उसकी सुख-प्रप्ति का मार्ग निष्कंटक हो। 
'एतदर्थ वह विधियों का पालन करता है । इस प्रकार बह श्राज्ञा पालन की श्रादत 
( 79906 0 006879706 ) पैदा कर लेता है। जिस समूह में इस प्रकार 
की आदत या आदतें बनती जाती हैं वह राजनीतिक समाज कहाने लगता है | 
यह आदत उपयोगिता से उदभूत है, अस्तित्व के लिये श्रनिवायं है। यह 
आ्रादत ही समाज और राज्य का आधार है न कि अनुदन्ध ! मनुष्य की वृद्धि में 
यह बात रह-रहकर उठतो है कि आज्ञापालन की श्रादत डाल लेने से श्रर्शाति 
या उपद्रव की झाशंक्रा कम हो जाती है और यदि यह आदत न हो तो हमेशा 
डर बना रहता है ।" वेन्चम ने सावयव सिद्धान्त का समर्थन नहीं किया किन्तु 


न 
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६ ६८७ 
“इतना अवश्य मातता था कि राज्य का कार्य विभिन्न भ्रद्धों को पुष्ट करना है 
्यक्तियों की आवश्यकता पूति करना है जिससे सव को सुख मिले । इसके लिये 
राज्य लाभदायी सावंजनिक कानून बनाता है । 


शासन के सम्बन्ध में वेन्थम ने तत्कालीन व्यवस्था तथा संविधान के आधार 
'पर अपने मत निश्चित किये। वेन्थम से पहले कतिपय विधिशास्त्रियों 
( थेएप॑ं&8 ) ने, जिनमें ब्लेकस्टोन प्रमुख था, यह घोषित किया था कि ब्रिटिश 
शासन स्वगुणसम्पन्न तथा दोपमुक्त है। वास्तविकता इससे भिन्न थी वयोकि 
-शासन की त्रुटियों का पक्त भी प्रबल था। वेन्थम ने उत्तकी श्रोर सरकार श्र 
जनता का ध्यान आकर्षित किया | इस सम्बन्ध में यह स्मरण रखना चाहिये 
कि इस युग में राजनीतिक चेतना का विकास अ्रधिकाधिक हो रहा था। वैज्ञा- 
निक उपकरणों तथा शीघ्र यातायात के साधनों ने विचार-प्रचार तथा जन- 
सम्पर्क की सुविधाएँ बहुत दी थीं। फलस्वरूप नई-नई शक्तियाँ विचारधारा के 
चेन्न में आर रही थीं। मौलिक रूप से व्यक्तिवादी होते हुए भी बेन्थम सामा- 
“जिक संगठित चेतना के विकास का पक्तपाती था और यह चाहता था कि पूरे 
समाज का सामान्य स्तर ऊपर उठे | इसीलिये उसने एकतंत्र या झ्ाभिजात्यतंत्र 
का समर्थत नहीं किया | उसकी आरास्था गणतन्व्रात्मक शासन में थी। अपने युग 
के ब्रिटिश संविधान की श्रलोचना करते हुए बेन्यम ने उसे घनिक वर्गों से प्रभा- 
वित राजतन्त्र ( 3१४00५0ए एंतेतेशए॥ प्राणाप्र'०॥9 ) कहा ऐसे राजतन्त 
के वह विरुद्ध था | राजनीतिक दृष्टि से वह जनतंत्रवादी था। हालांकि जनतंत्र का 
“पूर्ण विकास उस समय नहीं हुआ था और उसका जनतन्त्र घनिक बनने की 
श्राकांचा का जनतन्न्र ( 50070 दाष॑#0छ'्वाए तेशाएटादाए॥ ) था 
उपयोगिता के सिद्धान्त के साथ अ्रधिकतम लोगों के अधिकतम सुख की 
स्थापना अ्रभीष्ट है तब राजतन्त्र और कुलीनतन्त्र सीमित ही नहीं धाघक हैं | 
जनतन्त्र और लोकम्त्ता का ही इ4 सिद्धान्त के साथ सामस्स्य बैठता है। 
राजतन्त्र में राजा के श्रपने स्वार्थ-लवान से लिये (यां श्रपनी महस्वाकांचा फे 
नाम पर ) सब कुछ करता है, कुलीनतन्त्र में स्थिर स्वार्थो तथा सद्भजित वर्गों 
का ही लाभ होता है | व्यापफ लाभ तो जनतन्त्र में ही सम्भव है। “सब का 
लाभ” (या तवोदिय ? ) इस सिद्धान्त की कल्पना बेन्धम यों नहीं करता, यह 
'भी विचारणोय है | इसमें श्रव्यावहारिकता या असम्भाव्य प्रयोग का भाव तो है 
साथ ही प्राकृतिक विपमता का सिद्धास्त भी गुप्त रीति से छिपा हुम्रा है। 
ग्ब्रिट्शि विचारों वी अक्तिवादी परम्पया का यह उदाहरण है । शासन में सुधार 


खाने के लिये उपम्तरे वबल्ता मताधिकार ( #ैतेताीड3 स्‍फ्ााठीहउतह छाए पाता 
एल्क्ा। म्राम्ात00तगों हिपा॥४एए ) गुप्त मतदान, प्रत्यक्ष मिर्वाचनन, संसद 
के बायितः ऋझाधवेशन, उच्ति प्रतिनिधित्व, प्रजातांत्रक प्रणाली श्रादि का 
प्रयोग झ्ावश्यह बताया | एस सुधारों की माँग जता में उठ रहीथो और 
हम्दीगड में संगटिल झूप से इनके लिये प्रवत्त करने बाली संस्थाएं थीं। बंन्यम 
है दमा झोचित्य सिद्ध करते हुए शासत को धीरे-धीरे प्रजातांबिक मार्ग पर 
बटन वी) सलाह दी | संसद के दो सदतों की प्रशाली को बहू गातवश्यफे तथा 
खर्वीदी मानता था हर इसलिये उच्च सदन ६ िठमाइ७ ा 40ा'पें$ ) 

विद्योष करता था | प्रजातन्त में शासक और शासित के सामान्य हित होते 
! शोर गशताभिक सरकार अधिक छृशलता, सुस्क्षा, मिलरब्यग्रिता के साथ 
ट्राए जनता का वर्चस्त् बनाये रखतों है | बेस्यम के समय में राज्य 


् 2० ग्कः कक म्म्प कद ८ का प्टा नहीं द्र्शाट घ॑ 
मे, बस्याशकारी रब ( एक्ट हझाट ) की वल्पना स्पष्ट नहीं हुई थी. 


पीकि उसके चिन्तन का मूलाघार समप्टिगत नहीं, व्यक्तिगत था। इसका 


भ 


धमिमय महूँ था दि शासस का प्राथमिक काये शांति, सुरक्षा या व्यवस्था: 


7२६४ 220] गगा 2" जज अधूरी, डै, ब्डलक ४० : $ कक > दर 7] 
कलाई रागनी है ह बह काये परलित राज्य के कार्य वी हो तस्ह है । ) व्यापार, 


/डोग, कृषि घादि में बहु शासकीय हस्सक्षेप ये; विस्द था। मुत्ता व्यापार 
यया फाइनर्श प्‌ ( धइहटड करिए ) की नीति उसने प्रोत्माहित की । उसके 


गाय बाशिक्यनप्यापार थादि क्षेत्रों में निझे साहस ( !7एम्ला९ 0ा वी॥- 


हक 


वीएयीवलों शिक्ञात्पदूशाकार ) वय ग्रांयक्क महत्थ था झौर सार्वजनिक छान 
| 3 सातिए फिट ) की कह्पता सक नहीं की गई थी । ब्यक्तिवादी हष्टिकाश 
है; बहशा ही। बह सूदसोरों या महाजनी ६ िचए0ज ) जैसी परातक प्रथा 
यो भी स्थायसंगत बताता है घोर राज्य से इस सम्बन्ध में अ्रहरतनीप थी 
छाया रहया है । झाविक धांत्र में मुक्त प्रिद्दधिता गाय बह समझ था छिसके 
वपगिम्थशथ पंरोिवाद, उपर्नितिशवाद, साग्राज्यवाए आदि वी झायितक धरे 
एप महू होगों थी। हैसे सो उसने उपनिवेशवाद मा विशेध किया 
छोर महे गंदा हि. बर्यों सदात कर देगा चाहिये लेडिन दुनिशिनेत्त ध्रशिक 
प्रधव दर झ्शरशिक सोदि लने था स्वाद होप उसमें सामने सहाँ रखा । 
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के झ्राधार पर ही प्रयुक्त होते हैं । जहां हस्तक्षेप की श्रावश्यकता हो वहाँ 
अहस्तक्च प की बात करना कायस्ता ही नहीं श्रमैतिकता भी है । श्रमिकों, निर्धनों 
-अपाहिजों श्रादिकी रक्षा के लिये राज्य को ह॒स्तक्ञप करना ही चाहिये। 
वह निर्धनों को निःशुल्क शिक्षा देने तथा आधथिक सहायता देने का समर्थन 
करता था | स्वास्थ्य, बीमा, बचत, तिधंनों का सुधार आदि विपयों में उसने 
राज्य के रचनात्मक पक्ष का उल्लेख किया था। अ्रहस्तक्षेप इस प्रकार 
तटस्थता का दृष्टिकोश था जिससे व्यक्तिगत ज्ञेत्र को उत्साह तथा उपक्रम 
मिलता रहे । दूमरे राज्य का हस्तत्षप व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की प्राप्ति या रचा 
करने के लिये स्तुत्य है । सारांश यह है कि ह॒स्तज्ञ प का प्रयोग बड़ी सावधानी 
झोौर सतकंता के साथ करना चाहिये । इस तरह का राज्य और शासन व्यक्ति- 
-बादी तथा उपयोगितावादी है । 
संप्रभुता के सम्बन्ध में वेन्थम ने श्रद्वितीय, श्रप्रतिदवन्द्री, भ्रदभुत, क्षवोच्चि 
सत्ता का उल्लेख नहीं किया क्योंकि राज्य की श्रनन्त शक्ति या उच्चतम सत्ता 
में उसका विश्वास नहीं है। राज्य की शक्ति क्षमनायुक्त श्रवश्य है श्र वहु 
अपने आदेशों के द्वारा जिन विधियों का निर्माण करती है उनका महत्व बहुत 
ऊँचा है। विधेयन की क्षमता को ही संप्रभुना कह सकते हैं। लेकिन यह 
भी उपयोगिता की कसौटी पर कसी जाठी है | इस तरह की संप्रग्ुता अ्निश्चित 
सत्था सीमित है । लोकमत तथा जनतसत्र संप्रभुता की मर्यादा हैं । यदि विशाल 
जनमत किसी विधि का विरोध करता है तो संप्रभु का यह कर्तंत््य हैं कि उसे 
कानून का रूप कदापि न दे । प्राकृतिक अधिकारों श्रौर कानूनों या ऐसे निश्चित 
कानूनों में जो व्यक्ति को समभौते आ्रादि से प्राप्त हों वेन्थम को सार नहीं डिख- 
लाई देता प्रकृति स्वतः श्रमूतं और श्रव्यक्त है और धाक्ृतिक कानून एक 
विरोधाभास है । कानून तो केवल ईश्वरीय या मानवीय हो सकते हैं। प्राकृतिक 
झ्धिकार ऐसा मनुष्य को कोई नहीं है जिसके भंग होने पर दंड ने मिले | 
व्यक्ति के अधिकारों को निश्चित तथा साकार करते वाली शक्ति ही संप्रभुता 
है । संप्रभुता अपने श्रादेशों या कानूनों द्वारा ही भ्रधिकारों का अनुमोदन या 
संरज्षण करती है । इसलिये राज्य की संप्रभु शक्ति को व्यक्ति के अ्रधिकार 
मानने के लिये विवश नहीं किया जा सकता । इसका मतलद केवल इतना ही 
है कि संप्रभु के विरुद्ध व्यक्ति को अधिकार नहीं है | नागरिकों को कर्तव्य पर 
प्रेरित करना संप्रभुु का कार्य है और कभी-कभी इसमें अ्रप्रिय प्रसंग आने पर 
भी यह काय॑ करना ही पड़ता है । वेन्धम के इस विवेचन से यह घ्वनि निकलती 
.है कि व्यक्ति राज्य के सामने कुछ नहीं है, उसे प्रतिगोध का अधिकार नहीं हैं; 


( १६० .) 


. उसे केवल श्रन्ध-श्धिर-दीन' की तरह राज्य की आज्ञा माननी चाहिये. ।-यह: 
तिष्कष पूरांतः अआन्त तथा संदेहजनक है | बेन्थम शआ्राज्ञापपालन और - कानुत के: 
प्रति आदर का भाव व्यक्ति से उम्ती हृद तक चाहता हैं जहाँ तक उसे लाभ हो, 
उपयोगिता की पूर्ति हो | यदि कानूनों की उपयोगिता नष्ठ हो जावे, उनसे हानि. 
होने लगे तो ऐसी स्थिति में प्रतिरोध करना ही होगा । यह प्रतिरोध सामास्य. 
से लेकर क्रान्ति तक का रूप ग्रहण कर सकता है पर प्रत्येक क्षेत्र में उपयोगिता 
का दृष्टिकोण रहना लाजिमी है | नागरिक का वैधानिक कतेव्य है कानूनों का 
पालन करना लेकिन वहीं तक जिससे उसे प्रतिरोध करने की अपेज्षा आरज्ञापालन 
में अधिक लाभ होता रहे | लेकित वेन्धम यह भी स्वीकार करता है कि राज्य, 
से बड़ी ( भीवर या बाहर ) कोई दूसरी शक्ति नहीं है जो राज्य को ही किसी” 
अधिकार के सानते, न सानने के लिये बाध्य कर सके | इस तरह बेन्थम संप्रभु- 
को असीमित श्रधिकार, ( 77॥77०0 ?0ए७7/$ ) देता है । उसके .अनुसतार 
“संप्रभु के श्रधिकार, भले ही श्रवन्‍्त न हों, पर अ्रनिश्चित होने ही चाहिये” 
बशर्ते कि स्पष्ट परम्परागत तरीकों से उसे सीमित न किया गया हो |” इस 
परिभाषा में संप्रभु के असीमित तथा अ्रनिश्चित श्रधिकारों का व्यापक दायरा 
खींचा गया है ओर साथ ही परम्परागत तरीकों की भी रच्चा की गई है संप्रभु 
पर यदि प्रतिबन्ध हो सकता है तो वह जनवादी हितों पर श्राधारित सामुहिक. 
प्रतिरोध की संभावना है जिसे वह स्त्रयं समझे सकता है । 


विधि, अधिकार, दंड-व्यवस्था ; 


संप्रभु की इच्छा विधियों के रूप में प्रकट होती है और इसलिये उच्तकी” 
मान्यता है | संप्रभु के निश्चित श्रादेशों का पालत करना प्रत्येक नागरिक का 
कतंव्य है क्योंकि इस आशा पालन में ही उसका और सब का कल्याण, निहित है. 
अर्थात्‌ विधियों की उपयोगिता स्वयंत्तिद्ध है इसलिए उनका पालन होना चाहिए । 
प्राकृतिक विधियों को भ्रस्वीकृत करते हुए बेन्धम ने दो ही विधियाँ मात्ती हैं---- 
- एक तो दैवी और दूसरी मासवी । देवी विधियाँ या तो रहस्यमय हैं या ज्ञानानीत 
हैं और उनका स्वरूप भी निश्चित नहीं है ( 07॥85007+७7740)8 ) इसलिये ' 
मनुष्यकृत विधियों का निश्चित रूप राज्य के लिये झावश्यक है । संप्रशभु का 
प्रधान कार्य विधेयन या विधि-निर्माण है । विधि की परिभाषा, हाब्स की परि- 
भाषा से मिलती-जुलती, वेन्धम ने इस प्रकार की है--विधि संप्रभ्ु की इच्छा 
का आदेशों की तरह अ्रभिव्यक्तीकरण है जिससे राजनीतिक समाज -के सदस्यः 


( १६१ ) ( 


उसका स्वाभावक पालन करते हैं ।& विधियों केशलैइये >के-विपरय 'में /“वेन्यम नेः 
बताया कि वे चार प्रकार के उद्देश्यों की पूर्ति करते हेंः-.सुंरक्षा [580प५9),. 
वस्तुता ( 50090%708 ), श्राधिक्य या समृद्धि ( 890४त870७ ) और: 
समानता ( 0ए७)५ ) | विधियों की उपयोगिता जांचने के लिये यह 
देखना श्रावश्यक है कि उनसे नागरिक को यथेष्ट सुरक्षा मिलती है या नहीं ?' 
जीवन की आ्रावश्यक वस्तुएँ मिलती हैंया नहीं ? यदि मिलती हैं तो कम या 
अ्रधिक मान्ना में ? तागरिकों में पारस्परिक समानता का भाव उत्पन्न होता है या 
नहीं यदि उपयुक्त परीक्षण में विधियाँ सफल हैं तो स्थायित्व श्रौर सवंमान्यता 
के कारण वे निश्चय ही व्यक्ति और समाज के सुख में परिवृद्धि करेंगी। 
विधियों का प्रचार व्यापक रूप से होना चाहिये भौर हर सम्भव प्रयत्न से उसके 
सभी पक्ष जनता को समझा दिये जावें । यह इसलिये कि कानून की श्रनभिन्नता 
का प्रश्न उठे। सवंसाधारण द्वारा पालित होमे पर विधियों में स्थायित्व' 
तथा प्रभाव श्राता है और भ्रधिकतम व्यक्तियों को श्रधिकतम सुख का लक्ष्य 
पूरा होता है | विधियों की मान्यता के साथ वह स्वतन्त्रता झौर चझमता का भी 
भक्त है | विधियों का वर्गीकरण उसने चार भागों में किया-प्रंतर्राष्ट्रीय, संवेधा-- 
निक, तागरिक या शासकीय, दरुड्संहिता सम्बन्धी विधियां | राजनीति भौर 
न्‍्यायशास्त्र का स्पष्टीकरण भी उसने किया | विधि श्रौर न्याय की पूरी समस्या 
का हल भ्रागे चलकर जान आस्टिन ( १७६०-१८५६ ई० 776 फछा'0एशं॥08 
० ]0ए"४७४त0०७00७ 0७॥760 नामक ग्रन्थ में ) ने सफलतापृवंक 
किया । विधियों में सुधार का श्रान्दोलत बेन्यम ने बड़ी तेजी से चलाया क्‍योंकि 
उसके समय के कानून जटिल, पेचीदे श्रौर दुरह थे। उसने सघसे पहले उपयोगी' 
कानूनों के संहिताकरण ( (700[70प707 ) की ओर जोर दिया बिससे क्रमबद्ध 
कानून सरल, सुबोध भाषा में जनता के सामने झ्रा सकें | सस्ते संस्करणों द्वारा 
उनके प्रचार की बात भी उसने कही । वेन्यम के अनुसार श्रच्छे कानन के ६ 
लक्षण होते हैं । पहले तो कानून जनता की आ्राशा-श्राकांक्षा या विवेक बुद्धि के 
विपरीत नहीं होना चाहिये । ऐसे कानूनों के प्रचलत से सामाजिक संतुलन विगड़ता 
है और विद्रोह की मानसिक पृष्ठ-भूमि तैयार होती है | दूसरे कानूनों का ज्ञान 
जनता को होना चाहिये | इसके लिये प्रचार, उपक्रम, जनमत-निर्माण श्रादि 
का आश्रय लेना चाहिये । पूरी जानकारी होने से कानून का भय जाता रहता है । 
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“तीसरे कानूनों में विरोधाभास न हो और उपयोगिता का लक्ष्य धूमिल न होने . 
पाये । चौथे, कानूनों को सरल, स्पष्ट, सुबोध भाषा या भाषाओं में बनाना चाहिये 
जिम्तसे जटिलता या कुटिलता न उत्पन्न हो । पाँचवें, विधियाँ व्यावहारिक हों क्योंकि 
अव्यवहाय कानूनों का तिरस्कार होने लगता है । छठवें, कानूनों का पालन पूर्ण रीति ' 
से होता चाहिये और कानुन भंग के लिये पूरी दशड-व्यवस्था भी रहनी - 
चाहिये । कानूत तोड़ कर बच जाता समाज में अराजकता का प्रथम चरण है । 
'फौजदारी कानूनों की बेन्थम ने कठु आलोचना की क्योंकि उसमें सानवता की 
उपेक्षा थी, ऋ्रता तथा पाशविकता का प्रयोग था और अधिक परिमाश में दएड 
देने की व्यवस्था थी | वेन्थम के अनुसार फौजदारी कानूनों के निर्माण में मनुष्य 
'तंथा परिस्थिति का ध्यान रखना चाहिये और श्रपराध से अधिक दंड-विधान 
नहीं होना चाहिये | कानूनों के द्वारा व्यक्ति को कार्यों की श्रोर प्रेरित किया 
जाता है | इससे कानूनों के पीछे बल, सुदृढ़ता, प्रभाव ( ०० ) 
स्वीकृति ( 38707079 ), तथा दशड भय रहता है जिसके कारण मनुष्य 
साधारण्तः कार्यों में गल्तियाँ नहीं करता। दरड, भय तथा कार्य के पीछे 
स्वीकृति के चार प्रकार प्राकृतिक, राजनीतिक, नैतिक और धामिक, वेन्थम ने 
चताये हैं | इनमें राजनीतिक दरड भय सबसे श्रधिक शक्तिशाली और आतंक- 
'जनक है | 
अ्रधिकारों की व्याख्या करते हुए वेन्धम ने कहा कि वें मनुष्य के सुखमय 
जीवव के निय्म-उपनियम हैं जिन्हें राज्य के कानूनों के द्वारा मान्यता दे दी 
गई है। श्रर्थात्‌ कानुन-सम्मत अधिकारों के शअ्रस्तित्व की ही वह चर्चा करता 
है | व्यक्ति के प्राकृतिक श्रधिकार के सिद्धान्त को व्यर्थ की बकवास ( /87]2० 
7078९0096 07" गाध्क्ा॥आ8655 ) कहता है श्र इस तरह श्रनुबन्ध- 
वादियों का प्रत्यक्ष खंडन करता है | प्राकृतिक श्रधिकार की तरह प्राकृतिक विधि 
की कल्पना भी निरर्थक है | श्रधिकार कभी प्राकृतिक नहीं होते बल्कि विधि-सम्मत 
होने से उत्पन्न होते हैं भ्रौर उपयोगिता के बन पर जीवित रहते हैं | इस प्रकार 
'उसने प्राकृतिक अधिकार के स्थान पर उपयोगिता को प्रत्तिष्ठित किया। 
अधिकारों का निश्चय सामाजिक पृष्ठ-भूमि में श्रावश्यकताश्रों और परिस्थितियों 
के घबल पर होता है। श्र्रिकारों के साथ ही कर्तंछप्र का उल्लेख भी श्रावश्यक 
है बयोंकि आज त्त हैं । अधिकार और कर्तव्य की श्रधिक व्यवस्थित 
विवेचना श्रोन तथा अन्य झ्ोदर्शवादियों ने की है। वेन्थम ने दो तरह के 
अधिकार माने हैं; एक तो वैधानिक श्रौर दूसरे मैतिक। वैधानिक अ्रधिकारों से 
“बाह्य श्राचरणा के स्व म्र में स्वतस्त्रतापूर्वक काये किया जाता है| नैतिक अधिकार 
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श्रान्तरिक झ्राचरणा का विषय है। इन अधिकारों के साथ कतेव्यों का भी 
समावेश है क्योंकि कर्तव्यों के अभाव में अ्रधिकार निर्जीव रहेंग । बेन्थम के 
पहिले टामपेन और गाडविन आदि दाशंनिकों ने श्रधिकारों का प्रश्न उठाया 
श्रीर मनुष्य के प्राकृतिक श्रधिकार तथा प्राकृतिक विधि का अ्रनुशीलन किया | 
उत्तके विचारों में दाशंनिकता के साथ तर्क-युग ( 28७ 07 ७४507 ) 
की छाप थी | बेन्थम ने उनकी ओर ध्यात नहीं दिया श्र उन्तके सिद्धान्तों 
को दूर ही रखा । सारांश में, सच्चे श्रधिकार वही हैं जिन्हें कानून का संरचण 
मिल चुका है। श्रधिकारों की रक्षा और समाज का कल्याण व्यवस्थापक 
( |,९४98/07' ) के कुशल हाथों में सौंप दिया गया है । वेन्थम के अ्रनुसार 
यह व्यवस्थापक ही विवेक और दिधि के हाथों से श्रानन्दवाद का वस्त्र तैयार 
कर सकता है ।# अ्रधिकारों के साथ जाग्रति ( 4 0]9॥7०॥70०॥७ ) की 
भावना का वह प्रशंसक है। उसका विश्वास था कि व्यक्तिगत स्वार्थो और 
श्रधिकारों के बीच स्वाभाविक सामजस्य ( 'रछ७पा'छ) रे छाप079 ) ढूँढ़ा जा 
सकता था । 

दंड व्यवस्था एक शोर तो कानूनों की रक्षा करती है और दूसरी ओर 
उनका पालन सम्भव बनाती है। अपराधी व्यक्ति किसी न किसी रूप में कानून 
की मर्यादा का उल्लद्भबन करता है और ऐसा करके वह संप्रभु की इच्छा के 
विपरीत जाता है या उसे चेतावनी ( (]0)]०7०९४० ) देता है! यदि संप्रश्भ 
इस समय मौन है या सत्ता अकर्मण्य है त्तो श्रपराध भीपणतम रूप धारण 
करके सारी व्यवस्था चौपट कर देंगें | व्यक्ति की सुख-प्राप्ति की साधना स्वप्न 
बन जायेगी और सारी मानवता घूल में मिल जायेगी | दएढ विधान की सफलता 
इस वात में है कि उससे समाज कल्यारा का लय कहां तक पूरा होता है। 
दंड देकर समाज कल्याण करना यह बात निपेबात्मक ( ४९४४४४९२७ ) मालूम 
होती है लेकिन वास्तव में यह विधायक कार्यक्रम है। बेन्थम ने दो सिद्धान्त दंड 
सम्बन्धी स्थिर किये | पहला यह कि अ्रपराध की मात्रा के अनुसार दंड मिले 
पर्धातु ऐसा न हो कि सुई की चोरी के लिये प्रासदंढ श्र जीव हत्या के लिये 
प्रदालत उठने तक की सजा दी जावे | ग्रपराध झौर दंड में ध्नुपात ओर 
ग्रौचित्य का विचार अवश्य रखता चाहिये | दूसरा यह कि दंड देने का अभिप्राय 
व्यक्ति का सुधार श्नौर समाज पर अच्छा प्रभाव लाना है। दणढ के पीछे भय की 
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गावना तो रहती ही है लेकिन बहु भय इस रूप में हो कि व्यक्ति स्वाभाविक 
रीति से उचित कार्य करमे की आदत डाले भ्रोर दए्ड का प्रश्न ही ने उठे) 
इलिए्द में समकालीन दएड-व्यवस्था झमानुधिक थी । दरढ-शास्त्र 

?िताण0एए ) में एक युग ऐसा था जब दाँत के बदले दाँत तोड़ना और , 
प्रॉस के बदले आँख निकालना ( [06000 #क पीठ) छापे डिए० 0 ' 
था ५9७ ) सापान्य प्रतिशोध का सिद्धान्त था । इंस्लेएद में भी दंड सम्बन्धी . 
कानून बड़े भवावद्र थे। बेन्धम ने उनमें शीक्ष सुधार का आन्दोलन किया और, 
उसमें पर्याप्त सफलता पाई । छुछ ही महीनों में इंग्लेएड में जाली सिवके 
| (00 शिर्ण शो, (0॥5 ) तथा करेन्‍्सी नोट बनाने के अपराध में एक सौ. 
से झधिक व्यक्तियों को मृत्युदंर दिया जा छुका था। जेलों की हालत बदतर 
थी शोर वे साध्षात्‌ नरक के द्वार थे। उनमें सुघार का आन्दोलन शुरू हो धुका 
था। बेन्शम के झनुसार जेल पश्चाताप तथा सुधार के झावास होने घाहिये 
णहाँ से अपराधी दस नम्बरी या दागी ( (0॥विषणारल्ते 9" विफफचैठाल्ते 
(पीत0ए।ं ) झपराधी होफर नहीं धह्कि जीवन में नये सिरे से ईमानदारी 
कै साथ चलमे की शअ्रतिजा लेकर बाहर श्ाये | उसने झादर्श जेल का एक 
मानतिश् भी बनाया जिसमें उसने पेनआ्राप्रिकत्र ( ?िज्वा0एतएणा ) सामक 
प्रादर्श हमारत की कल्यना की । यह इमारत चक्राकार थी ओर इसके बीच में 
खेल का गवर्नर अपने शीस्े के कमरे से चारों झोर कैदियों की बेरकों का निरीक्षण 

करता था । कैदियों को दिनसर्मा सुधारने के साथ-साथ गवर्नर उचित उपचार, 
हायश्यात्ता पूत्ति थादि की व्यवस्था भी करता था ।ह बेन्चम स्वतः इस 
हयोग के लिये जेल का गवर्नर होना चाहता था किम्तु उसकी ग्रशिलाया पूरी 
से गई । उसबय हैए विश्वास था कि शिक्षा, संगम, निग्रस्तस्म झ्ादिसे बड़े से 
थी अपराधी गुपारे था गढते हैं | उसके झनुसार अपराधियों की उथोग, कला+ 
बोशल, इस्तोशोींग, शिग्य धादि सिखाना साहिये शिससे ये जीवसीपग्रोगी 
कर गया । अवकाश ये समय उन्हें घाभिक, नैतिक शिक्षा थी 
शी साहिये | उचित रहबस्था से समाज में शशास्ति और उप्था निरस्र गेम 
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की मात्रा, परिस्थितियाँ, उद्देश्य ( 'काए७ 07" 477%९27007 ) हानि, 
अवस्था श्रादि का ध्यान रखते हुए दंड विधान करने से उचित अनुपात और 
संतुलत कायम रहता है । झ्पराध तथा दण्ड का निर्माण भी उसने उपयोगिता 
के श्राधार पर किया। दण्ड स्वयं एक अर्प्रिय वस्तु है, बुराई है, पीड़ा 
जनक है, उसे उसी समय देना चाहिए जब श्रत्यन्त आवश्यक हो, जब उससे 
अधिक बुराई दूर होती हो | दएड चेतावनी स्वरूप हो, निष्पक्ष, प्रकट तथा 
सब के बीच हो | छ्ामा करने से अ्रपराघ को प्रोत्साहव ही मिलता है। उसने 
दण्ड के तियम, लक्षण श्रादि भी अपनी तालिकाओं में बताये। श्राचारशास्त्र 
श्र मवाविज्ञान का अ्रध्ययन्त करके ही दरड व्यवस्था निर्धारित करने के पत्त में 
बह था | 
सुधार-योजनायें तथा व्यक्तिवाद . 

वेन्चम अपने युग का महान्‌ सुधारक था । उसके सुधारवादी विचारों में 
'उदारता, उपयोगिता, मानवता, बुद्धि-विवेक और व्यावहारिकता थी। विभिन्न 
क्षेत्रों में उसने सुधार की योजनायें प्रस्तुत की जिनका स्थायी प्रभाव पड़ा | जिस 
ओर उसका ध्यान गया कुछ तन कुछ कमी उसे नजर श्राई, उसे दुरुस्त करने के 
लिये उसने श्रष्ययन-मनत किया और एक योजना सामने रख दी । वेन्यम के 
इस दृष्टिकोण में डेतमाक के युवराज हेमलेट की जिज्ञासा छिपी है जिसका 
उल्लेख शेक्सपियर ने किया है। हेमलेट अपने युग को विसंगतियों भर 
ञुटियों का युग मानता था झौर अपने श्रापको उनका सुधारक | ( ॥05 
8"8 0 0*निुणंग्राड, 00677860 शा, फकक मै एछछ७ ताप 
६0 5660 ३6 7भ४॥४ ) लेकित जहाँ हेमलेट सोचने-बिचारने में हो समाप्त हो 
गया वहाँ बेन्थम ने ठोस योजनायें लाई और काम किया । उसके प्रमुल सुधारों 
'का क्षोत्र कानून, न्‍्यायप्रणाली, दणडव्यवस्था ( जेल, सजा श्रादि ) आधिक राज- 
नीतिक, शिक्षा सम्बन्धी श्रादि थे। उनमें से कुछ का उल्लेख पीछे हो चुका है। 
कानून तथा दरड व्यवस्था की सुधार योजनाओं का सर्वत्र स्वागत किया गया 
श्रौर इन्हें स्वीकृत भी किया गया | न्याय-व्यवस्था में उसके जमाने में वकीलों 
का पेशा निकृष्ट कोटि का था और न्याय बहुत महँगा, दीर्घकालीन, अभनुपात- 
हीन, जटिल था। उसके अनुसार न्याय क्रय-विक्रय की वस्तु हो गई थी शोर 
'पच्तपात तथा अ्रष्टाचार ( पिएठारंणेडा), दशक बछते विी०8ुछी 
8709 70४व07 ) का बोलबाला था | न्यायालयों के स्वरूप, संगठन, श्रधि- 
कार ज्षंत्र भादि प्रस्पष्ठ तथा अ्रनिश्चित ये । महीनों वा घरसों इस बात का हू 
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निर्णय नहीं होता था कि भुकदमा कहाँ, किस अदालत में चले ? वादी-प्रतिवादीः 
के बीच कोई निर्णाय श्रासानों से नहीं हो पाता था । न्यायाधीश के-पास पहुँचने- 
फे पहले ही वकीलों झर दलालों द्वारा मामले उलभाये-सुलभाये जाते ये |ईक 
तरीके की कड़ी आलोचना करते हुये वेन्थम वकील और मजिस्ट्रेट: के. 
सम्मिलित पड़्यच्त्र को एक लाभप्रद कम्पनी कहता था जिसमें अपने स्वार्थ के . 
लिए जनता का गला घोंठा जाता, न्याय की हत्या की जाती थी । अर्थात्‌ इस“ 
युग में अ्रदालतें थीं, मजिस्ट्रेट थे, अफसर थे, लेकिन यदि कोई चीज 
नहीं थी तो वह न्याय | वेन्थम ने इसका विरोध किया और श्रदालतों की रूप- 
रेखा स्पष्ट की । न्याय को सस्ता, शीघ्र, सरल बनाने के लिये उसके सुझाव मान्य 
हुए । सवंप्रथम उसने ही निष्पक्ष पंचों हारा फैसले ( उंधाए 8ए७6७॥॥ ) काः 
विधान किया जिसका प्रयोग आज भी महत्वपुूर्णा मुकदमों में होता है। आधिक- 
सुधारों में वेन्धम भ्रपने समय की श्राथिक विचारधारा का समावेश करना 
चाहता था | आधिक छात्रों में वह एडमस्मिथ तथा अन्य प्रस्यात श्र्थशास्त्रियों 
का अनुयायी था और श्रर्थ व्यवस्था को राष्ट्र के सामान्य हित में उपयोगीः 
तथा लाभप्रद बनाना चाहता था| इस सम्बन्ध में मुक्त व्यापार, कृपि- 
वाशिज्य को प्रोत्साहन, निजी उद्योगों की वृद्धि, टेक्‍्सों में कमी, अश्रहस्तत्षे ५. 
की नीति ( 75-68 गिए8४ ७०00009 ), श्रमिकों की संस्चण, 
फेक्टरियों में सुधार आदि का वह समर्थक था। राजनैतिक दृष्टि से वह जन * 


तन्‍ववादी था ओर कानूनों को मान्यता चाहता था । राज्य के विरुद्ध व्यक्ति के 
अ्रधिकार उसने स्पष्टतया स्वीकृत नहीं किये लेकिन इतना श्रवश्य कहा कि यदि . 


किसी बड़ी बुराई या अन्याय को दूर करने के लिये प्रतिरोध करना पड़े तो वहू ' 
च्याययुक्त है, जायज है । संप्रभुता को उसने सैद्धान्तिक रूप में सर्वोच्च तथा 
अ्सीमित माना लेकिन व्यावहारिक रुप में उसे निर्दिष्ट, सीमित तथा उपयोगिता- 
प्रतिवन्धित मानता था। उसकी शिक्षा सुधार योजना में कोई मौलिकता न थी. - 
क्योंकि वहु यूनानी शिक्षा व्यवस्था के अधिक करीच था। उसने निर्वबतों या .. 
निम्नश्नेणी के घ्यक्तियों के बच्चों के लिये अलग और मध्यमवर्गीय-उच्चवर्गीय 
बालकों के लिए झलग शिक्षा-प्रशाली बनाई | निर्धनों या अनाथों को उसके 
सनुसार, अच्छी आदतें सिखानी चाहिये जिससे उनका स्वभाव-सुधार हो। 
. चरित्र तिर्माण की ओर अधिक ध्यान देना चाहिये। कला-कौशल व्यवसाय 
. शिल्प यथा जीविका उपाजँन करने के उपाय भी उनके सामने रखने चाहिए । ' 
उनके लिए व्यावसायिक: विकास ( १ 0८४वणाओं वेल्ए्लेत्फामलाम ) ही. 

' भ्रमुख है, आवश्यकता पड़ने पर ही बौदिक विकास पर जोर देना घाहिए$ - 
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उच्च तथा मध्यम वर्ग के लिए बौद्धिक विक्रास ही सब कुछ है क्योंकि वे समाज 
-की उच्चतम अनुभूतियों के प्रतीक हैं। उनके लिये घामिक, नैतिक या झौद्यो- 
“गिक शिक्षा श्रावश्यक नहीं है | भाषाओं के ज्ञान के साथ, समाजविज्ञान, विज्ञान 
-आदि का समावेश होना चाहिये | विषयों का चयन सावधाती से करना चाहिये 
और बुद्धि, अवस्था आदि का ध्याव रखकर उन्हें पढ़ाना चाहिये | सरल विषयों 
को पहले पढ़ाना चाहिये ओर कठिन विषयों को बाद में लेना चाहिये । उसकी 
प्रणाली में यह पद्धति भी थी जिसमें उच्चकत्षा के योग्यता प्राप्न विद्यार्थी नीचे 
की कुछ कक्षात्रों को पढ़ाते थे ( (00007 8ए५शथा )--मानीठर एक तरह 
ससे पूरी क्लास का नायक भी होता और उपशिक्षक के रूप में उसकी स्थिति 
है | वेन्‍्थम ने जनशिज्षा ( 6853 'ग्रिता।द्वाा।0गा ) पर भी घल दिया | उसके 
“समय में शिक्षा के सम्बन्ध में लोगों की विपरीत धारणाएँ थीं श्रौर उसका प्रचार 
भी बहुत कम था | शिक्षा राज्य के कतंव्यों में से तल होकर धामिक संस्थाओ्रों या 
उदार धनिकों का काम माता जाता था | सबके पहले उसने ही शिक्षा मो सर्व- 
साधारण के लिये उपयोगी घोषित करते हुए राज्य का प्राथमिक कर्तव्य निर्धा- 
'रित किया | शिक्षा के लिये राज्य से न केवल शआ्रार्थिक सहायता ही मिलनी 
चाहिये बल्कि हर सम्भव प्रयत्न से जनता को शिक्षित बचाना राज्य का काम 
है। शिक्षा से ही सुखानुभूति में सहायता होती है और व्यक्ति-समाज-राज्य की 
"पारस्परिक स्थिति, जीवन के उद्दश्य प्रादि सम में आते हैं। भारत में भी 
लाडे मेकाले के युग में शिक्षा सम्बन्धी जितने सुधार हुए उत्तमें बेन्थम के 
सुझावों को असली रूप दिया गया | बोद्धिक शिक्षा के साथ उसे विविध- 
प्छपीय बनाने में वेन्धम मे सहयोग दिया । वेन्थम के विचारों का प्रभाव 
इतना गहरा पड़ा कि उसके समय में ही और बाद में भी सुधार विधेयकों 
( हिरण ठित5 ) की घूम मच गई। स्थानीय प्रशासन ( 70९वमो 
+ताशांगरह्व ए'#0गा ), निधेनों के लिये कानून ( 200॥ 7.69 ), सावं- 
जनिक स्वास्थ्य के कानून, सेंद्विग्ज बैंक था श्रन्य सुधारों की जो लहर उठी 
उसके मूल में बेन्‍्थम के सामयिक, उपयोगी विचारों की प्रेरणा थी । यह कहना 
-झतिशयोक्ति नहों है कि उन्नीसवीं सदो के लगभग प्रत्येक सुघार-कार्य में बेन्चम 
“की छाप पड़ी हुईं है । 
वेन्धम के उपयोगिताबादो विचारों में व्यवितवाद की स्पष्ट छाप लगी है 
न्‍क्‍योंकि वह व्यक्ित की स्वतन्तता को संसार का श्रेष्ठतम उपहार मानता है । व्यक्ति- 
“वादियों के लिये राज्य एक अनिवायं बुराई है क्योंकि राज्य के रहते स्वतन्त्रता 


हक 

पर किसी-न-किसी मात्रा में नियन्त्रण रखना ही पड़ता है ( भले हों यह लियंत्रणा 
उद्यत्त आात्म-स्वार्थ ( ध्रिणा9॥676ते 8९]-ग्राशा'०५६ ) के लिये: क्यों ने 

हो ? )। इसका मतलब यह कि राज्य को कभी-कभी श्रप्रिय कतंव्य का भी 
पालन करना पड़ता है और व्यक्ति का सुधार करना पड़ता है। व्यक्ति को: 
स्वतन्त्रता, समानता का जन्म-सिद्ध श्रधिकार है लेकित प्रत्येक अधिकार क्तंव्यः 
के माध्यम से व्यकतत होता है और कानूनों द्वारा संरक्षित रहता है। राज्य स्व-: 
तन्त्रता का नियंत्रस्ण यदि करता है तो बहुत कम करता है और वह भी इसलिये 
कि नियंत्रित स्वतन्त्रता, अनियंत्रित स्वतस्त्रता से श्रधिक लाभप्रद या श्रेयस्कर: 
है। इस प्रकार यदि राज्य कोई बुराई भी है तो वह अल्प-मात्रा में है (॥,085७०- 
०९) तथा दूसरी बुराइयों के निवारणार्थ है। विधियों के द्वारा नियंत्रण _ 
करने में राज्य को च्यूनतम विधेयन करना चाहिये क्योंकि बहुत भ्रधिक कातुतः, 
बनाना प्रत्यक्ष तथा' सतत हस्तच्ञ प है । नागरिक स्वतन्त्रता तथा व्यक्ति-स्वातन्ध्यः 
की रक्षा राज्य में तभी सम्भव है जब कानून का शिकंजा कमजोर रहे । कानूनः 
यदि बिलकुल न हो तो झराजकता होगी, श्रव्यवस्था फैलेगी, सम्य जीवनः 
भ्रसप्भव हो जावेगा | वेन्‍्थम ने विधियों वा राज्य-नियमों की तुलना औपधिः ' 
से की है | मनुष्य के लिये आदर्श स्थिति आरोग्य की है। किन्तु कभी-कभी . 
प्रीपतियों का प्रयोग आरोग्य लाभ के लिये करना पड़ता है क्योंकि जनि-प्रत- 
जाने कुछ विकार शरीर में श्रा ही जाते हैँ | इन विकारों को यदि समय पर न. 
रोका गया तो उसके भयानक परिणाम हो सकते हैं जैसे किसी छोटे घाव या: 

चोट की उपेक्षा की जावे तो कभी-कभी वह धड़कर नासूर भी बन सकता है 

और सारे शरीर में विप फैल सकता है जिससे प्राखान्त हो जाये | लेकिन श्रौषधि: 

लेनी पढ़े तो बहु कम से कम हो तो ज्यादा अच्छा | अधिक औपधि-्प्रयोग 

स्वास्थ्य का लचछा नहीं है । लगातार 'फ्रूट साल्ट! या ऋशेन साल्ट” आदि लेने: . 
की आवश्यकता पड़े तो यह समभलना चाहिये कि पेट की व्यवस्था ग्रड़बढ़ है । 

इसलिये विधियों की न्यूनता तथा अल्प मात्रा समाज के स्वस्थ विकास के लिये। 
सहायक हे | विधि निर्माण में संलग्न राज्य का यह भी दवाग्रित्व है फि व्यक्ति . 
की अ्रधिकतम स्वतन्धता का अपहरशा से हो | विधि बनाते समय राज्य के 

प्रास यह विचार रहता चाहिये कि विधि का लक्ष्य उन बुदाधहयों था दुव्यंवस्थां - 
ये रोकना है जिसे सारा समान बुरा बहता है। हृत्य, झ्कती, मारपीट, खोरी 
झादि सभी ही जधस्य, असामाजिक बुटाद्यां हैं| लेकिन सूदसारी, जुश्ा लेलना 

.. हारा पीना ग्रादि व्यक्तिगत कमबोरियाँ हैँ शोर इसके कातून बनाने की 
.. आ्वश्यण्या नहीं है ६ इस प्रसंग पर हो० एच० ब्रीन के विचार भी वेखिये । )-.. 
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विधि बनने के बाद उल्लधन करने वाले को दण्ड देना श्रावश्यक है लेकिन 
दराड देते समय इस बात का ध्यान रखना चाहिये कि श्रपराध करने और दण्ड 
देने में श्रधिक नुकसान किस स्थिति में है | यदि किसी ने रात्रि में बिना बत्ती 
के साइकल चलाई तो क्या इतने मात्र के लिये उसे एक माह का सम्रम 
कारावास देना चाहिये ? क्या साइकल की बत्तो व एक व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
बरावर हैं ? इस प्रश्त का उत्तर साफ "नहीं में देते हुए वेन्यम कहता 
है कि जेल भेजना तभी प्रावश्यक है जब अपराध गुरुतर हो और 
बिना जेल भेजे सुधार सम्भव न हो । अपराधी व्यक्ति को 
जेल भेजना राज्य का अश्रप्रिय करंव्य है। श्रधिक व्यवित यदि जेल भेजे जावे 
तो इसका अर्थ यह है कि राज्य व्यक्ति की स्वतन्त्रता बचाने के मूल कर्तव्य 
में असफल रहा है ।७9 स्वतन्त्रता की परिभाषा व्यक्तिवादियों की तरह ही उसने 
की । उसके अनुसार स्वतंत्रता निपेधात्मक है, प्रतिबन्धों का अभाव है। 
इसका स्वाभाविक निष्कर्प पुलिस राज्य है जिसमें बहुमत अथवा प्रजा के हित 
चिन्तन का प्रश्व ही नहीं उठता | बाहरी आक्रमण से बचाव और प्रान्तरिक 
शान्ति का पालन ही एकमात्र उद्देश्य रखमे से राज्य में तटस्थ श्राचरण को 
बत्तिआ जाती है। इसका प्रत्यक्ष तथा घातक परिणाम अहस्तक्षेप श्रथवा 
,जो होना है होगा” इस तरह का उपेक्षापूर्ण भाव । इंग्लैणड में श्रौद्योगिक क्रान्ति 
के बाद श्रान्तरिक विपमता, दरिद्रता तथा संकटपूणे स्थिति का मुख्य कारण 
इस प्रकार की व्यवितवादिता ही थी। उपयोगितावादियों ने यदा-क दा हस्तक्षेप 
का सुझाव दिया वह भी परिस्थिति देख कर । वेन्धम ने प्राकृतिक तथा 
बहुमूल्य उपयोगिता ( या सुख ! ) की रक्ञा के लिये राज्य का कार्य सीमित- 
संकुचित कर दिया । उपयोगिता का नैसगिक श्रपरिवर्ततशील विशेषता के 
मोह में बेन्थम व्यक्तिवाद के दायरे में घुत्त पढ़ा। व्यक्षिवाद की भ्रधिक 
संगत व्याख्या जान स्ट्रुग्नंट मिल ने की और उसे उपयोगितावाद के संपृषत 
करा दिया । 





# दस शअ्भिप्राय का अधिक रोचक स्पष्टीकरण भारत की स्वाघीनता 
आन्दोलन के समय हुआ | सत्याग्रह-प्रान्दोलन के समय ब्रिटिश सरकार को 
लाखों व्यवितयों को जेल भेजवा पढ़ा अर्वात्‌ सरकार को असफलता प्रमाणित हो 
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गई | सामूहिक गिरफ्तारी से सरकार की स्थिति कमजोर होती हू | लिदिन 
बेग्चम को शायद हो इस स्थिति का पूर्णाभास कमी हुआ हो ? 


जए हरिदर हे | 


नुदाय आर .समोज्ञा : . ह 
- : बेन्थम, के उपयोगितावादी सिद्धान्त ने जीवन के एक प्रमुखः तत्व का 


उद्घाटन किया और प्रत्येक वस्तु का निशय करने के. लिये एक ठोस आधार 
सामने रखा | मनुष्य की सुखबृद्धि में सहायक क्रियाश्रों को मान्य करते हुए उसने 
उपयोगिता का ही तकें सामने रखा | उसके अनुसार वह श्रच्छा शासन. है 
जिसमें सुचारु रीति से काम चलता है, उपयोगी विधियाँ चलती हैं और साव॑- 
जनिक कल्यारा का प्रयत्न होता रहता है | #बेन्थम को इस बात से कम प्रयोजन 
है कि शासन राजतंत्र है कुलीनतंत्र या गणतंत्र | वह तो यही जानना चाहता 
है कि उपयोगिता की दृष्टि से कहाँ तक वे लक्ष्यपुति ( सुख निर्माण तथा सुख 
पूर्ति ) में सफल हैं ? जनता भी केवल उद्वंश्यों की पूतति से सरोकार रखती है 

और तरोकों के पीछे विवाद नहीं करती । बेन्थम ने उपयोगितावाद के केवल 
: व्यावहारिक पक्ष का ही प्रदर्शन किया, उसे कोई दाशंनिक आधार न दे सका] 
यह काम जान स्टुअर्ट मिल ने किया । इंग्लैंड की जैसी स्थिति थी यदि उसमें 
बृन्‍्थम की तरह सहृदय विचारक न होता तो आज उसे समय राष्ट्रों की कोटि में 
चैठने का अवसर शायद ही मिलता | अपने समय के समाज को सर्वथा सुखी 
बनाने के साधन उसने हूढ़े और एक रूप जनता तथा सरकार के सामने 
रखा । यह श्रवश्य कहा जा सकता है कि उसकी योजतायें ही एकमान्न साधन न 
- थीं अथवा है कि उनसे सम्पूर्ण सुधार हो सकता था | लेकिन यह श्रेय बेन्थम को 
अ्रवश्य है कि उसने अपने युग की सड़ी-गली या जैसी भी व्यवस्था हो 
उसकी ओचित्य-सिद्धि का प्रयत्व नहीं किया बल्कि उसकी स्पष्ट गलतियाँ 
. ((क्षापपर7 तै४66/5) बताकर उन्हें सुधारने की चेष्ठा की। उपयोगिता का 
सिद्धान्त तक तथा बुद्धि की कसौटी पर भी खरा था और इसलिये बौद्धिक वर्गों 
* में यह सफलतापूर्वक प्रवेश .कर गया | स्वार्थ-प्रोरित सामान्य वर्ग तो उसे ही 
रामबाण समझ बैठे थे। सरकार के कार्यो पर भी प्रकाश डालकर बेंन्यम ने 
उसका उपकार ही किया और समाज के भीतर अ्रनुसन्धान, उपक्रम, उत्साह, 


साहस श्रादि का संचार किया | इस कारण प्रत्येक कोने से वेन्धम का नाम: 
- फैला और उसकी बातों का श्रसर हुआ । विदेशों में भी वेन्‍्थम का नाम जनप्रिय 
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 अनेक्‍जेर्डर पोप की इन दो पंक्तियों ने इस भाव को श्रच्छी तरह व्यक्त 
| किया है।। हि 


( २०१ ) 


स्हो गया क्योंकि शासकों ने अलग-अ्रलग देशों में उसके बताये हुए तरीकों के 
अनुसार प्रयोग किये ) 
सन्‌ १७६२ में वेन्थम को टामपेन के साथ सम्मानित नागरिकता प्रदान 
“की गई जिसमें उसकी लोकप्रियता का प्रमाण मिलता है । दूसरे देशों से भी उसे 
उचित सम्मान, निमन्‍्त्रण आदि मिल्ले । राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय दोनों च्षंत्रों में 
बेन्थम को सफलता मिली अध्ययन-कंत्र में वेन्थम की प्रतिभा श्राह्िितोय थो । 
उसने मनोविज्ञान और आ्राचारशास्त्र को नये रूप दये | उपयोगिता का सहारा 
'लिकर श्रन्य समाज विज्ञानों का भी स्पष्टीकरण किया गया । इतिहास की उसने 
“उपेज्ञ की | राजनीति, अर्थशास्त्र, विधि-शास्त्र श्रादि के अध्ययव में उसने 
गम्भीरता और ग्राहकता का परिचय दिया | ये सभी विपय उस समय विकांसत 
हो रहे थे | मनोविज्ञान के आधार पर उसने ऐसा यन्त्र बनाया जिससे मनुष्य 
“की प्रेरक शक्तियों से श्रादि स्त्रोत, सुख-दुःख का प्रमापीकरण सम्भव हो सके | 
इसके बाद ही विधिनिर्माण का कार्य सहज हो जाता है | उपयोगितावाद एक सदी 
-से श्रधिक समय तक मान्य रहा और उससे प्रत्यक्ष लाभ भी हुए। सुधारों की 
योजना ने तो निश्चित ही समाज का बड़ा उपकार किया। लेकिन राजनेतिक 
“परिवर्तन की गति इन प्रयोगों से शिथिल ही रही और पू'जीवादी व्यवस्था को 
एक नया सहारा भी मिल गया | बेन्यम के विचारों में भौतिकता और शआत्म- 
'ुप्टि को ही स्थान था और इसी कारण उसकी आलोचना भी भ्रविक की गई । 
जलेकिन उसने श्राध्यात्मवाद का न तो विरोध किया और न कभी उसकी निर- 
"कता प्रमाणित करने की चेप्टा की । शभ्राध्यात्म से पहले वह भौतिक सुख-सन्तोष 
ज्यावश्यक मानता था और इसीलिये धामिक-मैतिक विचारकों के पाखएड के 
पविख्द्ध वह खड़ा हो सका | धामिक-मैतिक विचारकों ने अपने दर्शन का दुष्प- 
योग भाग्यवादिता के समर्थन में किया और विपमता की जड़ें मजबूत कर दीं। 
खेन्थम ने उन्हें खोदकर उनमें उपयोगितावाद का मठा ढाला । उद्योगपति तथा 
'चजीपति उसे श्रपना हितचिन्तक मानते थे, श्रमिकों के लिये वह मसीहा था | 
सरकार का वह श्रालोचक मित्र था और जनता का प्रतिनिधित्व भी करता रा | 
सुधारक होने से उसका प्रत्येक ज्षत्र में श्रादर सम्मान था। इस तरह भ्रधिकृतम 
सुख की तरह अधिकतम सम्मान का मंत्र भी उसके पास था। यह गुरुमन्त्र उप 
योगितावाद था जो ब्रिटेन का बरसों युग-धर्म नहा | बुद्धिजोवियों में वेन्धम का 
स्थान बहुत ऊँचा था और वाद के विचारक उससे प्रभावित हुए। उपयोगिता 
फा आदर्श रखकर सभी क्षत्र में आशातोत प्रगति हुई और शअ्रौद्योगिक क्रान्ति 


के धाश्वयंजनक लाभ समाज के सामने आये | वेन्धम ने बहुत लिखा, यहुत 


( २०२ ) 
कुंछ किया, आने वाले युग का मागे दर्शान किया | उसकी स्थिति पेशेवर सलाह-- हट 
कार की हो गई जो प्रत्येक आयन्तुक को बिना निराश किये लौटाता था.] उसकी 
विशेषता यह थी कि समाज की प्रत्येक इकाई को उपने उपयोगी बताया थाः 
श्रौर प्रत्येक व्यक्ति में समानता का हृष्टिकोश रखता था। प्लेटो की धर्मंभावना ... 
में भी प्रत्येक व्यक्ति को अलग-प्रलग निर्धारित कार्य करते रहने की सलाह दी... 
गई थी भ्रौर बेन्थम ने बहुत-कुछ उसका ही श्रनुप्तरण किया | बेन्धम की वह 
घोषणा महत्वपूर्ण है कि प्रत्येक एक गिना जायेगा और "एक से अधिक कोई 
नहीं ( ग्रिवछ) ६0 00प7 ई0' 076 गाते ॥0 076७ ई0 आए'७- _ 
870 008 ) । व्यक्ति-स्वातन्त्य और समानता में इस तरह उम्रकी हढ़: ." 
श्रास्था है | राजनीति, श्रर्थशास्त्र में बेन्यम का स्थान महत्वपूर्ण है विशेषतः -. : 
संसद में प्रतिनिधित्व बढ़ाने, वयस्कर मताधिकार, गुप्नमतदान, वार्षिक अ्रधिवेशन,... 
न्‍्यायविधि सुधार, राष्ट्रीय शिक्षा, निर्धभ त्था दरिद्र जनता का उद्धार श्रादि . 
कार्यो में उसका योगदान गौरवपुरां रहा है । अन्तर्राष्ट्रीय विधियों में सुधार कीः 
उसने योजना प्रस्तुत की | स्त्रियों के मताधिकार का प्रश्न उसने मजबूती से: 
नहीं उठाया । प्रेस की स्वतन्त्रा का वह प्रबल समर्थक था। प्रशासनिक व्यक « 
में भारी कभी करने तथा बचत या मितव्यता का पालन करने को सलाह उसके 
दी | सारांश में, उसका अ्रनुदाय उल्लेखनीय था, प्रभाव भ्रनुपेद्चणीय और 


स्थान श्लाघनीय था | 
बेन्थम के उपयोगितावाद का दूसरा पहलू उसके विचारों का खोखल,पता 


. पेश करता है और उप्तके सिद्धान्तों की व्यथंता प्रमाणित करता है। राजनीतिः 
' में इन सिद्धान्तों की कद्ुतम श्ालोचनाएँ समय-समय पर हुई हैं। वैसे सिद्धान्त 
रूप में बेन्थमवाद स्वीकार नहीं है पर प्रयोग में उसका स्वरूप हर जगह दिखाई 
देता है | बेन्थम का उपयोगितावाद्‌ केवल मान्रात्मक सुख मानता है, ग्रुणात्मक 
नहीं, यह एक भयावह स्थिति है । खेल-कविता ( 20977-20007"ए ) 
सूत्र से बेन्थम सुखों की जाँच करने के लिये एक ही तरह का माप लेकर बैक . 
गये हैं । इस सूत्र का श्रभििप्राय यह हुआ कि गिलली डडा खेलने या सिनेमा 
देखने में यदि अ्रत्यधिक॑ सुख हो तो वे पुस्तक पढ़ने या लिखने से कम महत्व-... 
पूर्ण नहीं हैं । उपयोगितावादी यह तक॑ करेंगे कि सभी वस्तुएं संसार की अपने ह 
'. में महत्वपूर्ां हैं, हर एक का महत्व अपने-अपने प्रमज्ध में है। लेकिन केवल. . 
मात्रा का मानता चितान्त अ्रामक तक है, श्रव्यावहारिकता है, बीड्धिकं 
. विश्वान्ति है | बेन्थम की इस अ्रपूर्णता का मिल ने घरडन किया और उसके - 
-  सिद्धान्तों में सघार भी किया | मिल का यह कथन महत्वपूर्णा है कि शूकरवद्ध | 


६.४ डे ) 


संतुष्टि या पुरांतुर्णट का जीवन बिताने की अपेक्षा सुकरात की तरह शअसंतुष्टः 
विद्वान होना अधिक श्रेयस्कर है | ( ॥6 8 08007 0956 8 50028. 
तीं588४४ग९त१. फिध्य 8 एंड ४४व४7860 ) सुकरात का श्रसंतोष 
व्यापक मानसिक असंतोष, बौद्धिक प्रयास, मानसिक हलचल का दोतक है 
जिसमें श्राध्यात्मिक जिज्ञासा तथा ज्ञानपिपासा छिपी है। शूकर-तुष्टि-दर्शन 
( 28 7॥॥0509॥9 ) केवल भौतिक पअथवा ऐन्द्रिय सुख की परितृप्ति को 
सर्वस्व मानता है ( लेकिन इच्छाओं या वासनाश्रों का प्रबल ज्वार नहीं रुकता, 
तृप्ति कमी नहीं मिलती और भौतिकता की लहरों में थपेड़े खाता हुआ मनुष्य 
हब जाता है--“तृष्णा न जीरा वयमेव जीणाः की तरह हम स्वतः जीवन से 
हार मात्त बैठता हैं ! )। इस सिद्धान्त में न तो कोई सार है न॒प्रामाशिकता । इस-- 
लिये वेन्थम का दर्शंत पुर्णारूपेण अग्राह्म है | दूसरे वेन्थम ने उपयोगिता का 
सूत्र वस्तुओं में लगाया जो अधिकांश जड़ वस्तुएं हैं, मनुष्य की तरह संचेत्य 
प्राणी में उसने उसका प्रयोग बुद्धिपू्वक नहीं किया | उसकी उपयोगिता मिरी 
जड़ता या भौतिकवाद का पोपरा करती है, व्यक्तिवाद को उभारती है जिसके 
कारण प्रत्येक व्यक्ति श्रपने-अपने स्वार्थ-चिन्तत में लीन होकर समाज की 
उपेक्षा करमे लगता है। उपयोगिता का व्यक्तिवादी रूप इसलिये भयानक है 
कि वह सामूहिक चेतना, इच्छा, अभिव्यक्ति श्रथवा जीवन को बिलकुल तिरोहित 
कर देता है। मनुष्य को उपयोगिता के हाथों कठपुतली मानना अ्रसत्य ही 
नहीं, श्रनुचित भी है । वेन्यम का मनोविज्ञात भी इसी तरह अ्रमेक श्रान्तियों, 
त्रुटियों का श्रागार है | केवल सुख-दुख की चर्चा करना वास्तव में जीवन का 
भ्रप्र्याशित ढंग से सरलीकरण ( 0एश'शंधएंत0्षा0 ) है । फ्रिर 
जीवन में सुख-दुख की गति अनिश्चित-सी है। सुख-दुख के बाहर शोर 
भी ऐसे ग्रुणा, तत्व या भावनाएँ हैं जो केवल उपयोगिता का आवरण. 
नहीं स्वीकार करतीं | देश भक्ति, शौय॑, मातृत्व, वात्सल्य बलिदान, करुणा, 
भ्रौदायं और ऐसे कई उदात्त गुरा उपयोगिता पर कदापि नहीं श्राश्नित हैं| 
सत्य भर धर्म की रक्षा व्यक्रतित सूली तक चढ़ जाता है। बुद्ध, ईसा, गाँधी 
झादि महानतम सत्यास्वेपी थे ओर इन्होंने श्रपने प्राणों का उत्सर्ग उपयोगिता 
नहीं बल्कि विशाल मानवता के दृष्टिकोण के किया | वेन्यम के अनुसार चीजों 
को नापने के लिए एक ही गज ( ४&/0580- ) से काम चल जाता है जबकि 
दूसरे विचारक यह मानते हैं कि ऐसी कोई जादू की लकड़ी दतिया में नहीं है ! 
अटिपूर्ण मनोविज्ञान के साथ हो वेन्चम झ्ाचारशास्त्र की भी श्रम्न॑गत व्याख्या 
करता है। फिर राजनीति में श्ंकंगशित और बॉट्न्तराज़ू का प्रयोग निष्कल ही 


( २०४ ) 


नहीं हास्थास्पद भी है। इसके - सिवाय उपयोगितावाद के नाम- से -पैजीवास 

और सनातनो शिथिलता का भी समर्थत्त किया जा सकता है । वेन्थम - का सूः 

'भ्रधिकतम व्यक्तियों का भ्रधिक्तम सुख” न केवल रहस्यमय है बल्कि संदेह 

“जनक भी है। अ्रधिकतम व्यक्तियों की कोई संख्या तो' है नहीं; यदि -कोई 
प्रभावशाली राजा या शासक हुआ तो वह शअ्रपने आपको ही अधिकतम 
व्यक्तियों का प्रतीक मान सकता है और श्रपने सुख को ही सर्वस्व संमझ सकता 
है। इस तरह एक दाववी स्थित्ति ( )/0०॥0 7्रण/997'09॥7ए ) पैदा हो 
जाती है। बेन्थम की श्रस्पष्टता, मृकवृत्ति तथा संदिग्ध व्याख्या के: कारए 
व्यावहारिक क्षेत्र में अनुचित तरीकों का प्रयोग भी सम्भव हो जाता है । यह 
श्रवश्य है कि उपने जागरूक व्यवस्थापक की महत्ता बताई है लेकित -धनिकों 
के प्रभाव में यह व्यवस्थापक खरीदा जा सकता है और अ्रधिकतम व्यक्ति की 
“जगह अल्पसंख्यक या मुद्गोभर पूंजीपतियों का शासन या विधि-नियम चल 
सकता है। बेन्थम की सुधार योजनाओं में भी कोई तवीन प्रक्रिया नहीं तजर 
'आती है बल्कि भ्रनमने भाव से ( र्िक्षा ॥6॥%टते07९४४ ) विचार करने का 
भाव लक्षित होता है | इसलिये ग्रन्थों और विचारों की बड़ी-से-बड़ी ढेरी लगाने 
'पर भी बेन्थम को प्रथम कोटि के विचारकों की पैक्ति में रखने में कुछ हिंच- 
किचाहट होती है। 'क्या है?” और 'क्या होना चाहिये ?? इनका भेद ठीक- 
ठीक से निर्धारित करने में वेन्थम पृरांतया श्रसफल रहा | उसने अपना सिद्धांत 
यह चला दिया कि “जो है, सो ठीक है ।” उपयोगिता का सापेक्षिक मूल्य 
“स्थिर करने की चेष्टा उसने नहीं की । समाज में समान की जगह विरोधी स्वार्थी 
का जहाँ निरंतर संघर्ष बना रहना है वहाँ बेन्थम के सिर्धात अधिक सहायक नहीं 
होते | फिर भी इसके महत्व और बेन्धथम की साव॑देशिकता से इंकार नहीं किया 
जा सकता | उसके सिद्धांतों से एक के लिये सब भौर सब के लिए एक' का 

“सिद्धांत आगे चलकर निकला। आदर्श की कोरी दुह्ाई देने के बजाय उप+. ' 
योगिता की श्रांशिक सत्यता मानने में ही जन कल्यारा है । 


६-जॉन स्टुअट मिल 
( १८०६-१८७३ ई० ) 


यूरोपीय समाज में उन्नीसवीं सदी में औद्योगिक क्रान्ति के फलस्वरूप- 
श्रप्र॒त्याशित परिवततंन हुए इन परिवर्तनों ने समाज का आर्थिक, राजनीतिक 
ढाँचा बदल डाला, नये मूल्यों की सृष्टि की, मनुष्य को कुशलता और सुख्षा- 
नुभूति की श्रोर बढ़ाया। उपयोगितावाद इस युग की देन थी जिसके प्रभाव 
में राज्य कार्य करमे लगा। बन्यम के विचारों ने उपयोगितावाद श्लौर व्यक्ति- 
वाद का समर्थव करके समाज में सुधारों का युग प्रवर्तित किया । इन सुधारों 
का सामान्य जनता ने स्वागत किया वयोकि एक ओर उत्पादन, समृद्धि, शक्ति- 
तेजी से बढ़ी जा रही थी, दूसरी श्रोर मनुष्य का ( विशेषतः: मध्यमवर्गीय और 
श्रमिकों का ) जीवन-स्तर गिरता जा रहा था | समाजशास्त्रीय दृष्टि से इसे 
सांस्कृतिक पश्चाद्यामिता श्रथवा 'विकासपथ का पिछड़ापन” कहते हैं। इस 
दशा के रहते सम्य समाज, नागरिक जीवन, व्यक्ति-स्वातन्ब्य कुछ भी सुरक्षित 
नहीं रह सकता था | इसलिये मनुष्य की परिपवव तथा सम्पन्न बुद्धि ने सुधारों 
के द्वारा उन्नति का मार्ग प्रशस्त किया | बेन्धम की सुधार योजताञ्रों से समाज 
भ्रौर सरकार को बल मिला, श्राथिक, राजनीतिक, नैतिक प्रगांत संभव हो 
सकी । लेकित उपयोगिताबाद की सबसे बड़ी कमजोरी यह थी कि वह केवल 
व्यावहारिक या अवसरवादी सिद्धान्त था, उसका कोई ताकिक श्रथवा दार्शनिक 
श्राधार न था। इस पक्ष की शोर बेन्यम का ध्यान तो न गया पर उसके धाद 
जान स्ट्ुअट मिल ने यह कार्य पूरा किया | उपयोगिता के दाशंनिक पक्ष 
की व्याख्या करने के साथ ही उसने उन श्रान्तियों श्रौर असंगतियों 
का निराकरणा किया जो भालोचकों ने फैला रखी थीं। मिल के संशोधन या 
परिवर्धतव के कारण उपयोगितावाद में अधिक जोर श्रा गया श्लौर मिल को 
संशोधित उपयोगिताबाद ( हिहजशं5९्ते, बगणापेष्व, उ्रा0तारते छा 
€्ञएपाएु्ाश्ते परोध्ापद्यांधाा ) का प्रवर्तक.: कहा जाता है। 
वेन्यम के बाद सुधारों की परम्परा रुकी नहीं, बल्कि तेजी से घलने लगी झौर 
मिल का तरह सम्पन्न, आकर्षक बुद्धिजोवी ने उसमें श्रमृल्य सहयोग दिया। 
मिल ने बेन्धम के विचारों को प्रधिक सुडोल, भाक्षक सथा खचिकतना इनाया | 


'उपयोगितावाद के फलस्वरूप संसदीय सुधारों का आन्दोलन भी सफल ही: रहा हक 

'था। मिल ने उपयोगिता के साथ ही व्यक्ति-स्वान्त्य का पच्च लेकर उदारबांद रे 

'की परम्परा-रक्षा की ओर प्रतिबन्धर हित: मुक्त: वातावरंण तथा क्रियाशीलता . 
'को प्रचशड समर्थ किया | इसे नकारात्मक तथा व्यक्तिवादी स्वतच्नता भी... 
"कहते हैं | मित्र के समर्थ से उपयोगितावाद- पिरते गिरते संभल गया और .:- 
'उसे कुछ वर्षों तक और अपना प्रभाव दिखाने का अवसर मिला । भ्रन्यथा यह 
लिश्चित था कि उपयोगिताबाद की अकाल मृत्यु हो जाती। व्यक्ति-स्वातत्य- 
के साथ ही मिल ने अजातन्त्र, प्रतिनिधियुलक शासत्र, संसदीय सुधार, .. है 
महिलाओं को स्वतस्वता श्रा:द को भी प्रोत्साहन दिया। अपने विचारों में 
'मिल ने विचार, श्रन्वेषश और अभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता? का इैय परिचय “.. . 
दिया श्रौर बौद्धिक ईमानदारी ( /706|]९०६घ०७)] 070879 ) के. साथ . : | 
काम किया | उसके हृष्टिकोर में वास्तविकता ( (20[००४४॥४9 ), चिर्भीकत- के 


तथा मानवत्ता का आग्रह था। मिल्टल के सुप्रसिद्ध ग्रंथ 'एरोपेजिटिका? की : 


स्वतन्त्रता की रक्षा के लिये लिखित ऐतिहासिक तथा शास्त्रीय निवन्ध 'माना 
जाता है । मिल का ग्रंथ 'स्वतन्तता पर ( 0/॥ 0७०४७ ) सामाजिक मूल्यों . - 
के पुननवीकरण के साथ वैसा ही आकर्षण उत्पन्न करता है श्र राजनीति पर ह 
स्थायी महत्व का ग्रन्थ है । पुराने उदारपन्थ पेथा उपयोगितावाद में उत्साह, .. - 
'आत्म-विश्वास, नैतिकता की कमी होने लगी थी श्रोर बुद्धि का स्थान रूढ़ि . .. |! 
(7208778 ) ने ले लिया था । ऐसे समम में मिल के विचारों में कुरठा... 
भेराश्य तथा पराजय की मात्रा 420276७ 07 पांओं]१50 79 7९07( ) 

हु मिलना स्वाभाविक ही है | मिल महान व्यक्तिवादी भी था क्योंकि वह ॒ व्यक्ति 
को ही अन्तिम सत्य ( एा6ए 40७ 888)6ए7 ) भान कर चलता था | 
 व्यक्तिवाद की संस्थापना करते हुए मिल ने अनुबन्धवाद को परण्णंतया तिरस्कृत 
कर दिया श्रौर यह सिद्ध किया कि पमराज समझौते पर आधारित कदापि नहीं है. 
( 50009 ए 48 ४06 #०प्रश066 6०79 & 2070678७% ) को मिल को अपने 
पिता जेम्स मिल के विचारों से बड़ी प्रेरणा मिली और प्रतिनिधिमुलक शासन 

( +0.70850768४7७ 00४४, ) सम्बन्धी विचार उसे अपने पिता से ही - 
_. मिले । ६ जेम्स मिल बेन्‍्यम के सुअ्रसिद्ध अनुयायी थे और साहचारयंमुलक मतो- 
विज्ञान ( 05500 ४७६४०४४३४ 78900॥0०2५ए ) के. विशेषज्ञ थे | ) लेकित 


हे प्रगतिशील विचारों की दौड़ में वह वेन्थम ओर ,अपने पिता से बहुत श्रागे | 


5 


_विकल ग्या। उसके. समय में डाबित के विकासवादी सिद्धान्त प्रकाश में आा 


+ 


. डैके. थे (१८५६ ई० में आवित का प्रत्य “जीवघारी की उलतत्ति/ ( ठहर 


( २०७ ) 


“9 506265 ) छपा था )। हवं्ट स्पेन्चर ( १८२०-१६०३ ) के जोवशास्त्रीय 
अनुसन्धान और आगस्ट कांटे ( १७६०-१८५७ ) समाजशास्त्रीय विवे- 
“चन से भी वह प्रभावित हुआ | इत सब का समन्वय वह वैयवितिक स्वत्तन्त्ता 
की रचा के लिये करने में सकन्न हुआ्ना | वेन्धम की श्रपेत्षा मिल के विचारों में 
अधिक स्थायित्व, तकंसंगति, मौलिकता और विश्वसनीयता है। बेन्थम की 
आन्रात्मक सुख की एकाज्ी वारा को मिल के गुणात्मक सुख के विवेचन से पूर्ण 
जनाया । व्यक्तिगत स्वतन्त्रता और सुखानुभूति का सावंजनिक मंगल के साथ 
मेल ने श्रधिकाधिक समन्वय किया । मिल का यह विश्वास था कि सुख की 
स्वीकृति बाह्य और भ्रान्तरिक दोनों होती है जबकि बेन्यम केवल वाह्यख्प की 
ही कल्पना करता था | मिल ने अ्रपने पिता और बेन्यम के विपरीत स्वतंत्रता 
को व्यत्तिगत अ्रधिकार ( 7९०79) 7४९४४ ) के रूप में ग्रहण किया जो 
मौलिक अ्रधिकार का ही एक रूप है मिल ने तो यहाँ तक बहा कि मानवता 
“की सारी शक्ति एक अ्रसहयोगी की श्रावाज नहीं दबा सकती और ऐसा कहने में 
उसने अधिकतम सूख के सिद्धान्त' को एक कोने में छोड़ दिया भ्ौर प्रबुद्ध 
व्यवितिवाद का रूप धारण कर लिया । वास्तव में वह सोचने, विचारने, खोजने 
और जानने के भ्रधिकारों को विवेकपूर्ण जीव के श्रविभाज्य नैतिक गुणों के 
रूप में स्वीकार करता है| इस प्रकार मिल ने पुरानी परम्परा को भटका भी 
दिया । मिल ने समाज-विज्ञान ( 500०॑थे 520706५ ) के श्रध्ययन की 
पद्धति में मौलिक सुधार भी किये । आनुपातिक प्रतिनिधित्व तथा स्त्री-स्वतन्त्रता 
का भी उसने उल्लेख किया | इंग्लैएड में प्रधान मंत्री ग्लेडस्टोन ने यह कहा कि 
जब संसद में मिल बोलते तो ऐसा लगता कि हम किसी संतपुरुष की वाणी सुन 
रहे हैं | मिल का महत्व संसद में हमेशा रहा । उसके श्राधिक विचारों में 
समाजवाद की पृष्ठभूमि छिपी है क्योंकि वह श्रमिकों की समस्या का वैज्ञानिक 
अध्ययन करके उनके श्रधिकार बतलाता है। मिल की महानता और महत्ता 
उसकी मौलिकता या नवीनता के कारण है। 
परिचय, प्रभाव, पद्धति: 
जान स्ट्ुअर्ट मिल का पिता जेम्स मिल ( १७७३-१८३६ ई० ) श्रपने 
युग का सुप्रसिद वेन्चमवादी विचारक था जिसने उपयोगितावाद का समर्थन 
करते हुए सुधारकों का साथ दिया । जेम्स मिल भारत में व्यापार करने बाली 
ईस्ट इंडिया कम्पन्ती के एक महत्वपूर्णा पद पर काम करता था | बेन्धथम श्रौर 
जे मत मिल ने यह निश्चय किया था कि झपने लड़के को ऐसी विशिष्ट शिक्षा 
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देंगे जिसमें वह उपयोगितावाद के प्रचारक बने | जान स्टरम्न॒ट मिल का जंन्म 
२० मई श१८० ६३ ई० को हुआ, जेम्स मिल का वह प्रथम पुत्र था व 
प्राथमिक शिक्षण की व्यवस्था इस बालक के लिये ३ वर्ष वी श्रायु से ही की: 
गई | घर पर ही उसके पिता ने नियमित शिक्षण का कार्य प्रारम्भ क्यो] 

पाँच वर्षों के इस शिक्षण में उसे ग्रीक, अ्ंगरेजी, गणित आदि की शिक्षा दी: 
गई | फिर उसे लेटिन तथा अन्य साहित्य पढ़ाया गया । प्रारम्भ से- ही बह: 
कुशाग्र बुद्धि तथा मेधावी था; आठ वर्ष की आयु में हो उसने प्लेटो के प्रन्धः ! 
पढ़ डाले । श्रागे चल कर उसने तकशास्त्र, आ्राचारशास्त्र, मनोविज्ञान, राजनीति, : 
श्र्थशास्त्र आदि सामाजिक विषयों का अ्रध्ययन श्रपने पिता द्वारा निर्धारित, 
पाठ्यक्रम के श्रनुसार किया | पिता तथा शिक्षक के नाते जेम्स का श्रनुशासनः 
श्रौर नियंत्रण सतकंतापूर्ण था | किशोरावस्था में उसे सर सेमुएल वेन्थम के .. 
साथ फ्रांस |भिज दिया जहाँ उसे पर्याप्त अवकाश रहा श्रौर स्वतन्त्रता मिली,. 
साथ ही भौतिक, जीव, वनस्पति श्रादि शास्त्रों का वैज्ञानिक श्रध्ययत् भी उसने : 
किया । वहाँ से लौटकर उसने सुप्रसिद्ध विधिशास्त्री जान आास्टित ( १७६०-- | 
१८५६ ई० ) ने उसे रोमन ला तथा अन्य कानूनों की शिक्षा दी। इसके बाद . 
उसे विभिन्न सभा-सोसाइटी में अपना परिचय बढ़ाने, प्रभाव जमाने के लिये” 
भेजा गया । वहीं उसे भाषण देने और वक्ता बनने का अभ्यास भी हुआ। 
छोटी उम्र में इतती श्रच्छी तथा व्यवस्थित शिक्षा पाकर मिल श्रपने पिता के ह 
सहायक के रूप में “इंडिया श्राफिस” में एक पद पर नियुक्त हो गया | इस - 
नोकरी में रहते हुए उसने श्रपनी साहित्यिक गति-विधि बनाये रखी और 
विभिन्न पन्न-पत्निकाश्नों में लेख भेजता रहा | उसके विचारों का अच्छा प्रभाव -.. 
पड़ा और उसके लेख भी दिलचस्प होते थे | इंडिया आफिस में उसका काम 
राजकीय पत्र व्यवहार करना था | उसकी लेखनी श्रद्धितीय थी, प्रारूप बनाने ह 
की योग्यता श्रद्भुत थी । १८५६ में उसने कम्पनी की ओर से पालंमेण्ट को : 
एक आवेदन-पत्र बनाकर भेजा जिसका प्रारूप ऐतिहासिक महत्व रखता है ।: : 
उसके शिक्षण में, जो कृत्रिमता से बोकिल था, शारीरिक विकास की श्रोर कम' : 
ध्यान दिया गया था। १८२६ में वह काफी रुप्ण हो गया | बीमारी की हालत ु 
. मैं उसे सुप्रसिद्ध स्वच्छनद्तावादी कवि वर्ड सवर्थ और कालरिज की रचनाओं: हा 
से प्रेम हो गया | कुछ समय बाद १८३० ई० में उसका परिचय श्रीमती टेलर: . 
नामक उच्चवर्गीय महिला से हुआ जिसने उसके जीवन में महत्वपूर्णा परिवतेन .. 
“लाये । श्रीमती ठेलर धताढ्य, संज्रांत परिवार की महिला थीं । अपनी . 

सहृदयता, : थौद्धिक प्रतिभा, तीचण चुद्धि, ग्रुणाग्राहकता श्रादि के लिये वह . 
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असिद्ध थीं। उसके गुणों का मिल पर इतना गहरा प्रभाव पढ़ा कि श्रपने 
परिवार तथा मित्रों के द्वारा विरोध होने पर भी उसने उस महिला 
से १८०५१ ई० में विवाह कर लिया | इतना तीज्र श्राकषंण और श्रनुराग 
होने पर यह परिणय स्वाभाविक था | इस महिला के कारण ही मिल के विचारों 
में. मानवता का विनम्न प्रभाव पड़ा। वास्तव में यह संपर्क दो श्रदम्भुत शक्तियों 
ओर प्रतिभाओं के बीच था । दुर्भाग्य से श्रीमती टेलर की मृत्यु विवाह के ७ 
वर्ष बाद ही सन्‌ १८५८ ई० में हो गई। मिल ने अपनी सुप्रसिद्ध पुस्तक 
'लिबर्टी! अपनी पत्नी के नाम ही समपित की | विधुर मिल की वबेदना का श्रनु- 
मान लगाना कवियों के ही काम है | फ्रांप के एविगतन नामक नगर में जहाँ उसकी 
पत्नी की मृत्यु हुई थी, मिल ने श्रपनी पत्नी की कन्न के पास ही एक छोटे 
मकान में जीवन के श्रन्तिम दिन बिताये | १८६५ से १८५६८ ई० तक वह 
पालमिएट का सदस्य भी रहा और उसके वक्तव्य वहाँ बड़े ही महत्वपूर्ं रहे | 
शासकीय झौर विरोधी दलों में उसका सम्मान वराबर था। पालमिणट में 
रह कर उसने श्रायरलैएड के भूमि सुधार, मजदूरों के हित तथा स्त्री मताधिकार 
के लिये बराबर श्रान्दोलन किया | उसके विचारों श्र कार्यों को प्रगतिशील 
या क्रान्तिकारी उदारवाद भी कह सकते हैं । ८ मई १८७३ ई० को एविगनन 
में ही उसकी मृत्यु हो गई। मिल का जीवन रहस्य और आकर्षण का मनोरम 
संगम-स्थल है। प्रखर बौद्धिक प्रतिभा, श्रान्दोलनकारी क्षमता, स्नेही, संवेदन- 
शील हृदय, ( सहानुभूति श्रोर वेदनाकातरता ), अ्रदम्यप स्वातन्त्य वृत्ति, लेखन 
तथा भाषण कुशलता, इन सबका सुन्दर समन्वय उसके जीवन में हुआ। 
उसके जीवन में बौद्धिक स्थिरीकरण ( 47400/पर॥96#0॥ ) की भीपण 
प्रतिक्रिया हुई क्योंकि बचपन से ही उसे पिटे-पिठाये मार्ग पर बेरहमी से चलाया 
गया । फलस्वरूप उसकी उम्मुक्त श्राकांचा रोमान्स श्रौर पूर्ण बोद्धिक स्वातन्म्य 
के माध्यम से प्रकट हुई | वह उदार, निर्भीक तथा स्पष्टवादी था, नये समाऊ 
का स्वप्लद्रष्टा था | 

मिल ने अपने जीवन में कई महत्वपूर्णा विचारोत्ते जक निबन्ध, समस्यामूलक 
सैद्धान्तिक ग्रन्य, व्यक्तिगत संस्मरण शझादि लिखे । संपूर्ण रूप से संकलित उसका 
साहित्य काफी सम्पन्न है । उसके महत्वपूर्णा ग्रन्य दो ही माने जाते हैं, एक 
तो “स्वतन्त्रता पर! ( ()॥ शर्नए ) जो सत्‌ १६५६ ई० में पचि वर्षो 
के श्रधक परिश्रम के बाद लिखा गया और दूसरा प्रतिनिधिमुलक शासन 
पर विचार ( ए०ारशवेशभक्षत्रेणा5 0 पिल्‍ए/९5शमाँकी एट.. 909. 3 
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५. १९ 
जो १८६० ई० में प्रकाशित हुआा “राजनीतिक अ्रर्थशात्र - के . सिद्धान्त: 
( एितरणणं90०9 6 ?0]॥76व क्रीएणाणाए ) के नाम से प्रामाणिक 
पाठ्यप्रन्थ का प्रणयन्त उसने १८४८ ई० में किया था । उसकी अ्रर्थशास्त्रीय 
धारणाश्रों का प्रभाव फेबियन विचारकों पर पड़ा | सबसे पहले १८३८-४०-६०' 
में 'लन्दन एम्ड वेस्टमिन्स्टर रिव्ह्यू' में उसके दो मौलिक निवन्ध बेन्धर्म तथा 
कालरिज पर लिखे गये जो श्रपत्ती बौद्धिक उत्तेजना तथा च्यायप्रियता के लिये. 
असिद्ध थे | १८४३ ई० में उसने तर्क शास्त्र की प्रणाली ( 76७ 8ए७७॥ ० 
.0270 ) पर अबने विचार लिखे। यहाँ इस बात का ध्यान रखना चाहिये कि -. 
मिल ने व्यक्तिमुलक तथा श्रनुभृत्यात्मक तकं-पद्धति में महत्वपूर्णा सुधार किये . 
थे | उसको “उपयोगितावादी तर्कशास्त्रर का निर्माता भी कहते हैं। श्राधिक 
ः क्षेत्र के विवादास्पद प्रश्तों की भी छात्-धीन उसने की | १८६६३ ई० में उसके ' 

श्रपने विचार उपयोगितावाद पर प्रबन्ध ( फ७%ा56 ० एशि।क्वापं- 
27097 ) के नाम से प्रकाशित हुए | कुछसमय बाद हेमिल्टन के दाशंनिक . 
विचारों की उसने भ्रालोचना की | १८६६ द० में उसकी पुस्तक “महिलाओं 
का दास” ( 500]००७४0०9 ०0 ए़रठफाका )2 निकली जो उसकी निश्चित गे 
विचारधारा का सर्वाधिक महत्वपूर्ण प्रचार ग्रन्थ है । मृत्यु के बाद महत्वपूर्ण ' . 
पत्र [ ७0९१७ ),  भात्मथा ( औपा0-)90श87"8(७0ए ) तथा तीन 
: थामिक निबन्ध ( 70॥78७ 8५58ए७ ०7 हि०॥४९|०॥ ) प्रकाशित हुए । । 


मिल पर प्रारम्भ से ही अपने विद्वान पिता जेम्स मिल श्रौर उनके मित्र _ 
जेरेमी बेन्थम का स्थायी प्रभाव पड़ा जिसके कारण उपयोगितावाद की... 
विचारधारा उसे पैतृक विरासत के रूपमें मिली | उसकी शिक्षा प्रशाली 
आकर्षक, व्यवस्थित तथा उच्चस्तरीय थी। उचित शिक्षा-दीक्षा, संरक्षण- . 
संवधेन ने उसके व्यवितत्व को श्रच्छी तरह निखार दिया | सुप्रसिद्ध विधिशास्त्री 
जान आस्टिन का राजनीतिक क्षोत्र में तथा अर्थशास्त्रियों में एडमस्मिथ, रिकार्डों, .. - 
झालयस,. एडम फार्गूसन श्रादि की 'आराथिक उदारतावादः ( [ग्रेए0००श०7० . 
[॥00/४॥७7 ) की व्यापक विचारधारा का प्रभाव भी उस पर था। उसकी. 

: पंत्नी श्री मती टेलर ने उसके जीवन को आमूल प्रभावित किया ओर उसे . - 
, मानवतावाद ( निष्मा780780 ) की ओर सोड़ा। श्रांग्ल तथा फ्रेंच साहित्य... 
- की विभिन्न काव्यधारा तथा साहित्यिक विशेषता का वह भवत था | आ्रॉगस्ट ... 

काम्टे ने उसकी. ,चिस्तनधारा को विशेष रूप से प्रभावित किया | सेन्ट साइमन . 
- के कोल्पनिक समाजवादी विचारों से भी वह परिचित था | इन बहुमुखी प्रभावों .. 
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के बावजूद मिल की मौलिकता छिपी नहीं है । उसका दृष्टिकोण समन्वयात्मक 
तो था ही, नवीनता का भी प्रेमी था। उसका सबसे महत्वपूर्ण योग है समाज: 
विज्ञान की नई अध्ययन पद्धति । 

प्रारम्भिक उतारतावादी तथा उपयोगितावादी विचारकों की बुनियादी 
कमजोरी यह थी कि उन्‍होंने समाज के संस्थागत स्वरूप तथा संस्था के 
ऐतिहासिक विकास की पूर्णछपेण उपेक्ता क्री थी। उन्होंने नेतिक तथा श्राधिक 
ग्राचार प्रक्रिया समभाने के लिये सावंभोम मनोवैज्ञानिक कारणों का सहारा 
लिया. जैप्ते सुनिश्चित स्वार्थ भावना ( एणे०्णेर्रा०त 5९॥-7687/856 ) 
आ्रादत झ्रादि ) लेकित यह सार्वभौम सत्य वे भूल गये कि किसी भी समाज 
में इन कारणों से प्रेरित कार्य ऐतिहासिक श्रवस्था, विकासवादी विचार 
ज्ञधा संस्थामुलक विशेषता से अत्यधिक प्रभावित होते हैं । चिन्तनधारा 
की इस एकाज्ी प्रवृत्ति के विरुद्ध विद्रोह प्रारम्भ तो रूसो ने किया लेकिन 
हीगेल ने उसे गतिशील बनाया | हीगेल के विचार 'ऐतिहासिक विकास सममने 
की कुंजो” थे। इसी समय वर्डसवर्थ और कालरिज की नई स्वच्छन्दवादी 
धारा का अम्युदय हुआ | कालरिज ने भावगुम्फित कल्पना ( 4890798960 
ग॥९॥7960०7] ) का श्राविष्कार किया जिससे विचारों को व्यापकता, 
आह्यता तथा बल मिला । सामाजिक प्रगति की चिन्तन करने के लिये टरगों 
(प्र्ठ0 ) तथा कान्डोरसे ( 0णापवे0/०७ ) के विचारों से प्रेरणा 
लेकर अ्रॉगस्ट कान्टे ने समाजशास्त्रीयः दर्शन (50०60ट्टाॉ०४ 0- 
97०४४४07 ) की स्थापना को | मिल ने इसे स्वीकार किया। इस तरह 
कालरिज की काव्यधारा और कान्‍्टे की समाजभारा का प्रभाव मिल पर बड़ा। 
इसका विवेचन मिल ने अपती आत्मकथा में किया है। “मताव मस्तिष्क 
सम्भावित प्रगति की निश्चित दिशा में चलता है जिसमें कुछ बातें श्रागे-पीछे 
प्राती रहती हैं | इस गति या नियम में सरकार या सुधारक कुछ हद तक हो 
परिवतंव कर सकते हैं, श्रनिश्चित या अ्रमर्यादित सीमा तक नहीं । राजनीतिक 
संस्थान और उनकी समस्‍यायें निरपेच्ा न होकर सापेच हैं (१९४४९, 706 
8080)0[.०) । मनुष्य को प्रगति की अलग-अलग अवस्था में प्रलग-अलग संस्थाएँ 
न केवल होंगी, वल्कि होनी चाहिये | शासन सदैव समाज की सर्वोच्च शक्ति 
में रहता है या उस शोर जाता है झौर वह सर्वोच्च शक्ति कौन सी है या होगी 
यह संस्थाओ्रों पर श्राश्चित नहीं है वल्कि संस्थाएँ ही उत्त पर प्राश्नित हैं। 
किसी भो सामान्य या राजनीतिक दर्शन के सिद्धान्त में मानव प्रगति की पूर्व 
फल्पना अनिवायं है झौर यहो बात इतिहास में भो लागू है [ ध्रात्मकथा ) 
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लेकिन यह भी सत्य है कि मानवप्रगति की. निःशर्त स्वीकृति का नियम तोकिकः * 
विभीषिका का प्रतीक है । मिल ने इस समस्या पर गम्भीरता से विचार किया] * 
उसने काम्टे की ऐतिहासिक साधारणीकरण ( मांछणपंत्या पैलाशर्न 
8७४07 ) की धारा का विवेकपूर्वक अनुशीलन किया | इस नियम: के अलु-. 
सार ज्ञात की ३ स्थितियाँ न्िरूपित की गई हैं, ध्ममुलक ( []600७८०यों ) 
तलमूलक ( ॥(87॥9एभं०8) ) श्रौर ( 8० ०॥धवग0 ) इनके .साथ 
ही सैनिक, वैधानिक श्रौद्योगिक व्यवस्था का गहरा सम्बन्ध है | इस नियम में. 
धीरे-धीरे अनुभव के श्राधार पर ज्ञान परिपक्व होता है | मिल ने विशुद्ध अरतु- 
भूति-मूलक पद्धति का परित्याग करके आगमन और निगमन का समन्वय. किया | 

. मिल में आशावादिता तो श्रवश्य थी लेकिन पुरांखवादी ( ?७6७क/०ए॥ं% 
वह ॒भ था । अ्रध्ययन-पद्धति के सम्बन्ध में मिल ने ४ तरह. के. भेद - 
किये -- रासायनिक पद्धति रेखागर्ित की पद्धति, भौतिक पद्धति और ऐतिं-, 
हासिक पद्धति | पहली दो पद्धतियों का प्रयोग सामाजिक विज्ञान के लिए लाभे- 
दायक नहीं है | भौतिक भऔर ऐतिहासिक पद्धति से राजशास्त्र, श्र्थशास्त्र आदि. 
विषयों का उत्तम अध्ययन हो सकता है| इन दोनों के समन्वय-को समाज-. 
शास्त्रीय पद्धति भी कह सकते हैं जिसपें झआगमनात्मक झौर निगमनात्मके 
पद्धतियों का सम्मिश्रणा है और मनोविज्ञान का प्रयोग है। इसकी विशेषता - 
यह है कि श्राग्रह या कट्टरता के बिना भी मिल युक्तिपुवक भ्रपने विचारों कीः 
श्रकाट्य प्रामाणिकता सिद्ध करता है । । 


मिल के मूल विचारों को संक्षेप में व्यक्त करने के लिये उसके निष्कर्षों पर 
ध्यान देना होगा। राज्य की उत्पत्ति के सम्बन्ध में उसके विचार वेन्धम की 
तरह स्पष्ट तथा निस्संदिग्ध हैं | 'समाज अनुबन्ध पर आधारित नहीं है ।' यह 
विश्वास वेन्धम की तरह मिल का भी था। समाज की श्रावश्यकताओं की पति 
करने. के लिये ही शासन का चिर्माण हुआ है | शासव सार्वजनिक कल्याण का _ 

लक्ष्य पूरा करता है | राजनीतिक संस्थान तथा समुदाय मनुष्य की इच्छा तथा 
भ्रभिरुचि की पूति करते हैं श्रौर उन पर ही श्राश्वित हैं | शासन को प्राप्त होने .. 
वाले श्रधिकार जनता के सहयोग पर श्रवलम्बित है | राज्य का उद्देश्य है 

भावव समाज के बीच ग्रुण श्र बुद्धि की वृद्धि करना और सार्वजनिक उप 
_ योगिता की सिद्धि करना । व्यक्तिगत स्वतन्त्रता व्यक्तित-विकास की पहिली भर | 
: गझ्न्तिम सीढ़ी है । राज्य का.क्तंव्य स्वातन्थ्य-रक्षा है। एक-एक. व्यक्तित्व से 
. सारे विश्व का सर्वतोमुखी मनोरं॑जक व्यक्तित्व बनता है श्रोर सृष्टि सार्थक होती 
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है | उपयोगिता के प्राधार से पूर्ण व्यक्तिवादी दृष्टिकोश समर्थित होता है । वैय- 
'क्तिक स्वतन्त्रता मिल के विचारों का सारभूततत्व है | इसका विवेचन करने में 
"मिल ने श्रपनी प्रगाढ़ प्रतिभा का परिचय दिया है । 


स्वतन्त्रतवा-सिद्धान्त, साधन, समीक्षा : 

स्वतस्त्ता के सम्बन्ध में मिल ने श्रपनी निष्पक्ष, निडर बौद्धिकता का परि- 
चय दिया । व्यक्ति-स्वातन्््य का समर्थत करनेवालों में मिल का नाम अश्रग्रगएय 
नहै। उपयोगितावाद की धारणा के अतुपार स्वतन्त्रता श्रौर व्यक्तिवाद का 
“समर्थत करते समय उसने ऐतिहासिक विकाय की ओर ध्यान दिया ! प्रत्येक क्षेत्र 
“में मनुष्य उन्नति कर सका, इसका मूल कारण क्या था ? मूल कारण थे व्यवित 
का अ्रदम्य उत्साह, श्रपरिमित बुद्धि, अभशेप शौर्य और अ्रथधक परिश्रम । व्यवित 
में जब तक ये भावनाएं कूट-कुटकर भरी रहती हैं उसमें बढ़ने की 
'अरणा रहती है। मनुष्प के व्यवितत्व का पूरा प्रकाश तभी फैलता 
है जब उसे इन गुणों को प्रदर्शित करने के अवसर बराबर मिलते रहे। 
जीवन में ऐसे श्रवसर मिलने ही चाहिए जिससे संतुलित व्यक्तित्व भौर बौद्धि- 
कता के सम्पर्क से दक्षता और श्रेष्ठता प्रमाणित करने की सुविधा मिले । क्योंकि 
प्रतिभावान्‌ या सुयोग्य व्यक्ति श्राखिर समाज के लिये ही एक देन है | मिल 
की यह घोषणा युग की माँग थी | उन दिनों इद्धुलैएड में जनतान्त्रिक भावनाओं 
का विकाप्त हो रहा था | संसदीय प्रणाली का विधिवत प्रयोग करने में शासन 
न्तरह-तरह के नियम-उपनियम बनाता जा रहा था। श्रनेक विधियों और श्रधि- 
“नियमों से व्यक्तिगत स्वतन्त्रता पर कुछ न कुछ प्रतिबन्ध लगा दिया जाता था। 
इसका झ्राशय यह था कि शासकीय लौह-पाश में व्यक्तित्व को जज्ड़ा जा रहा 
था। इससे तो प्रजातन्त्र की भावत्ता ही समूल नप्ठ होती थी | इसलिये मिल ने 
सभी प्रतिबन्धकारी कानूनों का विरोध किया | व्यक्ति्॒व-विकास का अभिप्राय 
मिलन का यह नहीं था कि समाज विरोधी प्रन्ृत्तियों को भी खुलकर खेलने का 
भौका दिया जावे | उन पर तो प्रतिबन्ध होना ही चाहिये और वह भी पामानिक 
उपयोगिता तथासुरक्षा के ख्याल से | मनुष्य में एक ओर जहां अखणएंड स्नेह, 
सहयोग, सदभावना का श्राधार है वहीं कुछ पाशविक वृत्तियाँ भी समय-समय 
'पर जोर मारती हैँ . इन पाशाबिक वृत्तियों को दवाना उचित है पर्योकि उससे 
स्वतन््र कार्य की बाधा दूर होती है । स्वतन्त्रता का झअमिप्राय पूर्ण निपेधात्मक 
प्रितिबन्धों का अभाव) न होकर विधायक था [वाह्म कार्य स्व॒तस्तता) | स्वन्मता 
“इसलिये दी जाती चाहिये कि उससे व्यक्ति को अपने सामाजिक कतेंव्य और 
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उत्तरदायित्व का वोध रहता है और उनके पालन से सामाजिक प्रगंति को न्याय: 

रक्षित रहता है। मिल ने श्रपती स्वतन्त्रता सम्बन्धी पुस्तक में यह घोषणा की कि. 
उसके सिद्धान्त निश्चित तथा उन्नत सामाजिक अवस्था के लिये. हैं| प्रजातोग्रिक 
देशों में जहाँ राज्य प्रगतिशील, जनता जागरूक, शासन दक्ष हो, वहीं - उसके -. 
सिद्धांव लागू हो सकते हैं। पिछड़े देशों में श्रथवा असज्भूठित;.- श्रपरिषकत 
स्थिति वाले व्यक्तियों में इसका प्रयोग वर्जित है। उसी प्रकार पराधीन, विक्वेत, 
भ्रष्ट, अपराधी लोगों के लिये भी इस स्वतन्त्रता का कोई मूल्य नहीं है | पिछड़े 

देशों में तो निरंकुश शासन ही ठोक है क्योंकि वहाँ उन्नति के लिये बल प्रयोग . 
तथा दसन आ्रावश्यक है और उससे सामाजिक उपयोगिता ही पुष्टं होती .है। 

स्वतन्त्रता के सिद्धान्त उसी स्थिति में ब्यवहाय॑ हैं जबकि व्यक्तियों ने: 
स्वतन्त्र और समान स्तर पर निष्पक्ष वाद-विवाद द्वारा (39 086 छा . 
९१ुप्थे ॥)8005७०॥ ). आत्मशासत या प्रात्मोन्‍्तति करने का' निरय 
करने की योग्यता प्राप्त करली हो । इस योग्यता के अ्रभाव में किसी न किसी . 


अकार का आततायित्व श्रप्रासज्धिक त होगा | बाकेर के श्रतुसार मिल ने 


स्वतस्त्रता को वाह्य कार्य करने की स्वतन्त्र भावना ( 0070भू#णा 
॥00+ 88 कफरिकशिणाओश फिल९१० 4०07 ) से ऊपर उठाकर 
श्राध्यात्मिम मौलिकता के विकास की ओर ( 788 9]9ए ४ 50707 
07878 ) बढ़ाया । लेकिन धरकार इस स्थिति को मानने के लिये 
तैयार नहीं थी, इसीलिये मिल को प्रचार और श्रान्दोलन का मांग ग्रहण करना: 


पड़ा । उसने मानवता के मानप्तिक स्वास्थ्य ( '७छश) फाणी शा ). 

पर ध्यान देते हुए यह स्पष्ट कर दिया कि विचारों की तथा विचारों को श्रभि- 
व्यक्त करने की स्वतन्त्रता भ्रनिवा्य॑ रूप से आवश्यक है | डेविडसत ने मिल 

के सिद्धान्तों का स्पष्टीकरण करते हुए यह बताया कि स्वतस्त्रता की कल्पना - 
में केवल वौद्धिकता का जाल ही नहीं फैलाना चाहिये वंल्कि व्यक्ति की भावना- . 
आकांच्ा-रुच को पुरा स्थान देना चाहिये। इसका अभिप्राय यह नहीं कि 
घोद्धिकता का विरोध हो या स्वतन्त्रता का अ्रपहरण किया जावे | दुसरी बात 

यह ॒ कि सामाजिक कल्याण की दृष्टि से व्यक्ति के दृष्टिकोश्र को भी महत्वा - 
दिया जावे | व्यक्ति की मनोदशा, श्राकांचा, उपयोगिता, क्षमता आदि का ध्यान 
रखने से मनुष्य का कल्याण करने में उत्साह वृद्धि होती है | जीवन में विविध - 
उद्दे श्य, वहुमुखी प्रगति तथा श्राध्यात्मिक एकता के लिये व्यक्ति की उपेच्षा नहीं “ 


की जा सकती । मिल की व्यक्तिनिष्ठा इस प्रकार प्रकट हो गई है « तीसरी बात, . 
उसने यह कही कि उन विधि, नियम, अधिनियम, परम्परा आदि का विरोध: ' 


( र१४५ ) 


करना चाहिये जिनसे विचार और श्रभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता में विन्न उपस्थित 
होता हो । ऐसे कानूनों को गलाघोंट्ू या काले कानून कहा जाता है | मिल के 
सिद्धान्त में यह खूबी है कि मिल स्वयं व्यक्ति को श्रलग-अलग आधार पर मूर्ख 
तथा स्वार्थी कहता था और सामूहिक रूप में उसे श्रधकचरा ( +र७१००7७ ) 
मानता था। लेकिन सामूहिक श्रातंक ( 0णी९७ए९८ पशु ) का 
वह विरोधी था इसलिये किसी भी रूप में स्वतन्त्रता का पच्ष लेता चाहता था। 
स्वतन्त्रता की बुनियादी रूपरेखा जो मिल ने खड़ी की वह व्यक्तिगत स्वतन्धता 
थी, न कि समूहों की स्वतच्च्रता या दार्शनिक स्वतन्बता | वैयक्तिक स्वतन्त्रता के 
दो आधारों का उल्लेख मिल ने किया, एक तो विचार और श्रभिव्यक्ति. 
की स्वतन्त्रता ( ४७१०० ० पएशणाह। ० फ्रिफ७०४४७०॥ ) 
श्र दूसरे कार्य की स्वतन्त्रता ( ९९धैठा ० 30०व०॥ )। स्वतन्त्रता 
का समर्थन वह स्वाभाविक आवश्यकता के बल पर करता है, फिर समाज में 
उसकी उपयोगिता निरूपित करता है | स्वतन्बता की उपयोगिता का यह तकाजा 
. है कि व्यक्ति के कार्यो में कम से कम हस्तक्षेप हो श्र्थात्‌ व्यक्तिताद और 
अहस्तक्षेप ( 4,05962 शथि'8 । के सिद्धान्त अपने आप निकलते हैं , इसके 
रिद्धान्त प्रकारान्तर से प्रजातन्त्र के विरुद्ध स्वतन्त्रता का समर्थन ( . )७0॥५6 
्॑ (09शफर घछुआं)$# 067700'809 ) करते हैं क्‍योंकि प्रजातन्त्र में 
श्रधिकतर यह देखा जाता है कि जनता बुद्धिजीवियों से दूर ही रहती है | लेकिन 
यह स्थिति मिल नहीं स्वीकार कर सकता, इसलिये वह श्रमिकों से अपेक्ता करता 
है कि वे मध्यमवर्गीय बुद्धिजीवियों का अनुप्तरण करें | 


विचार और अभिव्यक्ति की स्वतन्त्रता मानव प्रगति के लिये श्रनिवारय है, 
सत्य का सम्यक्‌ परीक्षण इनके बिना असम्भव है | मिल के श्रनुमतार व्यक्ति के 
मत सत्य, मिथ्या, श्रध॑सत्य, श्रध॑मिथ्या इनमें से एक होते हैं। सत्य 
विचारों को दबाने का श्र है समाज के लिये उपयोगी तत्व का दमन करना 
वर्योकि सत्य का ज्ञान मानव का महानतम कल्याण है | इसको अनुपस्थिति में 
समाज न केवल प्रंघेरे में भटकता है बल्कि गलत मार्ग पर चला जाता है। 
इसलिये सत्य के प्रकट करने के सम्मव उपाय का स्वागत समाज और राज्य 
को करना चाहिये। इस स्वृतस्मता को चरम सीमा पर पहुँचाते हुए मिल ने 
यहाँ तक कहा कि समाज में एक ही घुनवाले झषिकरयों को भी इस रवतत्वता 
का पूरा अधिकार है | जिस समाज में इनकी बात नहीं सुनी जाती वह र्बस्थ समाज 
नहीं है वर्योंकि यह कोई नहीं जानता कि भक्की कब कौन-सी छात्त कह झाय जिससे 


( रश६ ). 


सत्य का भ्रनावरण हो अ्रथवां उसमें सहायता मिले।॥ & श्रक्सर' यह देखा:जाता 

है कि धुत्तवाले व्यक्ति हो किसी नवीन विचारधारा को जन्म दे पाते हैं। विचार. ह 
और भाषण की स्वतन्त्रता के पक्ष में मिल का तके विचारणीय है | कभी-कभी 
यह होता कि युग की प्रचलित विचारधारा भ्रान्‍्त पथ पर हो | और उसे नवीन ह 
मार्ये पर लाने के प्रयास स्तुत्य हों । ऐसी स्थिति में नये विचारों का- दमन नहीं 
करना चाहिए | क्योंकि “पुराना ही भ्रच्छा और नया बुरा” यह विचार भ्रामक है | 

समाज की रूढ़ मान्यताश्रों के विपरीत नया जीवन-दर्शन प्रस्तुत करने वाले ' 
व्यक्ति सनकी न होकर संत्त या महापुरुष होते हैं जैसे सुकरात, ईसा श्रादि के 
उदाहरणों से स्पष्ट है | सुकरात और ईसा नवीन विचारधारा के प्रवतंक हैं, 
सत्य का श्रन्वेषण करने वाले पुष्षार्थी थे | सत्ताधारियों ने उनके विचारों का 
दमन करने के लिये हर सम्भव उपाय काम में लाया, उन्हें प्राणदर॒ड तक - 

दिया । लेकिन मानवता का इतिहास इस बात का साक्षी है कि इन महात्माप्रों हा 
की बानी सत्य थी श्रौर सत्ताधारी परथश्रष्ठ थे। श्राने वाले युग ने ईसा 
को अ्रवतारी पुरुष माता और उनके धामिक प्रवचन को शिरोधाय किया.। 
सुकरात के ज्ञानदशतत का लाभ प्लेटो, श्ररिस्टाटल ने उठाया और शझ्राज भी - 
उसे यूनानी दर्शन का श्रादि गुर माना जाता है। जिन्हें शासकों मे तिरस्क्ृत 
किया, जहर पिलाया, सूली पर लटकाया; वे ही भविष्य के निर्माता, मनीषी, - 
महापुरुष सिद्ध हुए | इसलिये सनकी कहकर विचारों का दमन करता स्वथा 
अनुचित है। मिल ने डाक्टर जान्सन के इस मत का खरडन किया कि सत्य 

हर स्थिति में ( चाहे दमत भी क्‍यों न हो ? ) प्रकट होकर ही. रहता है । डा० .. 
जान्सन के अनुसार दमन और विरोध सत्य के प्रकाश को और अ्रधिक ज्योतित 
कर देते हैं ! किन्तु इतिहास इस बात का खरडत्त करता है। सुधार, प्रगति, 
क्रान्ति की विचारधारा रोकने का कुफल यह तो होता है कि समाज पिछड़ 
जाता है | इस ओर जो काम शीघ्रता से होता चाहिये था उसमें अ्रनावश्यक ह 
विलंब होता है । इस संबंध में माटिन लुथर (१४८३-१४४६ ई०) का उदाहरण 

देते हुए मिल ने कहा क्रि यदि उसके पहले होने वाले धामिक सुधार श्रान्दोलन 
को बेहरमी से न कुचल जाता तो बहुत सम्भव था. कि महत्वपूर्ण सुधारवादी 
घाराएंँ पहले ही सफल हो जातीं और लुधर का काम अ्रधिक श्रासात 
हो जाता | 
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यह तो न्र्‌वसत्य है कि दमन श्रथवा अन्य किसी भी उपाय से किसी भी 
सत्यवादी विचारधारा का श्रन्त नहीं हो सकता | लेकिच कठिनाइयाँ, व्याधात 
अथवा व्यवधान अवश्य ही पैदा किये जा सकते हैं - इनके द्वारा होते वाला 
विलम्ब समाज के लिये, मानवता के लिये हातिकारक है। इसलिये सत्य का 
"मार्ग अ्रवरुद्ध न करके विचार, भापशा-स्वातन्तज्य द्वार उसे अधिकाधिक पुष्ट 
'करना चाहिये | दूधरे महत्वपूर्णा धात यह है कि सत्य के कई रूप या पहलू 
होते हैं जो एक दूसरे के विरोधी नहीं बल्कि पूरक हैं| एक्ाड्री सत्य के पतक्षधर 
'संकुचित दृष्टिकोश के कारणा श्रपने विचारों को ही एकमात्र सत्य मान बैठते हैं 
“पर इससे बहुत नुकसान होता है। प्रत्येक विचार के सत्यांश ग्रहण करने की वृत्ति 
"रहने से समाज का उपकार होता है । सत्य की ठेकेदारी का दावा कोई व्यक्ति 
सया वर्ग नहीं कर सकता ) इसक्तिये उसका प्रकाश चारों श्लोर से आने इने के 
'लिये कानून क्रौर दिल की खिड़कियाँ सदैव खुली रहती चाहिये | विचार-विमर्श 
बाद-विवाद श्रादि से सत्य के निष्कषं तक पहुँचने में श्रासानी होती है ( वादे 
वादे जायते तत्ववोध:” इस नियम के अनुप्तार ) सत्य को समझना, मिथ्या से 
उसका बिभेद करना और प्रन्त में अलग-प्रलग श्रंशों में विभाजित सत्य को 
शकत्रकर, समन्वित कर उम्रका स्वरूप निश्चित करना किसी भी सत्य साधक या 
शोधक का प्राथमिक कतंव्य है। और राज्य को इस कार्य में पूरीचूरी सहायता 
करती चाहिये। विविध रूपों में प्रकट होमे वाले विविध सत्य का समन्वय 
करना ( स्व-धर्म-सम्मेलन नहीं बल्कि समन्वय ) विचारों की श्रेप्ठसम उपयो- 
'गिता की प्राप्ति है। इसके लिये स्वतन्त्र तर्क, विचार-विनिमय, भाषणा-संभापण 
आवश्यक हैं। तीसरी बात मित्र ने यह कही कि प्रचलित और मान्य विचारधारा 
"कभी-कभी झड़ ( 008&799० ) हो जाती है और उसमें सत्य रहने पर भी 
उसके अनुयायी तके करने या विचारों को व्यवस्थित ढंग से प्रस्तुत करने से 
इन्कार करते हैं | ऐसी स्थिति में अंधविश्वास या श्रंधपरम्परा की उत्पत्ति होती 
है जो प्रगति के लिये घातक है | तक से बुद्धि में तीदणता बाती है, सत्य को 
'परख होती है, मानवकल्याण होता है, अंधमक्ति से विवेक कुशिय्त होता, व्यर्थ 
का मोहजाल फैलता है और सत्य तिरोहित होता जाता हैं। इमलिये तर्क-पथ 
सर्वोत्तम है । मिल ने एक उत्कृष्द चुद्धिजीवी की तरह इस स्वतन्वता का अ्रति- 
'पादन किया है। वास्तव में वही विचार सत्य सिद्ध होता है तो तर्क के संघर्ष 
'में विजयी हो, वयोंकि जो वस्तु योग्य नहुती है वही जीवित रहती है। बढ़ 
'सिद्धान्त मिल ने प्रािशास्त्र से ग्रहण करके राज्य द्वारा विचार, भाषशा, सर्क 
लेख श्रादि की पूर्ण स्वतस्थता की रा के लिये प्रबुक्त किया | इस सम्बन्ध में 


करते थे इसलिये उनके सिद्धन्तों में स्थिरता, तीच्णाता और सत्याचरण का भाव # 
था श्रपने विश्वासों की रक्ता में प्राणेत्सगं करना वहीं. शोभनीय है जहाँ विश्वास. 
तर्क की कसौदी पर खरे साबित हुए हों । अतएव अच्च-विश्वास की जग हैं सच्ची 
श्रद्धा और अदम्य आत्म-विश्वास करने के लिये पुर स्वतस्त्रता का वातावरश, .. 
श्रपेन्षित है। फिर मिल विचारधाराओं के पारस्परिक संघर्ष प्रथवा विचार-- 
. न्यन् को भी आवश्यक समझता है । ड़ 


स्वतंत्रता पर प्रतिबन्ध लगानेवाले अधिकारी कभी-कभी यह घोषित करते: 
'है कि हानिकारक बातों के प्रचार पर अतिबन्ध लगाने से स्वतन्त्रता की हत्या नहीं 
होती झौर ऐसा करके राज्य अपने कर्तव्य की पृत्ति करता है। लेकित इस बात 
को मिल नहीं स्वीकार करता ( यदि कोई बात मिथ्या, हानिकारक या प्रवकारी 
है तो वह व्यक्ति और समाज की उपयोगिता के विरुद्ध है इसलिये वह सके 
पल सकने में श्रयोग्य है, उपका विनाश अवश्यम्भावी है | मिथ्या का पर्दा- 
फाश अपने श्राप हो जाता है इसलिये प्रतिबन्ध अनावश्यक है। इसी प्रकाट 
अद्ध सत्य पर भी प्रतिबन्ध नहीं लगाना चाहिये । कभी-कभी यह होता है किः 
समष्टिगत विचार जो बहुधा पढ़ता या जड़ता के प्रतीक हैं, गलत सिद्ध होते हैं... 
ओर एक विशिष्ट व्यक्ति की बातें जो शेप से भिन्न हैं, समाजोपयोगी कार्य कर 
- जाती हैं | इसलिये प्रतिवनन्‍्ध का मतलब हुआ कि उस एक व्यक्ति का मुह बन्द 
- कर देवा | जिस प्रकार एक व्यक्ति चाहे जितना निरंकुश हो समाज के विचार: 
.. नहीं रोक सकता उसी कार समाज भी एक व्यक्ति के विवार नहीं दवा सकता | 
.. नकारात्मक स्वतन्त्रता की कल्पना करते ही मिल उसके विधायक पक्ष का विवेवन- 


_: भी करता है | खाब हो यह भी स्मरण रखता चाहिये कि मिल की तक प्रणाली" 


भ्रन्प प्रणालियों से प्रिन्न है । उसके श्रनुसार वस्तु की अनुभूति या व्याप्रिमूक 
ज्ञान ही सब कुछ नहीं है, उसका परीक्षण और समर्थन स्वतन्त तक के भी होना 
चाहिये | इस प्रक्रिया से इसरों की बत्ताई तीजों को अह या कएठस्थ ऋरता' 


पर्याक्ष नहीं है बल्कि सपना स्वतन्ध चिन्तन या तह करते हुए उन नि 


रे 2 > ८ गम पल लक ह्यव्स्सनों 70 55: 
पर पहुंचना श्रेयस्कर है । मिल के इस कबसानुक्षार पाह्परदृस्तनों, श्रध्यावकों 
न मे 


कब 
क्र्पा 


कल 


< हे ५ स्यन्तस्थ ६ 3००८२ पिवेसन के शाडझ 
कर नेताओं द्वारा की गई झालों बना पद्म वे स्वन्नस्य शाविक सिवचन छेगाड | 


( २१६ । 


काय की खतन्त्रता : 
वैचारिक स्वतन्त्रता का महत्वपूर्ण वाह्य प्ष कायं है । दृष्टि, संकल्प, सृष्टि ये 
मनुष्य के श्रविभाज्य श्रंग हैं ओर कार्यों द्वारा मनुष्य अ्पता श्रनुदाय समाज को 
देता है । यह अ्रनुदाय उसके व्यक्तित्व का मानवीय तत्व है, साथ ही सामाजिक 
प्रगति का अन्यतम साधन है | ब्ानिष्कार करने वालों ने झपने तिभूत एकांत 
के किये कार्य को सारी सृष्टि के लिये उपयोगी बना दिया | यदि कोई श्यक्ति: 
स्वतन्त्रतापुवंक केवल सोचता ही है पर आचरण में दूसरों की श्राज्ञा ही मानता 
है तो वह जीवित दास ( 5]87ए6 ) है क्योंकि उसके मत और शरीर पृथक हैं. 
वह अपूर्णा मावव हैं। सोचने-समभने बोलने श्लौर कार्य करने की झाजादी एक 
ही प्रधान तत्व की सीढ़ियाँ हैं, इनमें से कोई हटाई नहीं जा सकतीं | स्वतन्त्र 
कार्य के श्रभाव में स्वतन्त्र चिन्तन वैसा ही है कि पक्षी उड़ता तो चाहता है, 
पर पंख नहीं है | कार्य-स्वतन्ब्रता में मर्यादा का पब्रन्वेषण मिल ने अवश्य किया 
है श्ौर वह राज्य के हस्तक्षेप की सीमायें निश्चित ऋरना चाहता है | मनुष्य के 
कार्यो के दो पक्ष हैं एक स्वकीय या व्यक्तिगत ( 5७ -ए८४४०१)०४ ) और 
दूसरा सामाजिक या परकोय ( 000'न'€४५४तंग्र७ ) उन कार्यो पर मिल 
के अनुसार प्रतिधन्ध नहीं लगाना चाहिये जो पूर्णतय व्यक्तिगत हैं और जिनका 
सामाजिक प्रभाव नहीं या नगणय है | शराब-पीना ऐसा ही व्यक्तिगत कार्य है,. 
बशर्तें कि वह एकान्त में हो, श्रौर मिल उसके लिए छूट देता है । इसका श्राशय 
यह नहीं कि मिल मद्यपान का प्रघारक है। वह मदयनिपेध ही करता है पर 
कानून के द्वारा नहीं वल्कि आ्रान्चरिक संकल्प और संघर्ष के द्वारा | लेकिन साव॑-- 
जतिक झरूप से यह स्थिति मान्य नहीं है। व्यक्तिगत उत्तरदायित्व जीवन के 
थ्रास्तरिक और वाह्य दोनों पक्षों के लिये है और इसलिये आचरण सम्बन्धी 
सजगता आवश्यक है। मिल के इस विवेचन में हयक्ति की कार्य-सम्बन्धी 
स्वतन्धता और राज्य के प्रतिबन्ध या हस्तक्षेप के बीच बहुत थोड़ा ही श्रन्चर 
है। ऐसा व्यक्तिगत कार्य जो पड़ोसी या अन्य लोगों की स्वतन्त्रता में घाधक 
बने निपिद्ध है भ्ौर राज्य को उसमें हस्तक्षेर करना ही होगा । यदि कोई बव्यवित 
झपने घर में आग लगा ले और दूसरों को ललकार कर कहे कि श्राप लोग 
बुकाने वाले कौन होते हैं तो यह कार्य स्वतन्चता नहीं मूंता का चद्योत्तक है 
क्योंकि उसके घर वी आग पड़ोसियों का घर जला सकती है। सामाशिक 
छ्त्र या पक्ष वाले कार्यो में राज्य को हस्तज्ञ व करना ही पढ़ता है । लेशिन 
व्यवि्तिवादी मिल इस हस्तज्चप को वहीं तक उचित मानता है जहाँ तक उससे 
झसतामाजिफ कार्यों को रोका जा सफे | व्यक्तिगत तथा सामाजिक कं गों में विभदा 


( २२० ) 
'करने के पश्चात्‌ मिल ने कार्यों की स्वतन्त्रता को चरित्र निर्माण तथा : सामांजिके 
“विकास की दृष्टि से न्‍्याग्रपूर्ण बताया | चरित्र-निर्माण में व्यक्तिगत अनुभव 
तथा परीक्षण के बाद किया गया संकल्प कार्यहूप में व्यवितगत तथा सामाजिक 
दोनों लाभ देता है | बुरी आदतों या क्रियाओं को रोकने के लियें राज्य' को 
परोक्ष रीति से हस्तज्ञ प करना चाहिये । इन परोक्ष रीतियों में निवारणांत्मक: 
उपाय, शिक्षा-प्रचार, प्रोत्साहन, चित्र-प्रदशंन आदि हैं। मिल की योजता के 
अनुसार मद्यनिषेध के लिये कानून बनाकर सफलता नहीं प्राप्त की जा सकती,. 
श्लौर न राज्य को ही मधुशाला बन्द करानी चाहिये | मद्य निषेध तब्र सफल होता 
है जब शराबी मधुशाला के पास जाकर श्रपने शीशे-पैमाने फोड़ दे, प्रात्म-संघर्प 
आर विचार-मन्धन द्वारा यह निश्चय कर ले कि उसे शरात्र छोड़ देनी है, क्यों. 
“कि वह हानिकारक है । उसी प्रकार जुआ खेलने की समस्या को भी दूर करता: 
चाहिए । लेकिन इन प्रसंगों पर मिल व्यवित से उस बात की आशा करता है 
जो साधारणत: श्रसम्भव है | ( 'विकार हेती सति विक्रयन्ते येपां न चेतांसि तर 
एवं धीरा' इस परिभाषा के अनुसार उच्चकोटि के धीर और श्रोमान्‌ पुरुष ही 
'शायद भ्रष्ट नहीं हो पाते, सामान्य व्यवित से यह श्राशा व्यर्थ है। ) मिल का 
'तात्पय यह है कि चरित्रगठन के लिये झ्ान्तरिक संघर्ष भ्रधिक लाभदायक है | उत्ती 
प्रकार मिल प्रथा, परम्परा, सामाजिक छझूढ़ियों के नियन्त्रण से व्यक्तित्व को. 
-मुबत॒ करता चाहता है क्योंकि इनसे विक्रास दब-सा जाता है ( (000४४7४०- 


0९0१ ) । यह बहुधा देखा जाता है कि मुक्त, स्वस्थ तथा स्वतन्त्र बातावरण- 
'के श्रभाव में व्यवित का जीवन सामाजिक संस्कारों ( या कुसंस्कारों ? ) श्रौर 


'परम्परागत आचारा में उलभा हुआ घुटन लगता है । एकान्त, सीमित, संकुचित ह 
'जीवन ( (च्ग्ररत, (79066, (४0047060 ) समाज कल्याण की भावना 
के विरुद्ध है । मिल ने अनुतन्धानकर्ता तथा श्राविष्कारक को अधिक श्रेय दिया 
है क्‍योंकि वह नवपथ-प्रदर्शक होता है। जनसाधारण विमृढ़ सामान्यता का 
पर्याय है और श्रह्चितीय प्रतिभावान्‌ प्रदर्शक ( 0०४०3 ) जनसाधारण से. 
'पृथक रहना चाहता है | समाज झोर राज्य का क्तंव्य है कि श्रभूतपूर्व प्रतिभा | 
चाले व्यक्तियों को प्रोत्साहन दे। सारांश में, मिल कार्यों की स्वतस्तता का 

दोष करते समय व्यक्तिगत विभिन्नता तथा विविबता ( जिएश'ओॉत 2 
पर जोर देता है | भावहीन समसरसता वा एकहूपता ( जियी खाते पलक 
धाणियर्तीए ) का वह घोर विरोधी है। लेकिन विविश्तां को अ्रभिष्राथ 
बहूरूपियापत था अश्लीलतानप्रदर्शन नहीं है। यूरोपीय समाज से मिल को 
पयह शिकायत थी हि उसमें एक ही श्ाहार-प्रकार के व्यक्ति गढ़े जाते थे | : 


( २२१ » 


इसीलिये वह राफय द्वारा शिक्षा का भी विरोधी था क्योंकि वह बच्चों को एक 
निश्चित साँचे में ढालती थी | मिल के विचार से प्रगतिशीत होने के लिये यह 
आवश्यक है कि अ्रलग-भ्रलग धाराश्रों का समन्वय करने की सामथ्य हो । 

मिल की स्वतन्त्रता सम्बन्धी धारणा की पर्याप्त भझालोचना दार्शनिक तथा 
व्यावहारिक पक्ष की ओर से की गई है। स्वतन्त्रता और उसके पीछे तक॑ की 
दीवार खड़ी करने के प्रयास में मिल स्वतः भावावेश में वह गया भर दीवार 
उठाने के बजाय नींव ही खोदता रह गया | मिल के विचारों में सबसे बढ़ा 
यह दोष है कि वह असामान्य, सन्तकपू्ण चिन्तन ( 900७॥रगप॑७॥ए ) 
को श्रनावश्यक महत्व देता है। सनकी व्यक्ति श्रथवा उनके साथी किसी 
प्रसाधारणा विकार या अ्रपसामास्यता ( #0970भ797 ) से ग्रस्त रहते 
हैं, विज्ञिप्त होने के साथ विकृृत मस्तिष्क के भी होते हैं। उनको यदि स्वतन्मता 
दे दी गई तो समाज में संगति ( 8009) ॥शपण7ा०ाए ) का श्रभाव हो' 
जायेगा । दार्शनिक तथा बौद्धिक पक्त से मिल का यह विचार उचित नहीं है 
कि बिना तक श्रौर श्रपुभव के कोईं सत्य स्वीकार नहीं करना चाहिये | यह 
तो एक घोर संशयवादी ( 50०7#0 ) की स्थिति है जो “मैं हुँ या नहीं हूँ 
इस इन्द्र में ही गर्क रहता है | संसार में ऐसे कई क्ञत्र तथा विषय हैं जहाँ 
तक॑ सदैव काम नहीं देता ( 'नैषा तर्केशा मतिरापनेया' इस उपनिपद्‌ वावय के- 
श्रनुसार कहीं-कहीं वया श्रधिकांश क्षेत्रों में श्रद्धा या विश्वास रखना ही पड़ता 
है !) | श्रक्सर यह देखा जाता है कि तकं-वितर्क में उलकने वाले कुतर्क हो 
करते हैं श्रीर व्यर्थ के वितएडावाद में श्रपनी शक्ति ज्ञीण करते हैं। मिल का 
व्यक्तिगत और सामाजिक पत्तों में कार्य-विभाजन का रिद्धान्त भी श्रुटिपुणं है 
क्योंकि कार्यो के सम्बन्ध में इस तरह की सीमा-रेखा कब, कहाँ कितनी खींची 
जानी चाहिये, इसका निश्चय करता बहुत कठिन है | जुआ खेलना या शराब 
पीना व्यक्तिगत कार्य अवश्य है लेकिन क्याईन के सामाजिक दुप्परिणयाम नहीं 
दिखाई देते ? शराबी या छुश्राड़ी स्वयं पतित होकर अपने परिवार को भी 
संकटपुणं स्थिति में डाल देता है। इनके लिये मिल ने प्रात्म-संघर्प का पाठ 
पढ़ाया वह भी व्यथ॑-सा ही है वर्योंकि उससे सुधार की श्रपेत्ञा परेशानी ही 
भ्रधिक होती है | श्राज के युग में इन सव सामाजिक वबुराइयाँ या विद्धतियों 


का निदान वैज्ञानिक ढंग से होता है श्रौर ऐसी परिस्थितियाँ राज्य के परिश्रम 
से उत्पन्न की जाती हैं जिनसे ऐसे विकार सदा के लिये दूर हो जावें ।* प्र॒र्तेस्ट 


“77 अत सम्बन्ध में जिज्ञासुओं को ( छींप्र शावे 80ंभाठ6 फए फिजछणा 


60/%07 $ डायसन काट र की “पाप श्र विज्ञान! विषयक पुस्तक पढ़नी चाहिये । 


( २२२ ) 
बाकर ने मिल को श्रमूत्त व्यक्तिवांद और खोखली- स्वतन्त्रता का . ढोल॑-पीटसे 
बाला कहा है । अधिकारों की स्पष्ट कल्पना और घोरंणा के अंभाव में स्वतस्द्रतो ॥; 
अमूर्त रूप लिये रहती है। मिल को सामाजिक पूर्णाता ( 500ंत्र - ए॥0७ ) - 
'का स्पष्ट श्राभाव नहीं था जिसमें राज्य बनाम व्यक्ति ( 8686 ए8, मिती- 
एंदएां * का इन्द्र समाप्त हो जाता है. मिल ते सापेक्षिक स्वतत्तता को उल्लेख हे 
न करके भावुकता का हो परिचय दिया है | उपकी स्वतस्थता बौद्धिक अधिक 
और व्यावहारिक कम है | लेकित इत शअ्रालोचवाम्नों के बावजुद मिल को ... 
कल्पता मनोरंजक तथा प्रभावक है । व्यक्तिवाद के पक्ष में एक ही महत्वपूर्ण 
“दलील मिल के ग्रन्थ के रूप में है। श्ाज प्रत्येक सभ्य देश में तागरिकों- के 
मौलिक अधिकारों की स्वीकृति के रूप में स्वतस्त्रता को ठोस झूप दिया गया 
है | स्वृतस्त्रता की भावता आज न केवल विचार, भाषण, कार्य तक ही सीमित 
है बल्कि उसका विशदीकरण हो गया है | अन्तःकरणा की स्वतन्त्रता ( #िफ९९- - 
(00 07 (०7800७॥08 ), धामिक-सांस्कृतिक स्वतन्त्रता, सम्पंत्ति-जीवन 
-की स्वतत्त्रता, संघ बनाने, विचरण करने की स्वतन्त्रता, संवैधानिक उचारों 
की व्यवस्था श्रादि की कल्पता आज प्रत्यक्ष रीति से साकार हो गई है । प्रेसीडेन्ट 
-रूजवेल्ट की चार स्वतस्त्रता ( #0णा' #ं7९९व०॥७ ) का सिद्धान्त विख्यात है|. ' 
कहने का तात्य्य॑यह है कि स्वतस्त्रता पर अधिक गम्भीर, विस्तृत, वैज्ञानिक .. 
विवेचन श्राज प्राप्प है। लेकित मिल को इसके प्रारम्भिक प्रचार तथा प्मर्थत का -. 
श्रेय अवश्य है। मिल का स्वतन्नता-सम्बन्धी प्रव्थ ने केवल राजनीतिक महत्व - 
रखता है बल्कि साहित्यिक विशेषता या शास्त्रीयता भी | 


' अतिनिधिसूल्नक शासन तथा राज्य के कार्य । 
मिल के युग में प्रजातत्ववाद की श्रवृत्तियाँ घड़ी मजबूती से उभर रही. 

'थीं शौर ब्रिटिश संसद का महत्व दिनों दिव बढ़ता जाता था। जबता में 
जागृति श्राने के फलस्वरूप राजनीतिक दलबन्दी वगेरह का जोर भी बढ़ता : 
जाता था | लेकिन साथ ही शासन की गम्भीर प्रूटियाँ श्रीर संसद का उच्च . ह 
वर्गीय अ्रविनायकत्व चिन्ता के विषय थे । व्यक्ति-स्वरातरूय का प्रवल समर्थन 
करने के याद मिल ने अपता ध्यान ऐसे शासत की श्र केद्धित किया जिसमें ' 
अक्ति का सच्चा प्रतिनिधित्व सम्भव हो और प्रजातांत्रिक नियमों के अनुछ्तर 
्यवेक योग्यता-प्राप्त व्यक्ति इसका अ्रवसर पा सके । सच्चा प्रजातन्ध तो वह है 
जसमें सभी नागरिक प्रत्यक्ष रीति से शासन कार्य में भाग लें। लेकित यह 
म्मव नहीं है । प्राचीन युतात में तमर-राज्यों की सीमित जनता इस तरह 


( २ररई ) 


चक्की व्यवस्था चला सकती थी लेकिन ज्ञेंत्रफल, जनसंख्या आदि के विस्तार से 
न्यह प्रयोग श्रसम्भव हो गया | मिल यह स्वीकार करता है कि सबसे अ्नच्छा 
आदर्श शासत वह है जिसमें सर्वोच्च नियंत्रण॒-शक्ति, संप्रभुता पूरे समाज 
की योगात्मक इकाई में निहित हो; प्रत्येक व्यक्ति इस संप्रभुता के निर्माण में 
योग ही न दे, बल्कि समय झाने पर सार्वजनिक पद ग्रहए कर शासन में भाग 
ले और भ्पना कतंव्य पूरा करे | लेकिन यह प्रयोग सम्भव नहीं है इसलिये 
सर्वोत्तम शाप्तन प्रतिनिधिमुलक ( 'रि००/४७९7७०७ 509 ) ही होना 
चाहिये । व्यक्ति-स्वातन्व्य का अनिवायं परिणाम प्रतिनिधि-शासन है श्रौर 
यही प्रजातन्त्र का सच्चा स्वरूप है। इस शासन में संप्रभुता राज्य के नागरिकों 
द्वारा निर्वाचित सभाया संसद में निहित रहती है। लेकिन व्यक्ति को भी 
स्वतत्त्रतापूवंक कार्य करने की छूट रहती है क्योंकि संसद केवल कुछ विपयों 
पर ही नियंत्रण कर सकती है संत्द में निर्वाचित प्रतिनिधि न केवल क्षेत्रीय 
आधार पर बल्कि सामूहिक रूप से जनता की श्राकांच्षात्रों का प्रतिनिधित्व 
करेंगे | मिल अपने गुरु ध्रास्टिन की इस बात से तो सहमत था कि प्रत्येक 
राजनीतिक समाज में निश्चित उच्चाधिकारी या संप्रग्रु ( /00छ"7राशद्व० 
एणा0च 5007०" ०७ 50एश"शंश7 ) होना चाहिये लेकिन उसे वह 
अतीकात्मक ही मानता था | उप्तके अनुसार संसद्‌ इस प्रकार की संप्रभुना की 
ज्ोतक है ।लेकित संसद्‌ का कार्य (जो प्रतिनिधिमूलक़ संस्था है ) केवल 
परीक्षण और नियंत्रण करता (ड७'परविए धाते ४077०] ) है; वह 
सक्रिय विधेषन ( 86779 96|5$%07॥ ) श्रथवा सक्रिय प्रशासकीय 
>हसस्‍्तच्चप ( #०काए8 औतेए750'थाए6 77/९र्ष९श'७॥०७ ) नहीं कर 
सकती । प्रतिनिधि व्यवस्था की उपयोगिता के सम्बन्ध में आगे चलकर श्रेणी 
- समाजवादी विचारधारा ने ( 5७0 8029)787॥ ) अनेक आपत्तियां प्रस्तुत 
कीं । लेकिन श्राज व्यावहारिक रूप से यह व्यवस्था सर्वत्र प्रचलित है| जन- 
तंत्र का अ्रभिप्राय ही प्रतिनिधि, निर्वाबन, मताधिकार श्रादि है। मिल के युग 
में प्रजातन्त्र में उम्रता ( डिश्ववा०व्वों 7200॥0०'809 ) की भावना पतरपती 
जा रही थी। मिल स्वयं जनतांभिक आतंक ( एशा0ठयाव0 पैहआू0- 
छा ) को राजतंत्रीय या कुलीनतंत्रीय झातंक से अ्रधिक भवावह मानता 
“था | अतिशय जनतन्च( गिद्ञकश्यए. पेशा0एाबाठए ) से समस्त 
व्यक्तितत्व के विलुप्त हो जामे का डर है। प्रतिनिधिमूलक शासन के सम्पन्ध 
“में मिल ने दो तरह के खतरों से झागाह किया है। पहला खतरा अन्नानता 
और प्योग्यता है, क्योंकि संसद अथवा विधान मण्डल में थनं, सत्ता, 


५: २२४: 2 
धुर्तता, स्वार्थ श्रादि के बन्न पर. प्रतिनिधि, घुम जाते : हैं... और: 
न्यस्त स्वार्थों का समर्थन करते हैं ( प्रजातंत्र के 'इस खतरे का .विवेचकः 
अ्रधिक विस्तार से श्रागे किया गया |; प्रजातन्त्र को श्रयोग्यता का तन्‍्व” 
( 07६ ०0: 4700770868708 ) कहा गया | निर्वाचनों - में धनिकों. 
श्रसामाजिक तत्वों श्लौर दलालों श्रादि द्वारा किये जाने वाले कार्य भी अप्रजातस्तर' 
के लिये चुनौती हैं।) इसलिये प्रतिनिधि के रूप में केवल बुद्धिवान, विवेकी, . 
सुशिक्षित, उदार, सहृदय, परोपकारी, व्यापक दृष्टिकोश वाले व्यक्ति ही भेजे” 
जाने चाहिये, क्योंकि वह प्रतिनिधि जनता की सामूहिक बुद्धि का प्रत्तीक है । 
दूसरा खतरा उस प्रभाव का है जो सार्वजनिक कल्याणा के विपरीत हो श्रौर" 
कतिपय स्वार्थी धालञ्रों से बंघा हो | प्रतिनिधि शासन में संख्या या बहुमतः 
( प्रप्ाछापंठ्कं कुएणभाए ) को अधिक प्रश्नय दिया जाता है जो सामू-- 
हिंक विमूढ़ता (७0)8०७४ए४०७ /९0700१%ए ) का प्रतीक है | बहुधा 
बहुमत का विशाल यन्त्र या रथ ( 56477 70७७ ०९ वृप28शएढवए 3. 
: अल्पसंख्यकों और बुद्धिजीवियों को अपने पहिये के नीचे चुर-चूर कर देता 
है । यह स्थिति समाज के लिये बहुत ही खतरनाक है। त्तिर्वाचन प्रणाली में 
यह दोष देखा जाता है कि संसद अथवा विधान सभा में कभी-कभी संयोगवश' 
किसी दल को श्रधिक स्थान प्राप्त होते हैं पर उसके अनुपात से मतों की संख्या: 
कम रहती है । समान प्रतिनिधित्व के प्रति यह एक तरह का श्रव्याय है। 
प्रजातन्त्र की सफलता का मूलमंत्र वयस्क मताधिकार है क्योंकि इसके द्वात * 
प्रत्येक व्यवित शासकीय कार्य में योगदान करता है श्लौर समाज का संगठित 
दृष्टिकोण सामने आता है। प्रजातन्त्र श्रथवा अन्य शासन के विपय में यह कहा... 
जाता है कि जनता जैसी होती है वैसी ही सरकार बचती है ( 26096 हु06 
# 90 ए09 ० 80ए६ ४॥०ए (65७7'ए७ ) | श्र्थात्‌ जनमत्त केबल पर * 
ही सरकार का निरणंय होता है इसलिये जनमत का महत्व सवपिन्ञा श्रधिक-. 
है । लेकिन वयस्क या वालिग मताधिकार के ग्ाथ ही बुद्धि, शिक्षा, योग्यता .. 
प्रतिभा झ्ादि के श्राधार पर एक से अधिक मत देने की व्यवस्था ( 3 ए 
० ५०७४६ ) होवी चाहिये | सावारणत: प्रत्येक वग्रस्क् को एक मत देने का 
भ्रधिकार है लेकिन श्रधिक से अधिक पाँच मत तक किसी सुयोग्य व्यक्ति को... द 
दिये जा सकते हैं । इस प्रथा से, मिल के अनुसार, अवांछतीय तत्वों को बहुतायन 
प्रवेश ने मिल सकेगा और बद्धिजीवियों के मत वजबंदार तथा प्रमावक 
: होंगे । व्यवित . की योग्यता के अनुप्तार इस प्रकार भर्तों की संख्या निश्चित ही. 


' ज्ञानी चाहिये! अल्पसंख्यकों तथा योग्य व्यक्षिययों के निर्वाचल के लिये वह, 


६ २२५ ). 


झआानुपातिक , प्रतिनिधित्व . ( ए970790%०7७ें एशए९5७७४४०४ ) . का 
सुझाव देता है। इसके श्रनुसार उम्मीदवारों में मतों का विभाजन तृधा, बित- 
रण होता है भर निश्चित संख्या पाने पर प्रत्येक उम्मीदवार विजयी धोषित॒ 
क़र दिया जाता है। इस सिद्धांत की खोज सबसे पहले थामस हेयर (7)॥07789 
प्र७००) ने की थी. श्रौर यह प्रथा हेयर पद्धति ( सि७"७ 5ए5८७7 ) के ताम 
में विख्यात थी | इस पद्धति को वह प्रशासन के सिद्धान्त तथा प्रयोग में श्रेष्ठतम 
प्रगति के रूप में स्वीक्गार करता था। श्रल्पसंख्यकों की सुरक्षा तथा महत्ता 
दर्शाते हुए मिल बहुलवाद के प्रवर्तकों में से (,(209 0६ 6089 ए70/0॥60'8 
० 7066७ प्ोप््शींश॥ ) एक माना जाता है। मिल ग्रुप्त मत्त- 
दान ( 5९७"'७ 0०७४ ) के विरुद्ध था क्योंकि मतदान को वह एक नैतिक 
उत्तरदायित्व मानता था जिसमें गोपत्तीयता अ्रवांछतीय थी। स्थत्रियों को मता- 
घिकार देने का वह सबसे बड़ा समर्थक था। संसद सदस्यों को वेत्तन दिये जाते 
के वह विरुद्ध था। उसने इंगलैएड के राजतन्त्र पर श्रपत्ों राथ-नहीं दी लेकिन 
उच्च सदन को वह उपयोगी संख्या मानता था जिक्षमें विधेयकों के प्राहृूप तैयार 
किये जा सकते थे | इसके साथ ही वह शासन द्वारा श्राथिक तथा श्रौद्योगिक 
क्षेत्र में हस्तक्षेप के विरुद्ध था। मिल के अनुसार संसद-केवल कुछ महत्वपूर्ण 
विधियों का निर्माण करती है श्र संतुलन, सुरच्ता आदि का काम करती है । 
बाकी समी काम व्यक्ति श्रापस में हो कर लेते हैं, उन्हें श्रधिक कापूनों की 
ग्रावश्यकता नहीं है। जितने श्रधिक कानून होंगे उतना श्रधिक स्वतन्धता का 
अपहरण होगा । मिल का व्यक्तिवाद यहाँ स्पष्ट हो जाता है । हस्तलेप नीति 
( 87556%2 78 ) का समर्थन करते हुए उसने कहा कि मनुष्य अपने हित के 
कार्य रुचिपूर्वंक करता है, अपने स्वार्थों के प्रति सजग रहता है, इसलिये श्राथिक 
श्रौर सामाजिक मामलों में उसे श्रधिक से श्रधिक छूट मिलनी चाहिये । उप- 
योगितावादी मिल इस सम्बन्ध में व्यक्ति को राज्य से भ्रधिक महत्व देता है । दूसरी 
बात यह कि मनुष्य स्वतः काम करते-करते धनुभववृद्ध, स्वावलंबी तथा कुशल 
होता है, इसलिये राज्य-पम्रुखापेच्ची होना ठीक नहीं । नागरिकों को श्रपना कार्य अपने 
निर्णय के श्राधार पर हो करता चाहिये । तीसरी बात यह कि सरकारी कार्यों में 
व्यापकता, कैन्द्रीकरण, नौकरशाहो, लालफीता श्रादि के कारण ब्यक्तिगत उत्साह 
मर जाता इसलिये सरकारी कार्य कप से कम हों तो श्रधिक प्रच्छा होगा । राज्य 
की बहुमुक्ली योजनाएं और सव्वग्रासी चृत्ति से न व्यक्ति को लाभ है, न समाज को, 
इसलिये अहस्तच्षेय की नीति का पालन होना चाहिये | हस्तक्षेप एक बार है, 
उसी तरह जैसे राज्य एक पह्रावश्यक विकार है, इसका उपयोग जितना कम 
१५ 


( रह ). 


करना पड़े उतता श्रेयस्कर है । मिल के प्नुततार वह ' शासन सर्वोत्तम. है जो सब 
से कम या बिलकुल नहीं नियन्त्रण करता ' (6% &207% 78 5४ फ़ंका 
#0गगंए5808 07 80ए७7४8 ]७॥४$) | राज्य को लक्ष्य शांति स्थापित 
करना है जिससे संत्य-सिद्धि हो सके | सत्य-सिद्धि के लिए विचार, भाषण, लेख की. 
स्वतन्त्रता चाहिये । कार्य की स्वत्त्त्रेतां चरित्र-निर्माणे: और व्यक्तित्व" विंकांस के 


लिये श्रावश्यक है |. 7 7 


राज्य के कार्यों का उल्लेख करते समय मिल' ने अपना व्यक्तिवांदी दर्शन 


' बड़ी मजबूती से चालाया है| राज्य का एकमात्र काये उसके “अनुसार ऐसे 
स्वस्थ, स्वतन्त्र वातावरण का निर्माण है जिसमें विचारमंथत, सत्यान्वेषण, भरनु« 
भववृद्धि, चरिश्-निर्माण आदि की क्षमता हो । पूर्णा स्वतन्त्रता के बिना इनकी 
कल्पना नहीं की जा सकती | यह राज्य का रवनात्मक कार्य है । इसके साथ ही 
निषेधात्मक काय भी राज्य का है श्नौर वह है व्यक्ति श्रथवां संमांज पर प्रतिवन्ध 
लगाना । यह कघ और कितना लगाया जावे इंसका स्पष्टीकररा मिले किया ' 
है | प्रतिबन्ध के लिये राज्य विधियाँ बना सकता : है लेकिन वे केम से कम हों । 
पहला प्रतिबन्ध राज्य उस स्थिति में लगा संकरता है जब सामाजिक अंव्यवस्थां 
शराजकेता, श्रशान्तिं फैलंने का डर हो । ऐसे समय में हस्तक्षेप न्यायपुर्णातथा 
सामयिक व लाभकर हैं| इसी प्रकार व्यक्तिगत श्रौर सामाजिक ' कार्यों को मर्यादा 
'भंज़ होने पर भी राज्य को हस्तक्षेप करता चाहिये | उदाहरण के लिये विद्या- _ 
थियों की पंरीज्षा के ' समय पड़ोस के कुछ सज्जन मध्यरात्रिं में माइक्रोफोन पर 
गाना चालू कर दें या दूसरा कोई श्रध्याय प्रांस्मंभ करें जिससे छात्रों की पढ़ाई 
में बाधा हो, तो इस कार्य को रोकना राज्य का कर्तव्य है। गाने-घजाने वाले 
सज्जन इस दशा में श्रपनी स्वतन्त्रता का दुरुपयोग कर रहे हैं और ऐसा: . 
करके ' कई लोगों को नुकसान पहुँचा रहे हैं । इसके सिवाय युद्ध, 
विप्लव, उपद्रव, . श्राथिके-राजनीतिक संकट, आकस्मिक विपंत्ति भषवा 
प्रांपात स्थिति के समय राज्य द्वारा लगाये गये प्रतिबन्ध उचित हैं । 
मिल के अनुसार राज्य को केवंल निम्नलिखित कार्यों से: सरोकार रखता - 
चाहिये भीर शेष व्यक्ति की मर्जी पर छोड़ देना चाहिये | एक तो बाह्य तथा 

. झ्ान्तरिक श्रोक्रमण से देश को बचाना, इसके लिये फोज रखता | दूसरे' सात॑- 

'जमिक सुरक्षा की व्यवस्था करना, इसके लिये पुलिस रखना। तीसरे, अत्यन्त 
उपयोगी भ्रौर कम से कम कानून बनाना, इसके लिये विधातल मण्डल रखचा। 

- चौथे, विधियों के विरुद्ध/ काम करने वालों को दशड देना श्रौर इसके लिये .. 


( २२७ ) 


झदालतें- तथा न्यायाधीश रखना। पाँचवें, व्यक्ति को उसका महत्व बताना, 
इसके लिये प्रचार करना | ईन कामों को छोड़कर शेष व्यक्ति अपेक्षाकृत भ्रच्छी 
तरह से केंर सकता है। राज्य एक कार्म और करंता है, वह है चेतावनी देने 
या झ्रागाह करने का काम । इसके झनुसार वह सम्भावित दुष्परिणामों की शोर 
इशारा करता है (लेकिन मिल का व्यक्तिवादी, ताकिक नागरिक उसे मानने के 
लिये वाध्य नहीं १ ) इस प्रकार के कार्य-विवेचन ने राज्य का दायरा संकुचित 
बना दिया श्र कल्याणाकारी राज्य की कल्पना विक्ृत कर दी। अ्रहस्तद्देप 
नीति के कारण ही उपद्रव-प्रातंक-दमन बढ़े, पुजीवाद पनपा, उपनिवेशवाद, 
साम्राज्यवाद की जढ़ें जमीं। मिल के वक्‍तव्य - में हस्तक्षेप घातक है, श्रहस्तक्तेप 
झकमंएयता का सूचक है, इसलिये दोनों विकल्प निरथंक हैं। श्रांज के युग में 
राज्य के कार्यों का दायरां इतना विस्तृत हो गया है कि शायद ही कोई कार्य 
उससे बच सके । शिक्षा के सम्बन्ध में मिल ने इतना ही कहा कि राज्य को 
कतंव्य है कि नागरिकों को अपने बच्चों को स्कूल भेजने के लिये बाध्य करे 
झर्थात्‌ श्ननिवाय॑ शिक्षा का प्रचलन कर दे | शेप काये नागरिक, भ्रभिभावक, 
शिक्षक तथा विद्यार्थी पर छोड़ देता चाहिये। शिक्षा पद्धति भौर उम्रके तत्वों 
में हस्तद्षेप करना राज्य के लिये ठीक नहीं | राज्य के द्वारा किसी प्रकार की 
बौद्धिक स्थिरता का वह विरोधी था। 


संशोधित उपयोगिताबादू--- 


वेन्यम के प्रमुखतम शिष्य होने पर भी जान स्टुअर्ट मिल उपयोगितावाद 

के सम्बन्ध में वेन्थम से श्रलग इष्टिकोण रखता है | वैसे तो उपयोगिता, सुख- 
दुःख, मापचक्त आदि के सम्बन्ध में वेन्थम और मिल की घारणाएं एक-सी 
हैं। लेकिन विशेष विवरण प्रस्तुत करते समय मिल प्रपने विचारों में अधिक 
स्पष्ट, यथार्थवादी श्रौर सही है । एक शोर जहा वेन्चम का व्यवितिवाद श्रपूर्ण 
तथा एकांगी है, चीरस तथा उत्साहहीन है, वहीं मिल अपने व्यक्तिवादी दर्शंन 
को स्वतंत्रता से पुप्ट ( विचार, झभिव्यवित, कार्य प्लादि की स्वतन्त्रता ) करता 
हुआ उत्साहपूर्ण, स्वस्थ व्यतावरण तंयार करता है | उदारवादी दोनों हैँ लेकिन 
वेन्धम जहाँ सुख के वितरण में मुक्तहस्त है, वहीं विधियों के मामले में कृपण 

हो गया है, मिल के साथ ऐसी बात नहीं है । उसके लिये व्यक्तिगत सुख अभीप्ट 
है, सामाजिक कल्याण सर्वोत्तम है और विधियाँ न्यूनतम है। प्रान्दोलन 
तथा सुधारवादी दृष्टिकोण से वेन्यम के विचारों में श्रधिक गतिशीनता, 
स्थायित्व, निर्भकता झौर बोदिक ईमानदारी है । लेकित मिल में 


( रेरेघ ) 


विरोबाभाप्त और अ्प्तंगति है;।। स्वतन्त्रता. की “व्यास्या. में: दोनों : के .' 
हृष्टिकोण नकारात्मक ही.. हैं. लेकिन मिल, बेन्यम- की. अ्रपेत्षा श्रध्रिक विधायक - 
हो गया है । सावंजनिक सुख की सुरक्षा तथा स्वतन्त्रता के उपभोग के लिये - 
वैन्धम वाह्मय दणशड को पर्याप्त समझता था, लेकिन मिल . के अनुसार श्रान्तरिक : 
ओर वाह्य दोनों दश॒ड का. ध्याव रखना चाहिये । -साव्॑जनिक कल्याण, की 
भावत्ता व्यक्तिगत ऋल्याणए की.विरोबाभासिनी नहीं है । राष्ट्रीयता झौर अन्त 
र्रष्ट्रीयता को तरह ये दोनों भावनाएँ अ्रवस्था-विशेष की सूचिका. हैं। आधिक. . 
सिद्धान्त का. निरूपरा: करते समय मिल अपने “गुरु वेल्थम के विचारों से बहुत. 
आगे बढ़ जाता है। मिल के श्रनुसार मुक्त प्रतिस्पर्धा (:जोःव्यक्तिवाद-और - 
अहस्तच्षेप नीति पर श्राधारित है | ). के वजाय उत्पादन के ज्षोत्र में सहकारिता 
का अ्रधिक महत्व है। वेन्यम ने सहकारिता की कल्पना :नहीं की। मिल के 
पनुसार शिक्षा का महत्व स्वतन्त्रता .की रक्षा के हेतु है, जबकि बेन्थम. उसे ' 
उपयोगिता का मापदणशड बताता है; इस. तरह मिल बौद्धिक स्वतन्त्रता का , 
प्रचारकःहै भ्रोर बेन्थम परम्परावादी ( 7'धत0008/9 ) है.। प्रतिनिधि- - 
मूलक शासन को कल्पना करने में मिल को सफलता मिली और इसके श्रावश्यकः 
उपकरणों या साधनों .के सम्बन्ध में वह वेन्धम से अधिक सजग है | वयस्क 
मताधिकार, श्रानुपातिक प्रतिनिधित्व श्रादि के सम्पन्ध में इसके विचार बेन्थमवाद_ 
से भागे हैं। उपयोगिता की दृष्टि से जनतांभिक व्यवस्था में मिल के साधत॑' 
अधिक लाभकर हैं। गुप्त मतदान पर दोनों के दृष्टिकोश अलग-अलग हैं। . 
उन्नीसवीं सदी के उत्तराधं में वेन्थम के विचारों में किये जाने वाले परिवतंनों 
में मिल की छाप है । वेन्यम ने उपयोगितावाद में मात्रात्मक सुख ( (ुपध्ाई- 
६8076 70॥0850"8 ) की ही कल्पना की थी। उंसके सूत्र ( ?प80- 
706४" ) के श्नुसार बच्चों के खेल भोर काव्य-पाठ में कोई श्रन्चर ही नहीं 
दिंखाई देता । केवल सुख की भौतिक मात्रा पर जोर देना उसका लष्य है। ' 
यह स्थिति विशुद्ध जंड़वाद या स्‍्थूल तृप्ति की है। इसके विरोध में ( श्रववा . 
यह कहिये कि इसकी पूछति करते हुए ! ) मिल ने गुणात्मक सुख ( (र्श- 
धव#ए8 ए9४50"8 ) का उल्लेख किया। मात्रा और गरुरा के सम्पर्क से 
ही सच्ची सुखांतुभूति हो सकती है । सुख में उच्चतर, निम्नतर का भेद है 
श्रौर सुसंस्कृत व्यक्ति का सुख मूढ़ के सुख से मिन्‍न है। ( सबसे भले वे मूड़ 
जिन्हें न व्यापे जगठ गति” इस न्याय से तो पैर्यधन गदहा भी परम संतुप्द 
जीव हैं। लेकिन व्यवित के लिये यह सुख वांछनीय नहीं ! ) इसका स्पष्टीकरण 
मिल नें अ्रपने सप्रसिद्ध वक्तव्य में किया है 'गरसंतुप्द मानव सेंतुप्ट पशु या शूकर 


( २रर६ ) 


की श्रपेत्ता श्रधिक उपयोगी है। परम संतोषी मूढ़ की भ्रपेत्षा श्रसंतुष्ट विंद्वान्‌ 
या सुकरात की तरह दार्शनिक होना श्रधिक गौरवशाली है । इंस प्रकार मिल 
गुणात्मक भेद की चर्चा करके बेन्यम के विचारों को पूर्ण बनाया | मिल को 
उपयोगितावाद उसके व्यक्तिवाद और जनतंत्रवाद की तरह पमिश्रित 
है। मिल की विचार-पद्धति, भ्रध्ययन-प्रशाली, लेखन-शैली ग्रादि बेन्यम से 
भधिक श्राकर्षफ और वैज्ञानिक है। महिला मताधिकार पश्लौर उनके स्वातन्त्रय 
का समर्थक व प्रवक्ता मिल के मुकाबले कोई दूसरा न मिलेगा । उच्च 
सदन के सम्बन्ध में भी उसके विचार वेन्यम से भिन्‍न ये । 
निर्वाचन-प्रथा का मिल ने गहराई से श्रष्ययल किया ओर उसके 
सम्भावित दोषों को दूर करने की सलाह दी। चैस्टर मेक्सी के अश्रनुसार 
बेन्यम का उपयोगितावाद भेड़ियों के समाज में: हिसा की चूद्धि करता है भौर 
सज्जनों के बीच विरक्ति की; इसके विपरीत मिल का उपयोगितावाद मनुष्यों 
में मानवता की ही वृद्धि करता है ।” अन्त में, मल ने यह सिद्ध किया है कि 
उदार, परोपकारी व्यक्तित्व तथा व्यक्ति-स्वातन्त्रय, किप्न हद तक “अधिकतम 
लोगों के श्रधिकतम सुख” के साथ सामञत्य रख सकते हैं ? मिल ने यह.बताया 
कि पहले व्यक्ति किसी चीज को केवल उपयोगिता या स्वान्त;। सुखाय चाहता 
है, पर धीरे-धीरे उसे जीवन का साध्य या लक्ष्य भी बना. लेता: है | भर्यात्‌ 
साध्य-साधत के विपयंय द्वारा ( 0०णाएश'छॉ०ए 0 गराह्व05 470 
6708 ) मनुष्य में सुखवादी आत्म-अ्रवृत्ति से -ही सावंजनिक कल्याण की 
भावना उत्पन्न होती है श्रथवा सावंजनिक सुख में हो भ्रात्म-सुख सुरक्षित है । 
इसके सिवाय मिल से स्वतन्त्रता का स्वर्णिम मार्ग ( 20009॥ एगो०७ रा 
£7'0९१०१7) भी प्रशस्त किया | इस प्रकार उपयोगितावाद में मिल ने नई विचार 
धारायें जोड़ी और उसे भ्रधिक उपयोगी बनाया | इसके द्वारा तकँ-युग ,के 
झमूतं चिन्तन को मूर्त यथार्थ बदल देना पड़ा। आदर्शवादियों तथा समष्टि- 
वादियों को बढ़तो हुई राज्य-भक्ति तथा राज्यगाया के सम्भावित परिणामों या 
दृष्परिणामों को रोकने में इस सिद्धान्त ने बढ़ा - पम किया। पनुबन्धवादियों ने 
व्यक्ति का पूरा आ्लात्म समपंण कर दिया था, मिल ने व्यक्ति का उद्धार किया, 
इस नये संदेश के द्वारा हर 
यहाँ पर महिला-स्वातन्थ्य आन्दोलन- और उसमें मिल का योगदान दस 
प्रश्न पर भी विचार कर लेना प्रसंगत न होगा क्योंकि मिल के संशोधन में 
यह बहुत ही महत्वूर्ण था। वास्तविक जनतंत्र में यदि महिलापम्रों को समानता 
- का झधिकार न मिले तो वह असफल हो छिद्ध होगा । विक्दोरिया-्युग में पहले 


हज्ख आ 


स्त्रियों को. बहुत कम, स्व॒तन्त्रता थी.] . उनका , प्रमुख. तथा - एकमात्र सतातनी 
व्यवसाय चूल्हा-चक्‍्की था । उन्हें ऊँचे पदों. पर जाने, राजनीति .भाग-लेने 

मताधिकार का प्रयोग करने :के लिये कोई मोगे.त था.।. अशिक्ञा-तथा. दासता 
के कारण उनकी स्थिति दयनोय थी । . मिल से सबसे पहले इस अन्दोलन की 
पृष्ठभूमि तैयार करके यह कहा.कि बौद्धिक इमता, योग्यता, का्ये-कुशलतां 
में महिलाएं पुरुषों से कम नहीं है। उन्हें भी सामाजिक विकास. के . लिये 
अवसर मिलना चाहिये | संसद में तथा उसके बाहर मिल ने यह झावाज बड़ी 
तेजी से उठाई। स्त्री-पुरुंष-असमानता दूर करने के लिये उससे स्त्रियों को 
मताधिकार देने को सिफारिश, की । उच्च. शिक्षा, सौकरी, : राजनीति, सामाजिक 
स्थिति सबमें महिलाओं को पुरुषों के समकक्ष स्थान मिलता चाहिये | ..मिल के 
इस आन्दोलन का स्थायी. प्रभाव पड़ा.। 


समीक्ष-- 


मिल के अनुदान का मूल्यांकन - तत्कालीन ऐतिहासिक- परिस्थिति की पृष्ठ- 
“भूमि में उचित होगा।। वास्तव में वह मध्यमवर्गीय वुद्धिजीवी दल को अ्रतिभांशील 
नेता है । उसके जमाने: में नये वर्गों का अम्युदय समाज- भें हो रहा था और 
“सुधारों “का 7श्रान्दो लत :-तीत्रगति से चल रहा थी। मिल स्वयं कम्पती को 
“कर्मचारी था श्र कम्पनी के. शासन ' की भारतीय जनता के लिये ल्याय-संगत 
सिद्ध:कर रहा था.) लेकिन सांथ ही उसने स्वतस्त्रतों की उपासता भी की, उस 
' संवतेत्रंतो! की: जिसके लिये वह शासितों को- हकदार नहीं बनाता चाहता था | इस 
'्वरह का विरोधामास उसके विचार दशंन में स्पष्ट है । अपने - जीवंत'कौं रूमानी 
“ उंच्छद्डलता के अनुरूप ही वह परभम्ंपरा-विरोध ओर स्उ॒तसन्त्र कार्यक्रम पद 
' करता ,था ॥  प्रजांतसत्र की सफलता .के लिये उसके बताये हुए सुझाव 
“निश्चय ही प्रशंसनीय हैं क्योंकि उनका -व्यावेहांरिकं. पक्ष संबेल :है 
“प्रजातन्त की : प्रेयोगात्मक दिशा में मिल ने बहुमूल्य योग -दिया है। व्यक्तिवादी 
शंत का वह महत्वपूर्ण विचारकं है - और उसके व्यक्तिवाद में ' राज्य को अंनि- 
“पाय॑ लेकित च्यूनतम-बुराई के रूप में ग्रहणा किया: गया.। मिल के समय में 
मध्यमवर्गीय. जनता मे सामस्तशाही का विरोध करके संये व्यवसांयी वर्ग को 
- ्रोत्लाहन दिया । फलस्वरूप सामन्‍्तों की, आधिक, सामाजिक स्थिति में छास 
'* हुआ। लेकिन ४घीरे-घीरे उच्चवर्गीय पूजीपतियों ने एकाधिकांर शुरू किया 
. ४ जिसकी प्रतिक्रिया सामान्य जनता :.में. भीषण: रूप से हुई। साधारण जचता 
: अपने श्रधिकारों के लिये सद्भूठित होकर श्रान्दोलन करमे लगी और राज्य को 


(. २३१५१. ): 


बहुमत की इच्छा के सम्मुख. नत होता पड़ा । "१८३२. के. सुधार कानून 
(४०९४ 8७) ने राजनीतिक अ्रधिकारों का दायरा बढ़ा दिया.और विस्तृत 
मताधिकार जनता को मिला। चार्टिस्ट श्रान्दोलन (१८३६-१८४६ ई०) के 
फलस्वरूप जनता में श्रपृव॑ जाग्रति की लहर फैल गई | इस समय प्रवल वर्ग- 
संघ श्रनिवार्य दिखाई दे रहा था, क्योंकि एक ओर मुद्दीमर पृ'जीपति थे जो 
शासन पर हावी थे और दूसरी ओर चीखने-चिल्लाने वाली सामान्य जनता । 
इनके बीच मध्यम वर्ग की स्थिति विचिन्न थी वर्योंकि वे न तो सर्वहारा के सम- 
कक्ष थे शोर न पूजीपति के पास थे | इस स्थिति में बुद्धिजीवियों ने स्वतन्त्रता 
का त्तारा दिया । जिससे जनतन्त्र की माँग बढ़ी, पर व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की 
हत्या नहीं हो सकी । मिल की स्वतन्त्रता” मध्यम वर्गीय जनता के लिये अहस्त- 
क्षेप और बोडिक प्राघान्य का संदेश लेकर श्राई। मिल के सुधारों और विचारों 
से इस प्रकार स्थायी रूप से सामाजिक उपयोगिता को मूर्त रूप देकर स्वर्ग से 
गिराये गये व्यक्ति को पुनः वहीं प्रतिष्ठित किया । यह अवश्य है कि मिल अपने 
एकान्त कच्च में वैठकर ही त्रन्य वुद्धिजीवियों की तरह पअ्रनुचिन्तव 
फरता है । 


मिल के दार्शनिक श्राधार चुटिपुर्णा मनोविज्ञान तथा भ्रामक तर्क पर 
आश्रित हैं, क्योंकि हस्तल्लेप करने या न करने की एक तो कोई सीमारेखा नहीं 
है, भौर दूसरे व्यक्ति को स्वगत और समाजगत हूपों में देखकर उसे विश्वाजित 
व्यवितत्व ( धशी॥ 9४7४07870 ) वाला घनाथा गया है। मिल की यह 
धारणा एक सनक ही है कि समाज में १० सनकियों में से . एक अभूतपूर्व 
योग्यता तथा प्रतिभावाला हो सकता है। इस तन्ह के सनकीवाद का प्रचार 
तो सामाजिक संतुलन बिगाड़ने के लिये पर्याप्त है। उग्न व्यवितवादी साधारणतः 
हठवादी ( 7'९८४)०४७७7$ ). होजाते हैं श्रौर फिर राज्य की, आतिक्रिया भो 
दुसरी तरह होने लगती है ।. हठी व्यक्ति और दमनकारी राज्य मिलकर सावें- 
जनिक कल्याए पर प्रहार करते हैं। फिर पूरा स्वतन्त्रता यदि निरपेक्ध रखी गई 
तो अविश्वास, अनुत्तरदायित्व ौर त्तिरर्थंक घकवास का प्रम्नद्ध था जाता है। 
तक करने की प्रवृत्ति प्रायः ऐसी घृत्ति को जन्म देती है जिसमें एक तरह का 
कट्टरपन भरा जाता है जो एक घातक प्रंघ-विश्वास है । परिस्थितियों के धनु- 
सार अनुकूलन का भाव सदेव समाज में रहना चाहिये श्रन्यथा बहुत बढ़ा व्यव- 
घान उपस्थित हो जाता है। घत्यधिक तके करना, घाल की खाल निकालना झौर 
इससे सामाजिक लाभ तो कया होगा, व्यक्ति की शक्ति ही विघदित होती है । 


( रहे 2 पा 
_वतनरता सापेच्य मान लेने के परिस्थिति-के अनुसार समान निरेय देने के लिये | 
'राज्य-शक्ति को अ्रंधिकार मिलने चाहिये। मिल तो राज्य के कार्यों का तका: - 
'रात्मक पच्ते “रखता है और कम से कम हंस्तच्षेप * चाहता है | ऐसी स्थिति में 
रोज्य न केवल निबंध होगा बल्कि . 'फूदों हुआ “ ढोल' सिद्ध होगा। 'स्वतल्त्रता 
सम्बन्धी विचारों और. भाषण में मिल की प्रतिमा पूरी नहीं उतरी है क्योंकि .... 
.पमें भी कई नुटियाँ हैं। विचार श्रौर भोषण की स्वंत्त्रता के सम्बन्ध में. 


ह॥ 


उसके धावश्यक प्रवरिबन्धों श्र ' स्थितियों का. उल्लेख न करके गलती की है।. 
#्योन्विषण के साथ विविधता और भिल्तता का काले राज्य में. 'मुणडे मुण्डे 
मंतिभिन्‍्ना' की तंरह अलग-अलग खिचड़ी पंकाने वालों का दल पैदा करता है। 
पक या. सवजतिक कल्यारा की एक संजनश्रियं प्रिभाषा स्थिर नहीं हो ' 
जीती | राज्य का स्वेंह्प चाहें जैसा हो, जतशक्ति का सन इसे अकार होना 


अहिये कि अयलताब्य-सहमत्ति या सर्वोतमाति उत्पन्न करने में सुविधा हो.।' 
इसके श्रभाव में अलग-अंलग दृष्टिकोण से देखने के कारण वहीं बात जो एक 


के लिये प्रगति की सूचक है, दूसरे के लिये अवनति का कारण है दुविधा ह् 


* लिए मिल के विचारों में कोई इलाज नहीं । कार्य स्वतन्त्रता का सिद्धान्त भी. 
हास्थास्पद घन गया है। चरित्र निर्माण के लिये ठोस रचनात्मक सुझाव मिल ने नहीं: 
रखे हैं केवल विभिन्‍्वता को छूंटः दे दी है| विभिन्‍्नतामात्र से सामूहिक प्रगति संभव 
नहीं । इसी प्रकार दुव्यंसनों भर बुंराइयों की रोकथाम के लिये" मिल के सुझाव 
व्येबेहारं-बुद्धि से परे हैं। ब्ात्म-संधर्ष और विकारं-मुक्ति का संकल्प ओदर्शवादियों 
की सोमा लॉधकर कोरी बोद्धिकता का प्रदर्शन करते: हैं ।: प्रत्यक्ष: रीति.से राज्य _ 
मदयतिषेध श्रादि की संफल योजनाएँ चला सकता है ।इसके लिए हस्तत्ञेप शौर 

प्रचार दोनों के तरह कार्य करना पड़ंता है। राज्यः के -लिए सीमित कार्यों . 
का:सिद्धान्त सामाजिक दुगुरों को दूर कर सकेने- में अ्रतमर्थ है ।: हस्तक्षेप या ह 
>यद्भाव्यम्‌ नीति! (]899652 शथं/'8) के: कारण' शोपरा . शोर दमन को खुला ४ 

समर्थत मिल जाता है | काल्याणकारी राज्य की - कल्पना मिल के विचारों तुष्ट 


नहीं हो पाती । सामाजिक प्राणी होने तथा निश्चित परिवेश में रहने के कारण .. ' 


व्यक्ति को जीवन में बड़ा सामझस्य करना पड़ता है। लेकिन इंस सम्बन्ध में-मिले 
का मौन मजुलकारी नहीं है। व्यक्ति भावात्मंक - रश्मियों का. 'पुत्न नहीं है, वह 


सोमाजिक प्राणी है; विवेकंवान है ।“कोरां व्येक्तिवाद उसे थोंड़ी दूर ले जाकर, 


'छोड़ देता है, यह - भररंयभ्रमरा है |. रूसो का आधार लेकर हो व्यवितवादियों ने ४ 
स्वतन्त्रता का स्तूप खड़ा : किया लेकिन. एक ओर जहाँ “रूप राज्य को उसका... 
आदर संरक्षक मानता है, न्येक्तिवादी: राज्य. की 'अवेहेलना कर जांते हैं । यह -_ 


( रहेरे ) 


सत्य है कि उपयोगितावाद और व्यक्तिवाद अपना प्रभाव स्थायी न रख सके । 
१८७० के बाद से उनकी शक्ति क्षीण होने लगी भौर समष्टिवादी चिन्तन 
((0॥6%४एशंआ0) का जोर बढ़ने लगा। लेकित उनके राजनीतिक महत्व 
की उपेच्ा नहीं की जा सकती । मिल इस क्षेत्र का महान मौलिक विचारक 
है । व्यक्तिगत स्वतन्त्रता के श्रधिवक्‍ता के रूप में उसकी ख्याति श्रमर 


है। 


0 जीत ओने 5 
६ ऑमरे६-१म८२ ई०) .... 


राजनीतिक आ्रादशंवाद दर्शनशास्त्र की भद्व तवादी विचारधारा से सम्बन्ध . 
रखता है। आदर्शवाद में विचारों की प्रधानता रहती है, क्योंकि दृश्य जगत. 
की पूर्णंता का समग्र दर्शात स्थूल्न रूपों या प्रत्ययों से सम्भव नहीं है; उसके लिये. 
श्रमृत॑ चिन्तन, सृ्मविधान, श्रपाथिव हृष्टिकोश शअ्रथवा चेतनात्मक , अनुभूति 
का स्फरण होना चाहिये। वाह्य वस्तुओं के भीतर भ्न्तर्निहित आन्तरिक सत्य 
'है जिसका उद्घाटन सृष्टि का एक ही तत्व कर सकता है और वह है चेतन 
( ४0०7० ०प5४7९४६ )। चेतन श्रथवा गतिशीलता को प्रात्मा का गुण 
: मानने वाल्ले प्रद्ैतवादी उनसे भिन्न हैं जो जड़ ()(2/6०/) वस्तुओं को ही सृष्टि 
का नियामक कारण मानते हैं। कालंमाव्स ने एक ओर जहां वैज्ञानिक जड़वाद 
या भौतिकवाद को अपनाया; वहीं हेगेल, ग्रीन तथा श्रत्य श्रादर्शवादियों ने 
चेतनामूलक आत्मवाद को अपना लक्ष्य बत्ताया। इस आात्मवाद की अभि- 
व्यक्ति सृष्टि में सदैव होती रहती है श्र इसको समझाने के लिये भ्रज्ञात से े 
जात की ओर बढ़ना पढ़ता है। इसके अनुसार राज्य का श्राधार. प्राध्यामिक 

: है अर्थात्‌ बुद्धि, नैतिकता, चेतनता, श्रात्मा भ्रादि सूक्मतम अहश्य तत्वों का - 
- . भैमन्‍्वय है। भ्रात्मा की आन्तरिक प्रवृत्ति ( या अन्त/करणा की. शुद्धि बुद्धि ) 
नैतिकता तथा सह्िविक के माध्यम से पूरांता का अनुसरण करती है। उसी . 
: अकार व्यवित भी नैतिकता के उदात्त मार्ग का अनुगमन करता हुआ - वह बनता 

है जो वह बन सकता है ( (७7 6007:68 ज़ैद॥/ ॥9 )88 4. मशंप के 

0 9600/06 )। श्रादर्शवाद राजनीति का महत्वपूर्ण सिद्धान्त है जो राज्य के 

"नैतिक आधारों का व्यवित स्वातृत््र्य तथा जीवन की उपयोगिता- के साथ ' 
समन्वय करता है। इसमें एक ओर बढ़ते हुए व्यक्तिवाद, जो चरम स्वार्थ का _ 
पर्याय मात्रा जा सकता है, और शुष्क उपयोगिताबाद, जो स्थूल सुखवाद या 
:. निह्ृष्ट भौतिकता का प्रतीक है, इनके विरुद्ध प्रतिक्रिया परिलक्तित होती है । 
. ' इंग्लैयड में झादशंवादी सिद्धान्तों का सर्वमान्य व्याख्याता ग्रीन माना जाता है. 

जो व्यक्ति श्रौर समाज की चेतता या जागरूकता - को महत्व देते हुये राजनीति 
में उनका स्थान निर्धारित करता है। विश्वविद्यालय के श्रध्यापंकों, तथा 


.( २३५ ) 


स्वतन्त्र दाशंनिकों ने इस पधिद्धान्त को परिपुष्ठ किया क्योंकि वे उपयोग 
'गितावाद से उद्भूत अतिशय-वैयक्तिकता, ,चास्तिकता तथा अश्रतास्था 
(. 900]6997९85 . शाते ईशंणि]४5७7०४७ ), आधिक अराजकता, 
व्यक्तिवाद में श्रहस्तच्षेप. ( [॥ध59९%2 थदिं०8 ) नीति के कारण सामन्त- 
पवादी-पूजीवादी वर्गों को खुलकर लूटने की छूट थी। ) स्वतन्त्रता की हत्या 
“या दमनकारी काबून, पुलिस राज्य ,के दुष्परिणाम, साध्य-साधन के सम्बन्ध में 
अवसरवादिता श्रादि भयानक नतीजों से तंग श्ला चुके थे ओर नई व्यवस्था 
की प्राणप्रतिष्ठा करता चाहते थे । वे सामाजिक अनुबवन्ध या समझोते के सिद्धान्त 
का विरोध करते ये क्योंकि उपमें कृत्रिमता या अस्वाभाविकता थी । उन्हें प्राचीन 
आूनावी दर्शन तथा जमंत्री के अ्रभितव आदशंवाद से बड़ी प्रेरणा मिली | प्राचीन 
काल में प्लेटो और श्ररिस्टादल ने झादशंवादी श्राधारों पर चलकर श्रपने 
समय की समाज व्यवस्था का उत्तर ढहूंढा था ( फ़िव्णान्मांक्वततणा )।॥ 
इनके अनुसार मनुष्य स्वभाव से राजनीतिक ज्ाणी था धौर राज्य मानव-प्रवृत्ति 
का भ्रतिवा्य तथा उपयोगी परिणाम था। व्यक्ति के जीवन का चरम लच्प 
आत्म-परिज्ञान ( 50'७७६०४४०४ ) है श्रौर इस कार्य में राज्य सबसे 
अधिक सहायता कर्ता है, इसलिये राज्य व्यक्ति के लिये सर्वोपयोगी है । व्यक्ति 
के, साथ ही समाज के लिये भी यही नियम है। प्लेटो ने बुद्धि, स्फूरति, वासना 
इस तीन प्रतृत्तियों के वल पर मनुष्य के शरीर की रचना और राज्य के सहायक 
अंगों का निरूपणा किया था। रूपो ने सामान्य इच्छा ( टुष्शशणं प्णों] ) 
का सिद्धान्त प्रचलित करके प्रच्छन्न रूप से आदउरशंवादी चिन्तन ही शिया था । 
जर्मनी में सबसे पहले इमानुएल काएट ( १७२४-१८०४ ई० ) ने शुद्ध बुद्धि 
और व्यवहार-वुद्धि का भेद करते हुए निरपवाद कतंव्य पालन का उपदेश दिया 
था क्योंकि व्यव्हार-बुद्धि की धन्तःप्रेरशा इसी हुप में चन्नती है। इस 
मियम को तिरपवाद कतंवय पालन का शझ्ादेश ( एग्ला०ए्णर्णदेतों फाएए'छ 
+#ए० ० तेएंए ) कहते हैं। राज्य व्यक्ति की स्वतस्त्ता का सामझस्य 
वरता है, स्वतन्त्रता नैतिकता के रक्तण में सहायक है, राज्य नैतिक संस्था है, 
व्यक्ति शो बहुमुखी :गति का मूल्यवःन्‌ साधन है । फाएट ने इस प्रकार साम 
इच्छा के प्रभिव्यवत होने पर समूह के संगठन में परिवर्तित होने की क्रिया 
को महत्व दिया । प्रादशवा* की प्रामशिक व्याख्या हीगेल ( १७७० 
१८०३१ ई०) नेकी झौर सावभोम श्रात्म या विश्वननत्त (0गएछाइतों शुआप 
०' एल एशं४& ) को दूंढुकर विशुद्ध ब्रद्व॑तवाद की. स्थापता की। उससे 
विकास का इन्द्ात्मक झप निश्चित किया औ्रौर राज्य को विश्वात्मा का 


“( २३६ :) ु 
सांसारिक स्ररूप बताया। यह राज्य व्यक्ति की नैतिकता से परे-था;.- सर्वोच्च : 
नैतिकता का श्रादि-ल्रोतं था | इस आधार पेंर रोज्यः का दैवीकरण 
( #ए0060आं8 6 वेक्ष08607 ) किया गया जिससे संवंसत्तोत्मक “या 
निरंकुश राज्य की सृष्टि हुईं क्योंकि वे समष्टिगत जीवन (:(760078/9 
[6 ) का नियमन करते थे। हीगेल ने आत्मपरक'- ( 500]०७ ाए० ) तो _ 
वस्तुपरक ( ०0]90४४ए७ ) .हृष्टिकोणों का झानुपातिक सम्सिश्ररा : करके नया 
तंत्व प्राप्त किया जो पूरा निरफेज्ञ आत्मा (3050 08 ४.77 ) था । हीगेले 
के सिद्धान्तों का सारी दुनिया पर व्यापक प्रभाव . पड़ा और सभी तरंह.के श्र्वा- 
चीन विचारक उससे प्रेरणा ग्रहण करते रहे हैं। फिक्टे तथा. हम्बोल्ट ने भी . 
प्रादर्शाद की परम्परा को राष्ट्रीयता के साथ जोड़ने “का प्रयास . किया। इत 
सबका प्रभाव इंग्लैएड को उदारपन्थी परम्परा ॥भ७-ब्ो कीजताम्रणाई) 
पर पड़ना स्वाभाविक ही था। शआ्राक्सफोर्ड श्रान्दोलंब ( 0:#67वे ॥र6ए8- . 
77077 ) के नाम से साहित्य तथा दर्शन के च्षेत्र में उन्मुँक्त स्वाधीनता की « 
भावं॑नाएं जन्म लेने लगी थीं। कॉलरिज, कार्लाईल, विलियम, मारिस श्रादि 
साहित्यिकों ते इसका सूत्रपातं किया था | फिर अ्रधिकार-घोषणशां आन्दोलन 
( (शक्वाफा& 770ए7००7४ ) के समय राज्य के कल्याणंकारी- रूप का' 
झोभास होने लगा था। इसी समय श्रौद्योगिक क्रान्ति की प्रारम्भिक नेवचेतता ते - 
सुधारकों और श्रमिकों दोनों को प्रगाढ़ रूप से प्रमावित किया । सुधार कीलनूत,. . 
फैक्टरी एक्ट, नियंत्रण कानूत, सुरक्षा नियम आदि के कारण सामाजिंक विधि: 
निर्माण ( 8004) 0279986078 ) की ऐसी फ्रक्रिया प्रारम्भ हो 
थी जो शरागे चलकर मनुष्य के जीवन में श्रामूुल परिवतंव करने की 
क्षमता रखती थी। इंग्लैणड में आदशंवाद' का युग प्रारम्भ होने से सुधार 
(राजनीतिक, सामाजिक, श्राथिक, नैतिक) उदारवाद, राष्ट्रोयता, विधि-प्रियत्ता, 
सवैधानिक मर्यादा, व्यक्ति-स्वातन्त्रय॑ श्रोदि का नवयुग श्रा गया जिसके प्रकाश 
में वहाँ की न्यायप्रिय जनता ने अपने जनतांभिक स्वरूप की न केवल रक्षा को, 
बेल्कि उप्ते भागे बढ़ाया । ग्रीव' के साथ बर्नार्ड, बोसांके ( १८४६-१६२३ ६० ) 
तथा एंफ० एच० ब्रेडलै ( १७४६-१६२४ ई० ) का नाम इंग्लैरड ' के श्राद्श- 
वादियों में प्रमुख है । लेकिन ग्रीन ने जहाँ काट से प्रेरणा ली, वहीं दूसरे ' 
' विचारक होगेल से श्रधिक प्रमावित हुए | ग्रीन का आ्रादशशंवाद श्रधिक उदार, - 
स्वतन्त्रता प्रिय, न्‍्यायसलक, युद्ध विरोधी तथा 'सुधारक है | यह श्रवश्य है कि | 
उसने पू'जीवाद का पोषण किया है किन्तु अ्रथिक, श्रस्तंव्यस्तता की अपेक्षा उसे .. 
वह श्रेयस्कर मानता है। स्वतन्त्रता की परिभाषो-ग्रीन से पहले व्यक्तरिवादियों ने 


( रे३रे७ ) 


सकारात्मक: ( 0७४४(४ए७ ) रूप से ग्रहण की थी | प्रतिबन्धों का- अभाव ही 
स्वतन्त्रता है ( 4॥00ए. -75 06, ४058708 एज 7659" ) | उसके 
विरोध में ग्रीच ने सकारात्मक स्वतन्त्रता (009४७ 778800०॥7) की स्थापना 
की । जिसका श्रभ्िप्राय है किसी करणीय या उपभोग्य वस्तु का पूरा भानन्द 
लेने की सक्रिय क्षमता या शक्ति ( & 00अंधप्रेए७ 90ए0७7 0" 0व्च०8थॉ० 
09 १078 ,ण' ण्य॒ु॒०एणंशध 8०४०० छणफी वेठ॑गढ 0० 
-०7]0970९ ) | ग्रीन ने राज्य .को श्रादर्श संस्था मानते हुए नैतिक स्वतंत्रता, 
जनतसन्‍्त्र, सुव्यवस्था श्रीर जनस्वीकृति के साथ उसका सामचस्य किया, ग्रीन की 
परम्परा का निर्वाह ब्नैंडले, बोसांके के अलावा रीशी ( 0. 0, 860॥७ ) 
“लिन्डसे, वाकर भ्रादि मे किया। ग्रीन का दर्शन अभिनव व्यक्तिवाद या नवीन 
श्रादशंवाद के नाम से विख्यात है । 


'परिचय तथा प्रभाव--- 


ब्रिटेन के आदर्शवादी दाशंतिक टामस हिल ग्रीन (६ 70795 मा] 
प५'९९॥)) का जन्म उच्च मध्यमवर्गीय परिवार में सन्‌ १८३६ में हुआ । उस युग 
“में श्रौद्योगिक क्रान्ति के फलस्वरूप ज्ञान-विशञान, समाज सुधार सबकी बड़ी धूम 
थी और नई-तई संस्थाएं, ( श्रौद्योगिक, शैक्षणिक, सामाजिक भ्रादि / प्रकट हो 
“ही थीं। ब्रिटेत में व्यक्तिवाद झौर उपयोगिताबाद का प्रभाव इतना बढ़ चुका 
था कि उसका हाए ( &7४-णांए४5 ) शुरू हो गया था। शिक्षा-प्रणाली 
में उल्लेखनीय परिवर्तन हो रहे थे जिससे व्यक्ति को सामाजिक जीवन में 
सफलता के साथ-साथ वउ्यक्तित्व के पूर्णा विकास का मुक्त अवसर मिल सके | 
प्रारम्भ से ही ग्रीन कुशाग्रवुद्धि, प्रतिभासम्पन्न तथा मेघावी था। पढ़ने-लिखने 
में इसकी बुद्धि तीन्र थी। व्यावहारिक ज्ञान में भी वह पद] था । साहित्य, दर्शन 
इतिहास, समाजशास्त्र, विधि, श्रादि की शिला में उसे यथेष्ट सफलता मिली । 
उच्चशिज्ञा करने के बाद ग्रावसफोर्ड विश्ववत्रिद्यालय में, जो उन दिनों उच्च 
शिक्षण, कला, संस्कृति, अनुसन्धान का विश्वविश्वुत केन्द्र था, ( शोर भाज भी 
है ! ) वह दर्शंनशास्त्र के प्राध्यापक-पद पर नियुक्त हो गया। यह गीरव ग्रीन 
को २४ वर्ष की प्रत्प आ्लायु में हो ( १८६० ई० ) मिला। इस पद पर उसने 
२२ वर्ष तक काप किया ( मृत्युपयंन्त )। प्रोफेसर का जीवन सैद्धान्तिक तथा 
बौद्धिक जटिलताओं से आ्राक्रान्त रहने के कारण एकांगी होता है। लेकिन 
ग्रीन इसका अ्पवाद था| विश्वविद्यालय के स्वस्थ, उदार तथा स्वतन्ध बाता- 
“वरण में प्रीन ने सावंजनिक कार्यों का शिलान्यास किया झौर स्वग्न॑ व्यावहास्कि 


( ईईंद ) 


राजनीति के कार्यों में सक्रिय भांग लेंतां रहा] इस. दिशा" में वह ब्राइट की ँ 
उदार बौद्धिक विचारधारा का अनुयायी था और राजनीति को गम्भीर समेस्या- ह 
मुलक विषय मानता था। स्थावीय प्रंशासत का उसे काफो अनु मर्वे था । भतिवाये 
शिक्षा तथा मंथ्निषेध का वह प्रचएड समर्थक थे। | उसके अनुसार अन्ञांनत्तां . 
श्रौर मादकता मानवता के मंहांन्‌ शंत्र हैं। मद्यपान-प्रवृत्ति रोकने' के लिये _ 
उसने एक काफी-हाउस! भी खोला था । आंक्सफोर्ड स्पुनिसपैलिटी में उससे. 
कई वर्षों तक प्रमुख सदस्यता ग्रहएा की | प्रमुख शिक्षा-शास्त्री होने के नाते उसे 
शिक्षा झ्रांयोग का संदस्थ भी बनाया ग्रया। ४६ वर्ष की अल्प श्रायु में. ही . 
देहान्त हो जाने ( सन्‌ श्यणर ई० ) के कारण वह जीवन में श्रधिंक कुछे न 
कर सका । फिर भी उसकी तकंशैली, अभिव्यक्ति, वाकशविंतं, सरलता श्रादि के « 
कारण उसके व्याख्यान श्रमर हो गये हैं । 


ग्रीन के व्याख्यानों का संग्रह राजनीतिक कर्तव्य के सिद्धान्त (7,6७प7५- 
88 00 शित्ंगलंएॉ०७ ० एणाए०७ - 08०ा० ) के रूप में 
उसकी सृत्यु. के बाद प्रकाशित हुमा | ये व्यास्यान १८७६-८० में. दिये 
गये थे और इत्रका उद्देश्य था राज्य, समाज, -व्यक्ति के.पोरस्परिक सम्बन्धों . 
को स्पष्ठ करते हुए जनस्वीक्षति के सिंद्धान्च का समर्थत करना:। -इस ग्रन्थ का 
प्रकाशन ग्रीन के 'विद्याथियों ने कराया । दूसरे भ्रन्थ में वे व्याख्यान हैं जो: 
(८८१ में दियें गये,” जो उदारवांदी परम्परा के अनुरूप अनुबन्ध की: स्वतंस्वंता - 
का उद्घोष करते थे ( आ9७७घ] १6298007 7 78007 - ०0 
'60707906 ) । इस ग्रेत्थ में यह प्रश्न उठाया गया है कि वर्तमान्र युग में 
विधि-तिर्माण भ्रक्रिया से कहाँ तक श्रनुबन्धों की स्वतन्त्रता सीमित हो जाती 
है । उसने स्वतन्बता की व्याख्या केरके उदारवादी राजनीतिक: सिद्धात्ते 
( ॥/0०७७) 90909] (76०"ए )- का सम्बन्ध नये प्रकार के कानों 
के साथ जोड़ा | स्वतन्त्रता, श्रधिक्नार, नैतिक चेतना, राज्य, संप्रभुुता, प्पराष, 
विद्वेह, भ्रनुशासन, श्रच्चर्राष्ट्रीयता, युद्ध, सामाजिक संगठते तथा सुधार 
शिक्षा, सम्पत्ति श्रादि विषयों पर ग्रीन के विचार बड़े मौनिक, आकर्पेक तथा 
स्थायी प्रभाव से यंवत हैं। जब तक संसार. में व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की पुर्ण- 
रूपेए, रक्ला नहीं होती, समाज की प्रगति अधूरी ही रहने वाली है, क्योंकि 
समाज की प्रथम और श्रस्तिम इकाई व्यक्ति ही है-। ग्रोन ऐसे उदार समाज 
'का प्रशंसक है जिससें जीवनोंपयोगी सझुख-सुविधा .तथा शात्तिपुर्ण वातावरण 
किसी विशिष्ट बर्ग, ( रपशोर्2०0- ०७8५ ) -के लिये नहीं बल्कि सबके लिये 


( २३६ ) 


उपलब्ध हैं | ऐसे समान का उद्दश्य है ' व्यक्ति की शक्तियों और चमताओं 
को बढ़ाना भिससे प्रत्येक व्यक्ति सामूहिक कल्याण के लिये योगदान कर 
सके |* 


ग्रीन के विचारों पर भिन्‍त-भिन्त वर्गों के प्रभाव हूंढ़े जा सकते हैं। वैसे 
तो उसका व्यापक अध्ययन, सूचय श्रन्तदृष्टि तुलनात्मक विचार, दाशंनिक 
विवेचन श्रादि सभी महत्वपूरां हैं किन्तु उप्तके समृद्ध भौर पुष्ट विचारों के 
पीछे तरह तरह की शक्तियाँ काम करती रही हैं। साधारणतया ५ वर्गो में इन 
प्रभावों को हुँढ़ा जा सकता है :--- 


१--प्राचीन यूनावी साहित्य, विशेषतः प्लेटों और भ्ररिस्टाटल फा प्रभाव, 
जिसके अनुसार मनुष्य सामाजिक जीव था, राज्य मनुष्य की प्राकृतिक झाव- 
श्यकता थी भौर श्रादर्श राज्य मानव जीवन का चरम लक्ष्य था। इस धादर्श 
राज्य का काल्पनिक चित्रण भी उत्त दिलों हुआ था | राजनीति मुल्यतः 
आचार-शास्त्र से सम्पृक्त थी । ग्रीन का आत्मानुसन्धान ( 56[/-0०॥98॥/07) 
श्ररिस्टाटल के यूतरानी नागरिकता के श्रादर्शकरण ( [१6४॥[8४४०॥ 0 
(7९७८ ०ंएंड००शफ७ ) से मिलता-जुलता है। 


२-- जर्मन श्रादशंवाद का प्रभाव जिसे कारट, हीगेल, फिक्टे, हम्घोल्ट 
श्रादि ने सुहढ़ धताया । ग्रीन के विचार काणएट के अधिक समीप हैं। बैसे 
आदर्शवादियों में सबसे प्रवल, प्रचंड हीगेल हैं शर श्रीव उससे प्रत्यधिक 
प्रभावित हैं। लेकित यह भी वह जानता है कि हीगेल की घारणाएँ कल्पताजगतु 
की भाकियाँ प्रस्तुत करती हैं, उनमें व्यावहारिकता कम है। हीगेल की उम्रता 
कट्टुरता, दुरूहता तथा भ्रतिशय बौद्धिकता से वह मुक्त है श्रौर काएट की तरह 
उदारवाद तथा श्लादर्शवाद का समन्वय करता है जो ब्रिटिश परम्परा के शनुरूप 
है। एक प्रकार से ग्रीन को हीगेलवादी नहीं मानना चाहिये । उसने हीगेल द्वारा 
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( रे४० ) र 


राज्य की गौरवगाथा -बनाने - तथा.. उसे . श्रादश मानने की.. कल्पना . को, पूर्ण 
तिरस्कार किया क्योंकि वस्तुस्थिति उसके विपरीत थी... 


आह का 2 का 


३-भनुबन्धवाद तथा उसके विरोधी सिद्धान्तों से भ्रीन- का प्रा 
परिचय था । ग्रीन स्वतः श्रनुबन्ध की पूर्ण. स्वतन्त्रता का . पत्चपाती है 
चयोंकि उंसके द्वारा कार्य-पिद्धि में सहायता होती है । वह राज्य का श्राघार 
हूं ढते संमय सामान्य 'जनस्वीकृति को ही मूंल- भाव था प्रेरक कारण मानता. 
है; बलंप्रयोग श्रथवा शक्ति पर उसका विश्वास नहीं | रूसो की सामॉन्य इच्ची 
तथा नैतिक स्वाधीनतां का सिद्धान्त उसे ग्राह्म' था । ब्रिटेन की पृर्ववर्ती विचार . 
धारा से भी उ>का पूरा परिचय था | मिल बेन्थम, श्रास्टित श्रादिं 'के विचार . 
की उस पर प्रतिक्रिया हुई |. व्यक्तिवाद भर, उपयोगिताबाद को श्रपने ढंग से 
परिवर्तित; संशोधित करने का उसने प्रयास किया | ढ़ । हे 


“ ' ४--धर्मशास्त्र का श्रध्ययन प्रीन-ने किया “था लेकिन वह विचारों से 
पक्का: श्रसहयोगी ( ।४०7-००॥07775 ) थो । क्रॉमवेल - के युग की धर्म-. 
शुचिता की भावना ( एि7रपरक्षाएंआएँ-) तथा ध्यूरिटन सम्प्रदाय का वह भक्त : 
था। उन' दोनों धंमं के पीछे श्रद्धा, - विश्वास, * भ्रदम्यः शक्ति रहती थी। -* 
स्वतन्त्रता, नैतिकता, संयम, सदाचंरण, श्रनुशासन श्रादि ' का अनुरक्त वह इन्हीं . 


श्राधारों से बना । 


“विभिन्न प्रभावों में श्राक्सफोर्ड - का बौद्धिक श्रान्दोलन (05070 
१60&7५॥ ) टामपेन, मेकियावेली श्रादि के ग्रन्थ भी उल्लेखनीय हैं। भ्रीन 
के विचारों में उदार समाजवाद ( ॥/0967% 50०ंथ्षांशव ) के तत्व दिये हैं 
क्योंकि वह राज्य.के द्वारा ऐसे कानूनों का प्रचलन चाहता :था जो - श्रधिक 
मानवीय तथा सर्वजन सुलभ आधथिक सामाजिक पृष्ठभूमि: का निर्माण -करते.। 
उसके विचारों के बल पर प्रमुख उद्योगों का राष्ट्रीयकरण, शिक्षा, स्वास्थ्य, 
अवकोश, 'मजदूरी, जीवन स्तर श्रादि की:उन्नति का समथेत किया जा-सकता 
था । वर्य संघ की भावता छोड़कर दूसरे तत्व उसमें मिल सकते थे | इस प्रकार 
ग्रीन चैतिक.. झादर्शवाद का , ( ९भ68| 40०&097 :) .प्रवत्तक है | वह तक 





है : 5 वयुत् एप प्रठफरडर, (एल्‍वलाए छा5 70 सब्छदांधा, फट ढगएफववन , 
पघंला!ए 2ढ|८०९१ झल्छबाई (९7व८7००ए ४ 802रॉए ह6 इघ्वार बाते ६0. [प०पं- 5 
. ई५ 4६ 97ए #8पडपोपधणड् 20 उतेध्यों एटाएए 4%एल्ाटिटएए फटमा०त, 60: 50/८5... 
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( २४१ ) 


पूर्ण राजनीतिक, सिद्धान्त ( ४००७) :90)90,) ४॥6९००५ ) भौर विवेक 
पूर्ण राजनीतिक नीतिमत्ता तथा अ्यवहारिकंता ( 77#/90089०0॥ एणंप्रत्श 
ए०070ए ) का स्थायी समन्वय करता है। 


राज्य, समाज, व्यक्ति 


ग्रीन से पहले व्यवितवादियों ने राज्य को भनिवायं बुराई के रूप में देखा 
( प०ए०)॥/ 8 ७४०४४0 €ए7) ) भोर उसके लिये कम से कम हस्तक्षेप करने की 
नीति की सलाह दी | उनके - श्रनुसार श्रतावश्यक भ्रतिक्रमश ( छाछ०००8०- 
7१6795 ) करके राज्य व्यक्तित्व में बाधक ही.बन सकता है। उपयोगिता- 
बादियों मे राज्य को लाभदायक संस्था के रूप, में मानना स्वीकार किया शौर 
उसकी कसोदी ही यह रखी कि कहाँ तक वह व्यक्ति का जीवन, सुखमय बनाता 
है | यदि श्रपने उद्दे श्य की पूर्ति राज्य कर पाता है .तब तो वह :अभिनन्‍्दनीय है 
भ्रन्यथा निरथंक है । राज्य के द्वारा व्यावसायिक स्वार्थो' की सुरक्षा -तथा सघारों 
की. योजना का काम वे लेना चाहते थे । प्रचीन काल में श्ररिस्टाटल ने राज्य 
को प्रतिवायं तथा स्वाभाविक बतलाते हुए उसे 'संघों का संघ” श्रथवा 'समुदायों 
का समुदाय”! (89500&४07 ० 88500 84078 ) *कहा था | समुदाय, से 
झभिप्राय है विशिष्ठ उद्देश्य तथा लदव के भाधार पर व्यक्तियों का समूहीकरण, 
जो क्रमबद्ध रीति से चलता है । व्यक्तियों का केवल इक्ट्रा हो जाना या फ्रुएड- 
चृत्ति का परिचय देना जिससे छोले-पोले समूह का बोध (]0096 70009 
0००727/077९"४४०0०) हो; वह राज्य नहीं है और न कोई विधवत्‌ समुदाय 
ही है। ये समुदाय राज्य के पूर्व बने थे श्ौर राज्य के कारण नहीं लेकिन 
राज्य ने इनके संरक्षण में योग अवश्य दिया । काणएट ने राज्य को आवश्यक 
लाभदायक, नैतिकता तथा सुरक्ा में सहायक संस्था माना था। नियमों के 
पालन से ही भुएड ( ॥0729 0" ००७० ) परिवर्तित होकर संगठित जन 
समूह ( ४०)४ 07 9४०.)७ ) में बदल जाता धा। काणएट के विचारों 
आधार पर ग्रीन ने भी राज्य को लोक-प्तम्मति पर आधारित मौलिक समुदाय 
माना और उसे व्यक्ति भौर समाज के बीच महलपुर कड़ी के रूप में स्वीकार 
किया । लेकिन दूसरे विचारकों की भाँति ग्रीन ने राज्य भर समाज के बीच गड़- 
बड़ी नहीं पैदा की | वह दोनों को अलग-अलग स्वरूपों में अ्रहएा करता है । राज्य 
शोर समाज परस्पर विरोधी न होकर भी एक दूसरे से भिन्‍्त हैं | राज्य संगठित 
शवित ( भले ही वह समाज या वहुजन समाज की हो ! ) का प्रतीक है, शक्ति- 
शाली होने से शक्ति प्रयोग भी कर सकता है, जब कि समाज शक्तिहीनता 

१६ 


. ही होते हैं । 


( रथ ) 


का थोत्तक है ।- इसका:कारण यह: है.कि समाज की रचना विविध तथा विभिन्न 


>र्यों,. तत्वों,: स्वार्थो' तथा व्यक्तियों: से होती है (र७७७०४०७॥००४४ 


8006776705 )। समाज में व्यक्ति भौर राज्य के बीचं-कई 'परिवार,  धर्म-संघ, 
आधिक, व्यवसायिक, श्रौद्योगिक संघ, शिक्षण संघ श्रादि कई उपयोग समुदाय 
होते हैं जिनको सदस्यता व्यक्ति ग्रहण करता है, किर्तु राज्य की-सदस्पता- 
सर्वोच्च मानी जाती है। राज्य का कार्य इन सब समुदायों में - नियंत्रण तथा . 
सामञञस्य ( 007070] 809 ९००"0०॥78७/४0०॥ ) बनाये रखना है, इन्हें 
मिटाना या छीननो नहीं। समाज अपने सामने एक व्यापक उद्देश्य लेंकर ही 
चलता है भर वह है अपने सदस्यों का सामाजिक जीवन में: आत्म-विकास के. 
हेतु पूरी तौर से नैतिक भाग लेंना (पी पजा०णओों एथ्वफंलंछकणि 
३0' 50098): 6: 407 80765 56।£ 6७ए०।०७॥४०७४४ ) | किन्तु इस - 
लच्यं की धोष॑णामात्र पर्याप्त नहीं है। इनके भनुंकूल वांतावंरंण तथा साधन 
तैयार करना राज्य का ही कांम है भोर इंसलिये राज्य को प्राथमिकता दी जांती . 
है । समाज में किसी को बाध्य करने की शक्ति नहीं है भोौर न वह व्यक्ति के 
भाग के अंवरोधों को ही दूर कर सकता है क्योंकि उसमें इस-कार्य के लिये 


आन्तरिक शक्ति स्वतः नहीं है, श्रतएव राज्य के माध्यम से इस उद्देश्य की 


पूि होती है । राज्य सब तरह के श्रधिकारों, विधियों, नियमों, विषयों का. उद्गम 
स्थान है, वह सर्वेशक्तिमान है । समाज में यह शक्ति वाह्य रूप से कहीं प्रकट 
नहीं हो पाती है | संक्षेप में वह राज्य प्रौर समाज का भेद करते समय भी यह 
सानकरं चलंता' है और वे व्यक्ति की वैतिक झौरं भौतिक समृद्धि में सहायक 


5 को 


राज्य की आवश्यकता के सम्बन्ध में भ्रीन के विचार मौलिक तथा प्रगतिवादी 
। राज्य को वहे व्यवित के लिए व केवल आवश्यक बल्कि निश्चित लाभप्रद- 
संस्था मानता है । मनुष्य का विकास तभी सम्भव है जब उसके भीतर की सारी 
सम्मावनाएंँ  ( छठसाग्रगांगि65 छाते 8णंप्रणात्रिए ). यथा रूप 
से साकार (7€पो5९ते ) हो सके | श्रर्थात्‌ भात्मोपलब्धि या प्रात्म-परि- 
ज्ञान ( इलेनिला5म्रत्तिणा ) सम्पूर्ण व्यक्तित्व के प्रस्फुटन से ही सम्भव है। . 
इस क्रिया के राज्य संहायक हैं । इस सिद्धान्त का स्पप्टीकरंश करते समय ग्रीन ने. 
8 नियम स्थिर किये हैं । (१) मानव चेतनां श्थवा प्रकृति स्वतन्तता की अनुभूति 


- चाहती है (शा ९0०75टा0प57655 ए0कीप्रॉ्वा25 ं/टपए ) । 


६२) स्वतन्त्रता में - अधिकारों झा समावेश है (07५ 0णाांछतंक पा 


-( रहर३ ) 


उन ४)8 ) ,३) श्रषिकारों के रचरणा' - में राज्य आवश्यक है (2१४05 
पैशा&ा0त 8७68 ) । इन नियमों से यह निश्चित हुआ कि मानव 
प्रकृति की भेतिक श्रावश्यकता की पूर्ति के.लिये . राज्य की सृष्टि हुई है 
श्र मनुष्य. की शाश्वत नैतिकः चेतना ( ७७॥छ9/ ग्राण'द्वो 00800- 
ध४ा655 ) की सुरक्षा करने के. कारण -वह नैतिक संस्था के रूप में 
स्वीकार्य है । नैतिक संस्था होने का यह मतलब नहीं कि भौतिक या - सांसारिक 
विपयों से वह: उदासीन है । इस 'उदासीनता से तो नैतिकता का मेरुदएड -हो 
हूट जायेगा | इसलिये. राज्य को सक्रिय बनना होगा, भ्रहस्तक्षेप से सबल हस्त- 
ल्षेप का मार्ग ग्रहण करना पड़ेगा | इसलिये नैतिकता के संरक्षण तथा विकास 
के हेतु राज्य सामाजिक तथा श्राथिक जीवन में हस्तक्षेप करने में सुस्थिर, स्वस्थ 
सामाजिक परिवेश या पाश्वंभूमि तैयार करता है जिसमें व्यक्ति की स्वतन्त्रता 
साकार हो सके | व्यक्ति पर जितने प्रभाव पड़ते हैं उनमें विधि, परम्परा, संस्था 
सामाजिक विचारधारा, मैतिकता आदि उल्लेखनीय हैं, इनके श्भावों से व्यक्ति 
व्यक्तित्व-विहीच वीतराग साधु की तरह हो जाता है जो निर्जनवासी हो । व्यक्ति 
की स्वतंत्रता तथा नैतिक विकास के मार्ग में झाने वाले प्रतिरोधों या व्यवधानों 
को दूर करता राज्य का आवश्यक कतंव्य है| इसलिये राज्य ऐसे नियम 
बनाता है जो नैतिक जीवन की रुकावटों या बाधाओं के लिये बाधा ( 7० 
990७0 प्रांगता/॥0९8 40 8000 ॥6 ) का काम करते हैं श्र्थात्‌ 
नैतिकता के मार्ग में रोढ़े भ्रटकाने वाले तत्वों के लिये राज्य सजग प्रहरी के 
रूप में खड़ा होकर उन्हें रोकता है, निवारित करता है, दण्ड देता है। भ्रक्ञानता, 
दरिद्रता, विषमता, श्रातंक, प्रतिस्पर्धा, श्रविश्वास, युद्ध  प्रादि प्तकढ़ों 
चाधाएँ इस जीवन में व्यक्ति का पैर पीछे की झोर खींचती हैं। ऐसी दशा में 
राज्य शिक्षा, समानता, श्राथिक नियमन, स्नेह, मुवत्त श्रवसर, विश्वास और 
शान्ति की सृष्टि फरके मानवता की श्रभिवृद्धि तथा समृद्धि में सहायक होता 
है। ग्रीन मे इस प्रकार राज्य को व्यक्तिगत तथा सामाजिक चेतना का सुपरिणाम 
घोधित किया है। इसी शाश्वत चेतना या जागरुकता से राज्य, प्रधिकार, 
स्वत्तंवता, जनस्म्मति श्रादि विविध सिद्धान्त निकले हैं। रूसो फी बौद्धिक 
इच्छा / फिणएाएं एप] ) की तरह प्रीन भी सदिच्छा (500पे छत्री ) 
का सिद्धान्त प्रतिपादित करता हैं। यह सदिच्छा प्रन्तःकरणश की शुद्ध, निर्मल 
वृत्ति है जो सत्कयों की प्रेरणा देती है । यह प्रेरणा नैतिक झादेश (+ठिकों 
शएशरपए० ) है जो कान्द के करतंव्यादेश की तरह निरपेश्ञ या मिरप्रवाद 
नहीं है । तैतिक प्रादेशों पर चलता हुप्ता व्यवितत ही एणंता शौर प्रात्म-नज्ञान के 


मार्ग “पर बढ़ता है, शाश्वत चेतना: प्राप्तःकरता. है, सदैव. जोगहक तथा 
प्रमादी रहता है । वासनात्मंकः इच्छा (॥्रएप्ो8786 फगी)) के पीछे दौड़ने . 
पर मनुष्य तृष्णा के झावतों में चक्कर:खाते “हुए इब जाता है | - ऐसी स्थिति: 
व्यक्ति को बचाना: राज्य. का कार्य: है | मानव “चेतना-<की श्रावश्यक -इहे . 
( ४808990'ए ]976-०000!807 ) : स्वतंत्रता है जो प्रास्तरिक तथा वोह 
रूप से पृथक-पृथक है. | प्रान्चरिक स्वतंत्रतां. में इंचियनिग्रह, सद्दिवेक शुद्ध, 
प्रन्तःकरण श्रादि हैं, वाह्य स्वतंत्रता में. राजनीतिक, प्रोधिकं, मूल्यों - तथा अधि 
कारों का निर्बाध प्रयोग शामिल. है | श्रधिकारों:-क सम्बन्ध में -ग्रीत ने अधिक 
विस्वार से उल्लेख किया हैः। स्वतंत्रता न तो हस्तक्षेप का प्रभावमांत्र है और 
न॑ स्वेच्छाचारिंता 'की आजांदी। स्वतंत्रता और: उच्छद्धलता '(आएश" - 
ते )08758 ) में स्पष्ट .विरोधांभास है | स्वतंत्रता सकारात्मक (?20ं४- 
7७ ) है श्र्थात्‌ उसमें - इच्छित' कार्यों को करने को संहंज प्रेरणा है, दूपरे | 
वह सुनिश्चित या उंचिंत * कार्यों ((00000777866 ४6075) - के करने की . 
व्यवस्था है. जिससे मनुष्य की श्रात्मोत्रंति हो | हत्या करता, शराब पीना, हु 
खेलना, भ्रष्टाचार फैलनो ये स्वतंत्रता के लक्षण नहीं हैं क्योंकि इनसे चारितरिक 
पतन तो होता है, समांज भी प्रघोगति को चला" जाता-है 'झौरे स्वतंत्रता 
कां सारा ध्येय विक्षत तथा कलुषित हों जाता है | श्राथिक दृष्टि या. भौतिकता 
से-सम्पन्न होने पर भी डांकुप्रों या हंमलावरों( 370वी68 शते परयक्षा'शो- 
: '6875-) का समाज कदापि नहीं श्रपेक्षित है, इंसलिए नैतिकता के मूलावार 
घुलाये नहीं जा सकेतें | हर सं 


: व्यक्ति के सम्बन्ध में ग्रीन के विचार यंदि पूर्ांतया नहीं तो पंशर्तः व्यविति- 
वादी हैं | व्यक्ति की नैतिक चेतना ये। जागरूकता पर जोर देते. समय प्रीन ह 
'उसके सामने उन -( विस्मृत ) झ्ादर्शों को . रखना चाहता है जिनके अभाव में .. 
उसका जीवन तिरस्कार, हिंसा, -श्रवमानना तर्था स्पर्धा का कुम्मीपार्क हो गया 
है। व्यवितित्व के विकास से. ही. समाज लाभान्वित. होता है । व्यक्ति की चेतना 
समाज के भीतर ही फलती-फूलती है | सारांश में व्यक्ति, सामाजिक: दाय ग्रह - 
करके, समाज का .भ्रविभाज्य-अंग- बन करके ही आात्म-ज्ञान प्राप्त करता है। ह 
समाज से पृथक्‌ व्यक्ति. की कल्पना ही. मनुष्यता का निषेध या श्रमानव जीव .. 
की कल्पना है.। व्यवित के: अधिकार श्र कंतव्य उचके सामाजिक अस्तित्व 
'. से सम्बन्धित हैं और एक सिक्के के दो पहलुओं की तरह (#४० अंपे९5 
'उप्व ठ079 ०0 उ०ऐेणव ) हैं। इस सम्बन्ध में, झगे भी विवेचत किया 
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जायेगा | ( इस विषय का स्पष्टीकरण एफ० ,एच० ब्वडेलेन्ते अपने ग्रन्ध- मेरा 
स्थान और कतंब्य, ( (7 8&00०॥ 27४ यं७ (घ३७५ ) मेंगकिया है । ) 
व्यक्तित्व की गरिमा से व्यक्ति कुछ निश्चय अधिकार तथा मृतं आदेंशं लेकर 
चलता है । इसे इन अधिकारों के लिये विधियों श्रौर्‌ नियमों से संरक्षण मिलता 
है । किन्तु यदि विधि णा नियम उसकी स्वतन्त्र नैतिक चेतता तथा उसकी 
अभिव्यक्ति में बाधक हों तो वह उन्हें मानने के लिये कायल नहीं। किन 
स्थितियों में उसे संघं, विरोध या विद्रोह करने का अ्रधिकार है, इसका उल्ब्लेख 
भी शझ्रागे किया जायेगा । किन्तु व्यक्ति द्वारा बल प्रयोग के विरुद्ध ग्रीन का 
मत है । राज्य चाहे तो वह व्यवित से निश्चित आचरण करने के लिये बल 
प्रयोग कर सकता है श्र यह नैतिक हृष्टि से उचित भी है | किन्तु व्यवित को 
इस तरह की स्वन्च्रता नहीं हैं, उसका वल प्रयोग राज्य के विरुद्ध होने पर 
अनेतिक तथा श्रनुचित होगा श्रौर तब उस दशा में राज्य की प्रवल दमता- 
त्मक शक्ति का असर देखने को मिलेगा। ऐसी दशा व्यवित की मर्यादा-रेखा 
सुस्पष्ट करते हुए ग्रीन उसे सापेक्ष रूप से स्वतन्त्रता प्रदाव करता है। स्वतन्त्तता 
की भावना वैसी ही है जैसे पंख वाले पत्नियों में उड़ने की भावना । लेकिन 
मुक्त नीलाकाश में विचरण करने वाले पत्नियों को गति तथा शक्ति सीमित 
है। उसी प्रकार दिन-रात महत्वाकांचा के रथ पर दोड़ने वाले व्यवित की 
आजादी भी नैतिकता की मर्यादा से बाहर नहीं जा सकती | श्रर्थात्‌ व्यक्ति की 
किसी तरह की परंपरा या लीक पर चलना होगा । उसे छोड़ने पर राज्य व्यविति 
को बाध्य करेगा कि वह फिर से वही लीक पकड़ ले। इन तरह ग्रीन एक 
दकियानूसी दायरा ( 0005९'एशए४ ०००७० ) निश्चित कर जाता है 
जिसमें व्यक्ति को एक भ्रौर स्वतन्त्रता तो है लेकिन दूधरी ओर परम्परा का 
प्रतिवन्‍ध भी है | इस स्थिति की श्रालोचना श्रन्त में विस्तारपूर्वक की जावेगी । 
समाज को व्यवित का बृहद्‌ संस्करण ( 50260ए ॥5५ थ्वा। इण्तीरंतेष्ा्न 
एएशर्णा |धा'एु8 ,मानने की घोषणा यूनानी लेखकों ने की थी, उनका श्रनुगमन 
औतन ने किया । किन्तु उसने व्यक्ति की स्थिति और स्पष्ट की। व्यक्ति की 
इच्छाओं, ऐपणाओं या वासतात्रों ( 9ए7त0]8 ० तेटशी'६5 ) का पुतर्लो- 
मात्र न मानकर नैतिक श्रात्म-चेतना से अनुप्राएित जीव मानता चाहिये। 
झौर ऐसा व्यक्षित राज्य को भी विशाल नैतिक उहँ श्य तथा स्वरूप प्रदान करता 
है | नागरिकता के यूनानी झादर्शों को झागे घड़ा कर ग्रीन व्यक्ति से समय 


सदांचार, प्रनशासन, सत्शिक्षा तथा नैतिक व्यवहार की अपेक्षा करता है 
चथोंकि उसका हृढ़ विश्वास है कि एक विंकसित -तथा सुसम्पन्त व्यक्तित्व समाज 


( ४६ ) 
में सौन्दर्य तंथा सुरभि बिखेरता है। इंसीलिये ग्रोन की नवीन व्यक्तिवादी कहाँ | 
जाता है | दुसरे शब्दों में, जम॑न आदश्शंवाद- में उसने. ब्रिटिश: व्यवितिवाद की 
मात्रा घोली और .कोरे व्यक्तिवाद को आदश्शवाद से मिलाया |. - हा, 


अधिकार, नैतिकता तथा व्यक्ति-स्वातन्त्य :. 


: “अधिकारों के सम्बन्ध में प्रारम्भ में. इतता- ही निवेदन है-कि-वे ऐसी. शार्दे 
हैं. जिनसे स्वतन्व्ता की... अनुभूति सवंसुलभ तथा प्रतिपा. होती है। अधिकारों 
के.पीछे श्राथिक जगरत्‌ के सामान्य नियम, माँग और पूर्ति.( त०्याश्याते -बा0ं 
5पछत़ ).की भावत्ता काम करती है। व्यक्ति भ्रपनी, उन्नति के लिये कुछ 
सावत, कुछ झावश्यकताएँ या सुविधाएँ माँगता है। समाज उनको स्वीकृत कर 
लेता है . और, इस.. प्रकार उनका प्रचलन हो जाता है। . इसके श्रनुसार श्रधि- 
कार वह व्यक्तिगत माँग है जिसकी स्वीकृति समाज से हो,. संरक्षण तथा 
भ्रभिवृद्धि, भी उसी में हो. परिभाषा स्पष्टत: व्यवहारवादी है, . आचार शास्त्र के 
त्रियमों-:से - सम्बन्ध. रखती है... मनुष्य में विवेक. इसलिये है कि. वह अपने. 
सम्बन्ध में तो सोचे लेकिन दुसरों का.भी ध्यान रखे । जब जपनी माँगों उपस्थित 
करने व्यक्षित निकलता ; है तो उसे दुसरों की भी लगभग. वही या वैसी ही मांगें. 
दिखाई-देती है। उस समय उन माँगें का रूप समष्टिगत. हो जाता हैं। स्वा- 
भाविक स्वात[त्य-्भाववा के: साथ-साथ- सामूहिक अ्रवश्यकताश्रों : की पृ्ति. या 
स्वीकृति भी .व्यक्तित्व के .अ्रभिन्न श्रद्ध हो जाते. हैं । अधिकार . वास्तव न 
व्यक्ति. के. श्रान्तरिक, विकास के लिये आवश्यक वाह्य परिस्थितियों या दशाओ्रं 
का निर्देश करते हैं | जिस तरह प्रकाश या धाव की अनुभूति. में वायुःमन्डल 
का माध्यम प्राकृतिक, अनिवाय है उसी प्रकार अधिकारों के लिये. सामा- 
जिस स्वीकृति का. वातावरण. अनिवाय॑ है। ये अधिकार किसी. शतुवन्ध, या 
समभौते के परिणाम नहीं है वरन्‌ राज्य से स्वतः उद्भूत होते हैं जिस तरह ह 
सू(. को किरणों । भ्रविकारों की माँग भौर पूर्ति के पीछे एक गुप्त नियम प्रीर 
काम करता है जिसका उल्लेख ग्रीन. ने नहीं किया और वह है . तामाजिक या. 
नैतिक मूल्य, (900॑ंक। 07 छिंठनव) ए8)65 -) जो प्रधिकारों हक 
में प्रमुख हाथ, रखते हैं | अधिकारों की स्वीकृति दो प्रकार से हो सकती है! 
एक: तो -विशुद्ध : वैधानिक उपायों से, जिससे. वे संवैधानिक री मी ((०08- 
विपर्0ाशं ॥7070.ए )-से घुल-मिल जायें... और राज्य की पूर्ण - स्वीकृति हक । 
' उत्हें प्राप्त -हो जावे । दुसरे, राज्य की स्वीकृति न होने पर भी कम. से कम के 
या विशाल बहुमत से उन अधिकारों की स्वीकृति हो 'जावे और वे | समाज का. 


( २४७ ) 


दिशा-निर्देश करने वाले महत्वपूर्णा सूत्र सिद्ध हो संकें। समाज या बहुमत की 
स्वीकृति पर ही प्राकृतिक अ्रधिकारों ( प्र्षपा'ध] 78॥0 ) का निर्माण होता 
है। दूसरे भ्रधिकार जो कानूनों से संरक्षित हैं वेधानिक भ्धिकार (९४ 
72]5) कहलाते हैं ) यहाँ यह उल्लेख प्रासज्भिक होगा कि ग्रीन ने प्राकृतिक 
धधिकार की कल्पना श्रतुबन्धवादियों ( 00007806पप्ती 55 ) से भिन्न की 
है । अनुवन्धवादी प्राकृतिक अधिकार उन्हें मानते हैं जो मनुष्य को जन्म से हो 
मनुष्य होने के नाते स्वभावतः श्रतायास प्राप्त होते हैं। श्रनुबन्धवाद में समाज 
ओर राज्य बनने से पहिले प्राकृतिक दशा ( 5808 06 0४४७७७ ) का चित्रण 
किया गया और इस समय के भ्रधिकार समाज भौर राज्य से श्रश्नतिबन्धित रहे 
चले श्राये | ग्रीन के श्रनुसार अनुबन्दवादियों की यह धारणा मूलतः गलत है 
कि श्रधिकारों की प्राकृतिक शक्ति किसी निसगंगत अवस्था पर श्रवलंबित है, 
बल्कि स्धिकार तो इसलिए है कि उनके बिना व्यक्तित्व का विकास, आत्म-ज्ञान, 
पूरा प्राप्ति भ्ादि सम्भव नहीं है| ग्रीन ने प्राकृतिक अधिकार इसलिए माने 
हैं कि वे मनुष्य की प्रकृति के स्वाभाविक गुणों--आ्रात्म-विकास, नैतिक चेतना 
सहज उन्नति आरादि की पूर्ति के आ्रावश्यक साधन हैं। यही प्राकृतिक अ्रधिक्ार 
नैतिक श्रधिकार (77070 7४५०७) कहै जा सकते हैं। प्राकृतिक श्रघिकार 
जब तक केवल समाज-स्वीकृत हैं तव तक उनके क्रियास्वय में शक्ति का प्रभाव 
है; जब वे राज्य-स्वीकृत हो जाते हैं, इनका स्वरूप वैधानिक प्रधिकारों की तरह 
हो जाता है, प्र्थात्‌ राज्य उन्हें मानने के लिये किसी व्यक्ति या व्यक्ति-समूह 
को बाध्य कर सकता है | एक दूसरे उदाहरण से यह स्थिति स्पष्ठ की जा 
सफती है । भारतीय संविधान में उल्लिखित मौलिक श्रधिकारों को राज्य की पूर्णा 
स्वीकृति है भौर उन पर जरा भी व्याघाद पढ़ने पर शभ्रदालतों को तुरंत कार्यंवाई 
करती पड़ती हैं। इन श्रधिकारों को निरंय-योग्य ( ]ं४४४०४०॥७ ) कहा 
जाता है, सभी सम्य सरकारें इन श्रधिकारों के संरक्षण का दावा करती हैं। 
दूसरी झोर संविधान में राज्य के नीति निर्देशक तत्वों का उल्लेख है. ([)7९0- 
हर फ़ापालंए/९5 रत अद्वा४ 90४०५ ) का उल्लेख है जिनकी कुछ 
घाराएँ, यथा श्रम करने वाले फो काम मिलना, ८ घंटे प्रतिदिन काम बारना, 
राष्ट्रीय संपत्ति वा सामाजिक लाभ लेना प्रादि, मनुष्य के स्वस्थ भौतिक जांवन 
के लिये आवश्यक हैं ! इन्हें समाज की स्वीकृति भी है हिन्तु इन्हें वह 
वैधानिक स्थिति नहीं प्राप्त है जो मोलिक भ्रधिकारों को है | ये निर्शाय-प्रोग्य नहीं 
हैं (१०00 १७७म०ंते)6 ) कुछ विभेद के साध मौलिक अधिकारों 
झोर तीति-निर्देशक तत्वों में जो भेद है वही वैधानिक अझ्धिकारों तथा प्राकृतिक 


(: रडस- ) 5 


श्रप्तिकारों में हैं. ।-- राज्य-स्वीकृत पूरी: तरह से-प्राप्त हो जाने पर प्राकृतिक 
अ्रप्निका र - पूर्ण वैधानिक: श्रधिकार हो जाते हैं झौर :उन्त परःव्येक्ति-अमल करता 
है, राज्य उनकी सुरक्षा करता है ।-क्भी-कभी :ऐसा भी: होता है कि प्राकृतिक 
भ्रधिकारों का कुछ भाग (जैसे -सामाजिक प्रथा, परम्परा, विश्वास, धारणा 
भ्रादि ) सामाजिक स्वीकृति तो प्राप्त .कर लेता है किन्तु . राज्य द्वारा. अनुमोदित 
न होने पर पूर्ण वैधातिक नहीं. हो पाता । धामिक.. धारणाएं -तथा . भन्य :क्रियाएँ 
इसी प्रकार की हैं भौर राज्य इन पर बहुत ही क्रम हस्तक्षेप करता: है। श्राद्श 
राज्य में. श्रधिकारों का यह प्रभेद वधानिक या प्राकृतिक .नहीं. रहता क्योंकि 


वह-विधियों द्वारा शासित राज्य होता है और . विधियाँ वाधनिक, प्राकृतिक, 
नैतिक श्रधिकारों का संश्लिष्ट तथा समन्वित रूप होती हैं | विधियों के द्वारा 


राज्य स्वतन्त्रता तथा चेतना की रक्षा के लिये. शक्ति का प्रयोग 'करता 
है | व्यक्ति द्वारा भ्रन्तःकरण की शुद्ध प्रवृत्ति के विरुद्ध जाने, अतैतिक कार्य, 
'करने ध्थवा समाज-विरोधी गतिविधि में भाग लेने.से उत्पन्न भराजकंता या. 
गति्रोध् का अन्त करता आवश्यक है भर राज्य ही. भ्पनी प्रवल  शवित से. 
ऐसा कर सकता है। , ... ः 
श्रंधिकार, कानून और नैतिकता के पारस्परिक के सम्बन्ध ग्रीन ने स्पष्ट करते 

हुए बताया कि श्रधिकार नैतिक, से सम्बन्धित . है, ओर कामून से भी, परच्तु 
वास्तव में उतसे भिन्न भी है। नैतिकता से अ्रधिकारों .का यह सम्बन्ध है कि थे 
नेतिक जीवन की श्रनिवाय॑ शर्तें हैं, उन्तके श्रभाव में नैतिक जीवन सम्भव 
नहीं। किन्तु अ्रधिकारों का पालन बलपूर्वक कराया जा सकता है, पर नैतिक 

जीवन का पालव बलपूर्वक संभव नहीं। उसके लिये तो श्रात्मचेतना तथा 
स्वेच्चा. ( 50॥. ९०75०००७ छापे ए0]पशक्ष'ए 60705 ). की: 
आवंश्यकता है । अ्रंनिवार्य निःशुल्क शिक्षा में बच्चों को स्कूल भेजना नैतिक 
ओर वेधानिक कर्तव्य दोनों है। परन्तु पुञा करवा, प्राणिमात्र से प्रेम करता 
आदि केवल नैतिक कतेव्य है' । अधिकारों का सम्बन्ध केवल . वांह्म 
स्थितियों से है पर नैतिक मनुष्य की आस्तरिक स्थिति या, शक्ति, 
से सम्बन्धित है । शरीर और मन के इस अंतर में शरीर बाध्य भले, ही कर. 
दिया जावे, पर मन कोई बन्धत मानने .के-लिए बराष्य नहीं है। इसलिये 
यह देखा गया कि शारीरिक दृष्टि से बन्दी बनने या दासत्व स्वीकार करने पर- 
भी मन की प्रान्तरिक आजादी बन्दी नहीं होतो । दुनियाँ के स्वेतन्त्रता श्रान्दो-. 
था देश-भकिति .के कायय इस मानसिक. नैतिकता के उत्कृष्ट उदाहरण हैं. । दूसरे, 


( २४६ ) 


आप यह कानून बना सकते हैं कि प्रत्येक व्यक्ति मन्दिर, मसजिद या गिर्जाघर 
जावे शौर वह व्यक्ति जाते लगता है। पर वहीं जाकर ईश्वर, श्रल्लाह या ईसा 
का ध्यात करना अथवा अपनी प्रेयसी का चित्र मानस-पटल पर उत्तारना उप्तकी 
व्यक्तिगत चेतना का विषय, है, वहाँ किसी कानुन की पहुंच नहीं है। भवि- 
कारों को कामूनी रूप देता श्रासान है भोर राज्यन्स्वीकृति -से यह रूप शा 
जाता है। उदाहरणायं, प्राथमिक शिक्षा चाहे प्राकृतिक या नैतिक अधिकार 
भले नहीं हो, श्राज उसे कानूनी रूप प्राप्त है । अश्रधिकांश श्रधिकार 
ऐसे हैं जो नैतिक हैं, न्यायपूर्ण हैं; कानूनों से संरक्षित 5 या कानूत-प्रंगत हैं। 
परन्तु कुछ श्रधिकार ऐसे भी हैं जो कानूनों से संरक्षित तो श्रवश्य हैं पर सच्चे 
नैतिक श्रधिकार नहीं है | उदाहरण के लिये दासत्व-प्रथा का कानून रूप लिया 
जा सकता हैं। एक युग में दास बनाना, बेचना, स्थानान्तर करवा कानून की 
रूप से सही भले हो, नैतिकता की दृष्टि से गहित तथा त्याज्य है। यही हाल 
चबैगार या बेगारी की प्रथा का है । दो या चार पत्नियाँ रखने का कानून हो या 
न हो, नैतिकता या मानवता के 'सामयिक मूल्यों के घल पर इसे सुखद प्रसद्ध 
या जन्म-पछिद्ध श्रधिकार नहीं माना जा सकता | राज्य की सृष्टि भ्रधिकारों की 
रक्ता के लिये हुई हैं इसलिये राज्य प्रधिकारों को रक्षा के लिये कानुन बनाता 
है । इन कानूनों में राज्य प्राकृतिक, नैतिक, वैधानिक मूल्यों की रक्षा करते 
हुए हितकारी कानून बनाने की चेष्टा करना है। यदि श्रमैतिक, दमनकारी या 
अप्राकृतिक कानून बनये जावें तो इनके प्रतीकार किये जाने का उल्लेख ग्रीन ने 
किया है | किस्तु यह स्थिति अपवादस्वरूप है। साधारणत। भ्रधिकार राज्य 
द्वारा प्राप्त होते हैं, इसलिये व्यक्ति के राज्य के विरुद्ध श्धिकार का प्रश्न नहीं 
उठता । 

व्यक्ति-स्वातन्तध्य का समर्थन करते हुए ग्रीन ने काएट की तरह कतंब्य- 
पालन के श्रादेशों का उल्लेख किया है | मिल, वेन्धम ग्रादि ने स्वतन्त्ता 
की कल्पता प्रतिबन्धों के श्रभाव के रूप में की थी। ग्रीन विधायक स्वतन्त्रता 
का प्रत्रिपादद करता है। यह स्वतन्त्रता श्रात्मपरक ( 50))]९०ए० ) तथा 
झान्तरिक तो है पर वास्तविक शौर सकारत्मक भी है| स्वतन्धता किसो भी 
इच्छा के प/लन से नहीं वल्कि 'मली इच्छा” से सम्बन्ध रखती है ' मली इच्छा 
सैतिक झादेश से उदभूत होती है इसलिये नैतिक झादेश पालन करना स्वतन्थता 
की रक्ता करना है। वासतात्मक इच्छा फा प्नुगमन करने पर स्वतन्त्रता 
स्वेच्छाचारिता फी परिषि में झा जातो है ( '90+ए तेश्ट्रशाशचरफट5 रा 
/ 8७75९ )। इसलिये स्वतन्त्रता की कामना सदिच्छा फे प्रसद्ध में ही 


( २५० ). 

श्लाध्य है। स्वतस्त्रता में  अच्तंनिहित समानता की भावना व्यक्ति को 
अ्रसंदिग्ध या निविवाद रूप से ग्रहण करनी चाहिये। स्वतन्त्रता का उपभोग : 
वास्तव में समानता का प्रेयोग ही है| क्योंकि श्रपत्ती -.तरह दूसरे की ह्च्छाएं - 
भी प्रभावशाली हैं। मनुष्य जब विधियों (अथंबा नैतिक आदेशों के वैधानिक 
रूपों का) का पालन करता है तो बस अपने व्यक्तित्व-विकास के नियमों की 

पूर्ति करता है ( छाक्षा। ॥0॥5 86: ]७ '0 क्रां$: 0थोए ), श्पती : 
नैसगिक तथा नैतिक इच्छा की पूति फरता है.। व्यक्ति-स्वतेन्त्रता का समर्थक 

ग्रीन श्रधिकारों की मर्यादा निश्चित करने और उचित 'परिध्यितियों के निर्माण 
कंरने की सलाह देता है। बाचा आदम के युग के कामूनों अ्रथवां निष्प्राण 

'कानुनों ( 0080 760 था7ते ॥70707कगए० ]8ए8 ) से अ्रधिकारों की. 
रक्षा नहीं हो पाती । व्यक्ति-स्वातन्त्य के साथ निरच्तर जागरूकता का सिद्धान्त 

जुड़ा है ( छशणातों एाहरी9800०6७ 45 #6' फराप॑०७ ता 00% ) आज 
के युग में व्यक्ति-स्वातन्त्य के नांस पर नागारिक स्वतन्त्रता (अं सीशफांएक 
की आदश कल्पना घ्वनित होती है, उसका पुरा-पूरा उल्लेख ग्रीन नहीं कर पाया - 
है | फिर भी वह भाषण, श्रभिव्यक्ति, सद्भूवत, विश्वास श्रादिं की स्वृतस्त्रता का 
पूरा समर्थन करता है । ग्रीन ने व्यक्तिगत श्राचरण पर संयम, अनुशासल, सदा- 

चरण तथा नैतिकता का बन्चन तो लगाये ही है । उसके अनुसार नशेबाजी या 
जुंश्राल्ोरी श्रमैतिक है और पुर्णे रूप से त्याज्य है। मद्यनिषेध पर उसके विचार 
निर्मीक, स्पष्ट तथा सबल हैं। प्रनुशासन का अ्रभिष्राय श्रात्म-शासत ही होता 
चांहिये वंपोंकि श्रात्म-शासन चैत्तिकता का ही शासन है। व्यक्ति-स्वाततन्त्य तभी 
सफल होता है जब वह राज्य के समक्ष श्रादर्श नागारिकता की भावना साकार 
कर सके और व्यक्ति को समाज के लाभों के लेने-देने में फक्रियाशील बना सके | 

तागारिकता के सम्बन्ध में वह धारंणा ग्रीन को मान्य थी की विभिन्न सम्बन्धों 
तथा विश्वासों को व्यवस्थित करना (॥पंी। छागेशवा 2 ० ]0एआऑप७७ ) 
ही नागरिकता की कमौटी है | नागरिक व्यकितःस्वातन्ध्य की रचा के लिये ग्रीन 

का झनुदाय महत्वपूर्ण है। ... 


गज़्य के आधार तथा काय: - 


'. राज्य का सामास्य उद्देश्य श्विकारों की रक्षा छताने के बाद ग्रीन ने राज्य 
की स्थापना का - मूल श्राधार  हूंढ़ने का प्रयास किया । उसका सुप्रसिद्ध हय॑न 
है कि 'राज्य का शआ्रधार बललअयोग या शक्ति नहीं बल्कि सेमास्य इच्छा या 
अन-स्वीकृधि है? ( वी, 70 (0768, 3 ति6 फेशछं5 ण धार घंदाढ ) | 


( २५१ ) 

राजनीतिक कतंव्यों की प्रेरणा देने वाले श्रपने व्याख्यानों में इस प्रकार की 
व्याख्या ग्रीन ने की है जिससे सामान्य इच्छा ( 8थआाश"्ों प्णों। ) तथा सतत 
जागरूकता को स्पष्ट प्रवृत्ति नैतिक आदर्शों की ओर उन्मुख होकर कार्य करे । 
नागरिकता का जन्म इसलिए हुश्ला है कि मानवीय सदिच्छा और विवेक-प्रसूत 
नेतिक धारणाओं को प्रकठ करने के लिये मुक्त श्रवसर मिले। इस लक्ष्य की 
पूर्ति के लिये मनुष्य श्रपने श्रावेगों तथा भाव-संवेगों को नियन्त्रित करके 
सन्‍्मार्ग की ओर केन्द्रित करता है। घृणा, श्रमषं, ईर्ष्या, स्वार्थ झादि चुद्र- 
वृत्तियाँ विक्ृति के साधन हैं किन्तु इनसे अ्भिभृत तन होकर नैतिक संतुलब तथा 
विवेक बनाये रखता व्यक्ति की महानता तथा सफलत। है। राज्य भी एक ऐसा 
संस्थान है. जो सामान्य इच्छा की स्पष्ट श्रभिव्यकिति है शरीर लोक कल्याण के 
लिये हमेशा प्रयत्नशील रहता है। समाज की सामुहिक चेतना ( 9$00॑थों 
00780 0प57095 ) उसे रचनात्मक कार्यों का एकमात्र श्राश्नय बनाती हैं । 
यह राज्य किसी प्रनुवन्ध का परिणाम या ब्नो-घनाया नुस्खा ( 78909ए ॥900 
97०४०४७४07 ) नहीं है जो श्रपने विशिष्ट रूप में सामने झ्रा जावे । शविति 
श्रथवा बल राज्य का झ्ाधार नहीं है क्योंकि यह तो बाद में राज्य का गुण 
बनता है। सबसे पहले राज्य तो मनुष्यों के नैतिक तथा आध्यात्मिक स्तर पर 
सामूहिक चिन्तत तथा सहमति का परिणाम है। लोक-सम्मति से सामान्य इच्छा 
घ्वनित होती है भौर वही राज्य की स्वीकृति देती है। इस सम्बन्ध में प्रीन के 
सामने झूसो के विचार स्पष्ट थे। झूसो ने सामान्य इच्छा का सिद्धान्त चलाया 
झोौर राज्य के बल प्रयोग को इसलिये श्रावश्यक ठहराया कि उससे व्यक्ति की 
स्वतन्त्रता का मार्य खुल जाता है ( एथ'क्वप05 ० छंएव्ट #075860 60 9 
78७ )। राज्य ऐसा का इसलिये कर पाता है कि उसे वैसा प्रधिकार ध्यक्ति- 
विशेष से नहीं वल्कि सामान्य व्यक्ति की अभिव्यक्ति सामान्य इच्छा से मिला 
हुआ है । इसलिये सामान्य इच्छा प्रवल तथा मुख्य है, बल प्रयोग गोण है 
धथवा एक मासूली सा काय॑ है । स्वस्थ व्यक्ति को स्वास्थ्य के सामान्य नियम 
मानने पड़ते हैं भौर रोगी व्यक्ति को डावटर के कहने के घनुप्तार मीठो-कड़वी 
दवाई लेनी पड़ती है, पर्थात्‌ प्रत्येक स्थिति में सावधानी रखनी पड़ती है | उम्ती 
प्रकार राज्य के झन्तर्गत पुरी सतकंता श्रावश्यक है | 


राज्य का आधार, शक्ति नहीं, इच्छा निमूपित करते समय ग्रीन झनुदस्व- 
वादियों (हाव्स, लॉक, रुसों) के पिद्धान्तों का खएइन करता है | प्रनुमन्धवादो 
विचारक सामाजिक क्रमविकास पर ध्यान नहीं देते प्लोर उन समुदायों को ही 


का 


श्राप्त करता है, व्यक्तित्व का विकास करता है, सावं॑जनिक जद श्य (जो उसका 
भी उद्देश्य है ) की पति करता है। इस.. भकार भनुबन्ध की... जगह ग्रीन - 
सामाजिक श्रादर्श स्थापित ऊरता है और शक्ति या. सत्ता को . गौण बना 


गाक्त हैं। व्यक्ति को वह ज्ञात्त सदैव रहता है-कि वह समाज में ही भ्पता गौरव - 


' राज्य का प्रधिकार जतस्वीकृति मानने के लिये प्री ने सबसे पहले यह " 


अति यह है कि जिसे हम बल या शक्ति-प्रदर्शन कहते हैं वह भी वास्तव में 
इच्छा की श्रभिव्यक्ति-मात्र है । राज्य ब्रल का प्रयोग इसलिये: करता- है कि 
व्यक्ति की ग्रथाथे इच्छा ( ९ एप] / की; रक्षा तथा पृत्ति हो। लेकिन 
ऐसा करने में वह व्यक्ति की वैतिक चेतना तथा समाज को सामूहिक चेतना 
से.स्वीक्ृषति पाता है। राज्य का बल-प्रयोग सामान्य इच्छा का ही दूसरा पहुचु 
है श्रोर सामान्य इच्छा से श्रेष्ठठर कोई इसरी पस्तु नहीं है ( व्यक्ति की श्च्छा 
उसमें ही निहित है ) अ्रपराध करने. वाले व्यक्ति को गिरफ्तार. करना, सजा 
देना - यह. राज्य का 'कार्य है लेकिन इस कार्य से अपराधी की - अनैतिकता 
को शमन तथा नैतिकता का. उद्बोधन होता है। अपराधी की वासतोमूलक 
आवेगजत्य, कुत्सित इच्छाश्रों का जाल, जो उसे बन्दी बचा लेता है, काटमे के 
लिये ही. राज्य का वल-प्रयोग है | इंस प्रकार ग्रीन ने व्यक्तिवाद: और शदरश- 
वादे काभेल वेरके व्यक्ति का महत्व तो स्वीकार किया है, किन्तु उसे समाज के 
प्रविभाज्य अंग के रूप में - ही अहण किया है शरोर और श्ात्मा की तरह 
व्यक्षित श्लोर समा4 का अस्तित्व: बह सानता है। प्लेटो की तरह शारीरिक 
या मातसिक शक्तियों का विभाजन करके नहीं, बल्कि प्नरिस्टाटल की तरह 
मे रुप से ब्यवितत्व-मढित मनुध्य .का विवेचन प्रीम हे किया । उसी तरह 
हीगेल की कोरी निरफेश प्रात्मवादिता तथा . स्ेस्व समपंण / 0णाफ़|श५ . 
था शत" ) की जगह वगश्ट की तरह. उम्रने. कर्तव्य, के वैविक , झादेशों, 


(२५३ - ) 


का पालन उल्लेखनीय बताया | इसलिये ग्रीन प्लेटो की अपेक्षा अ्रिस्टाटल के 
झौर हीगेल की अंपेज्ञा काएट के श्रधिंक समीप है। ः 

ग्रीन के अनुसार संप्रभुता की भावना सामान्य इच्छा पर ही अवलम्बित 
है। विधि-शास्त्री श्रास्टिन ने संप्रभुता की परिभाषा में निश्चित मानव उच्चा- 
घिकारी ( 06शष्यापराप्ता8 ॥प787 5एए७7०० ) को आदि स्रोत माना 
है। लेकिन ग्रीन के श्रनुतार ये उच्चाधिकारी सामान्य इच्छा के पालक मात्र हैं । 
संप्रभुता ऊपरी तौर पर व्यक्ति-विशेष, समूह या संस्था में निहित दिखाई देती 
है किन्तु ये सब सामान्य इच्छा की छायामात्र हैं। पदार्थ श्लौर छाया का जो 
सम्बन्ध है वही सामान्य इच्छा और संप्रमुता का है। ग्रीन ने यह भी बताया 
कि समाज में मनुष्य कुछ विश्चत विधायक या रचनात्मक लचयों की पृत्ति में 
संलग्न रहता है और पारस्परिक सहयोग तथा सदभावना से उस लदत्य को शोर 
घढ़ता है । इस पारस्परिक सहयोग या सद्भाव से जिस सामान्य इच्छा और 
नैतिक चेतना की सृष्टि होती है, वही संप्रभु भ्रथवा शाश्वत चेतना की आशा 
का पालन करवाती है, इस प्रकार का श्राज्ञा पालन व्यक्ति का उदात्त पद्ष है 
क्योंकि यही ज्योति की ऊध्व॑-शिखा है। बल प्रयोग या शरीरिक शवित पाश- 
विकता का प्रतीक है, परन्तु शाश्वत चेतना जीवन का उदात्त रूप है। जिम 
प्रकार प्रत्येक मनुष्य में पशु ( पशु-तुल्य व्यवहार ) झौर देव (देवोपम गुण) दोनों 
अवस्थित हैं उसी प्रकार सामान्य इच्छा झोर व्यक्तिगत इच्छा हैं । ग्रीन के भनुसार 
संप्रभुता ऐसी शक्ति है जो व्यक्ति की सावंभीम विवेकाश्रित, शाश्वत चेतना की 
उसकी भ्रन्‍्य प्रवृत्तियों से ऊंचा रखती है ( मन्ृष्य के देवत्व को प्रकाश में 
लाती है )। भ्रीम उपयोगितावाद की यह घारणा नहीं मानता कि व्यक्ति अपने 
झाचरण में कष्टों से बचने और सुख पाने के रास्ते पर ही चलता है। उत्ती 
प्रकार वह हाव्स तथा अन्य विचारकों का यह मत भी नहीं मानता कि भय के 
कारण ही व्यवित सामाजिक आझ्राचरण या कार्य करता है। वह बल प्रयोग को 
भी अतावश्यक मानता है व्योंकि वल के नाम से अ्रस्थायी छणशिक एकता भले 
हो जावे अन्तिम परिणाम सुखद नहीं होता । मनुष्य अपनी प्राकृतिक पश्रघृत्ति 
तथा मैतिक आदेशों के कारण समाज में है।भय श्रथवा वल अ्रपवाद के रूप 
में ही दिखाई देते हैं। व्यक्ति पर इसलिये यदि कोई दबाव है तो वह प्रान्च- 
रिक है। ( .7655076 07 छप्तिोंत )न कि कोई बाहरी दवाव है 
( ०४शापयों .72७5०"४ ) राज्य का स्वरूप घाहे जैसा भी हो व्यक्त किय्री 
न किसी धंश में उससे मेल खाता ही है। वेसे तो ग्रीन ने सच्ची स्वतन्तत्ा 
तथा प्रजातत्म का वातावरण राज्य के लिये स्ंश्रेप्ठ माना है। पर वह 


इच्छा का समर्थन श्रवश्य प्राप्त: है. .श्रन्यथा वह . राज्य तहीं. रह सकता थां ।इस 


हैष्टिकोण- का कारण, यह है कि पूर्ण भ्रराजकता से किसी भी रूप में राज्य-की - 
स्थिति ग्रीन को अधिक प्रिय थी. ० पा 8 


:निषेधात्मक. पक्षों का उल्लेख करता है। राज्य का उद्दे श्य- :तो व्यक्ति . के पु जे 
“मैतिक विकास भें सहायता देता है। 'लेकित्त.. राज्य स्वतः नैतिकता, .. धार्मिकता 
आ्रादि के. प्रचार या प्रसार के लिये प्रयत्न नहीं. कर. सकता, | राज्य का... 


५ 


'यह कार्य नहीं है कि मह भर या. भावना-विशेष का आग्रह प्या बलपूर्वंक ; प्रचार है ॥ 
करे । बह तो. अधिक से श्रधिक . यही कर सकता है कि नैतिक विकास के लिये 


अठ्य कर सकता है। स्वतस्वता मिलने पर व्यक्ति जिस समय अपनी >मताग्ं 


जप धयोग करने में समर्थ हो जाता, है; राज्य का: रचतात्मक या सकारात्मक ह्प 
प्रकट होता >हैजो। श्रनिवायं, शिक्षा, संय, “ सदाचार की प्रेरणा: भ्रादि ऐसे- ही 
.विषय हैं इंगलैएड के उदार. वावरण: में नवीन. सुधारों. का संदेश लेकर ग्रीत ' 
ः ये |. .शिक्षाशास्त्री होने के. श्र॒लावा . शासकीय शिक्षा. 
कमीशन का सदस्य भी रहा था । इसलिये उसके शिक्षा-सम्बन्धी विचार गम्भीर 


तथा पाठवीय है । शिक्षा का. उद्देश्य है मठुप्य को संथमी, सदाचारी बनाता, ह 
अ्रच्छा, आदर्श नागरिक वनावा और उसकी विविध तथा बहुमुखी (.079758 
शत खाक 0008 ) प्रतिभाओं को विकसित करना | मद्यवाव-निषेध, 
पृ व्यवस्था, संपत्ति-रत्ता शादि के सम्बन्ध में भीभओन. रचनात्मक सुझाव 
. स्तृत्त करता है । इस अकार वह पुलिस राज्य का नही बहिक लोक मंगलकारी 


' राज्य का समर्थक है | निषेधात्मक रूप से राज्य समाज के मुक्त - नैतिक प्रवाह के 


मार्ग में आने वाले वासनात्मक अवरोधों को हर कर सकता है। इस काय॑ में | 


-बेल-अंयोग तो होता है और राज्य कुछ बातों का निषेध भी क़रता है (जैसे .. 
चोर या अपराधी की .ितन्त्रता का अपहरण या.. (निषेध ) । असामाबिक था. 


>ाजवि तब तत्वों छथवा अच्छे जोवन की वाषाओं के लिये, राज्य, छुद एक 


.( २५५ .) 


बाघा ( िशिता'ह्ाा08 ०0 शांगवा'छ&0065 ) घन जाता है इस तरह 
संदाचार, नेतिकता, धार्मिकता के मां में श्राने उक्ली विज्न-घाघा दूर करके 
राज्य परोक्ष रूप से स्वतन्त्रता की रक्षा.करता है। वह ऐसे कानून बना सकता 
है जो इस तरह के कार्यों का निषेध कर दें जिनसे नैतिकता के पतन का भय 
हो । सारांश में, राज्य. के पास ऐसी व्यवहारिक शक्ति है कि वह व्यक्ति के 
लिये करणीय-अ्करणोय ( 60'8 ७70 दे?'ञञा?8 ) को तालिका बना सकता 
है इसका मतलब यह नहीं कि व्यक्ति की नेतिक चेतना को हटाकर या बदलकर 
( 87) ) राज्य श्रपना श्रासत जमाना चाहता है। राज्य वही करता है 
जो नैतिक चेतना को करना चाहिये किन्तु वह परिस्थिति या प्रमादवश कर नहीं 
पाती | राज्य के कार्यों का विवेचन करते समय ग्रीन पाँच प्रमुख तत्वों का 
“उल्लेख करता है। (१) राज्य का कार्य घामिकता, नैतिकता, सदाचारी जीवन 
की वाधाश्रों के विरुद्ध बाधा डालना है। (२) वाधाओं के विरुद्ध बाचा डालने के 
लिए दणड-व्यवस्था का प्रयोग करता ॥ (३) राज्य की स्वेच्छाचारिता या भ्रनैतिकता 
रोकना ( इसके लिये व्यवित को विरोध का भधिकार दिया गया है )। (४) राज्य 
के भन्तरगंत भन्यान्य संघों या समुदायों का संरक्षण फरना, उनमें सामजस्य स्थापित 
करना | (५) अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति की चेष्ठा करता शौर युद्ध की विभोीषिका से 
भिलिप्त रहना, थुद्धों का लोप करना राज्य का महान्‌ कार्य है। यह अवश्य है 
कि उसकी श्रधिकांश धाराएं निधेधात्मक हैं। लेकिन निपेघ करना भी .स्वव 
एक रचनात्मक काय॑ है | 
“दृएड व्यवस्था के सिद्धान्त 2 ह 
राज्य का कायें विभिन्न संस्था, समाज, व्यक्ति, वर्ग, समुदाय या संवास के 
कार्यों में सामअजस्यथ स्थापित करना और ऐसे विधियों का प्रचलन करना है 
पजनसे सामाजिक उन्तत्ति में सहायक सावनों की रच्ता हो और धाघक साधनों का 
अन्त हो । भ्पराधी को दण्ड देता, बिसमें शक्ति प्रयोग निहित है, राज्य के 
महत्वपूर्ण कार्य माना जाता है, क्योंकि श्रपराघ नैतिक विकास में बाधक है 
लेकिन दएड-विधान में मनुष्य के वाह्य आचरण के अनुसार ही विचार होना 
चाहिये, ध्रंतरिक इरादों के दल पर नहीं, ऐसा ग्रीन का कथन है । दएद् किसी 
अनचित कार्य ( जो वाद्य, प्रत्यक्ष हघा हानिशारक है ) के लिये ही दिया जाता 
है, क्योंकि वैसा न करने पर अनैतिकता को प्रत्षय मिलेगा। दण्ड की मात्रा 
अपराध की ग्ररुता या लघुता पर निर्भर कप्ती इसलिये विभिस्त प्रद[ूर 
दण्ड होते हैं। .दणड़ के. तीन सिद्धान्त सामान्यतः प्रचलित हैँ | पहला, प्रति- 


( २४६.) 


'शोधात्मक सिद्धान्त ( रि80्री)एहए8 66९07" ) जिसके अनुसार अपराधी 
ढ्वांरा की गई च्ाति को पूर्ति तथा उसके गलत काम के लिये सजा देने का काम 
* किया जावे । : दूसरा, निवोरक॑ सिद्धान्त ( ९ लंप०ा ॥807ए. ) जिनके. 
श्रतुसार अपराधी से इस तरंह का बर्ताव हो कि सामान्य व्यक्ति अपराध .से ढरें 
झौर प्लेपराधी का अनुगमत से करें, साथ ही अंपराधी भी अपने कार्यो की 
पुनरावृत्ति नं कर सके | इसके अनुसार श्रपंराधी की स्थिति हृ्टान्तस्वेरूप हो 
जाती है भ्रौर वह दूसरों के सुधारने का सावनमांत्र बन जाता है। तीसरा है 
सुधारक सिद्धान्त ( 0००777%007'9 ।]6079 ) जिसके भश्रनुसार- दरंड देकर 
श्रपरांधी का सुधार करना, उसे सजग बनाना, पश्चाताप करने के बाद उसे ठीक 
रास्ते पर ले भ्राना, उसे पश्चाताप आवासों में रख कर ( 9शग॥070# 0768 ) 
उपयोगी बनाना प्रमुख उ्े श्य माना जाता है। ग्रीन ने इस प्रचलित सिद्धांन्तों 
को त्रटिपूर्ण तेथा अव्यावहारिक माना है। वैसे दराड को वहं' आवश्यक मानता: 


इ्ख्प० न 


बांधा का निराकरण दण्ड द्वारा'हीं सम्भव है। श्रपराध क्यो है? .इस प्रश्न" 
पंर भी गम्भीरतोंपूवंक' विचार किया गया है। वैसे तो अपराध स्वॉपित- 
तथा स्वीकृत सामाजिक व्यवस्था के विरुद्ध प्रयत्त, या उसमें .गंड़बड़ी पैदा 
करने का प्रयास है। लेकिन यह परिस्थितिजन्य है । कंभी-कभी.शारीरिक: 


 झानसिक था स्तायविक दौर्बल्य से भी यह प्रवृत्ति जाग्रत हो जाती है। लेकिन 
काफी हद तक यह विषय व्यवस्था का परिणाम है। श्रपराध या तो आकस्मिक 


होते हैं (जिसमें श्रपराधी की आन्तरिक इच्छा नहीं रहती--भ्राजकल 
हत्या श्रादि, गुरुतम श्रपराधों में इरादा ( ॥707॥00 ) या श्रान्तरिक इच्छा 

महत्वपूर्णा विषय है । या इरादतन (॥00॥0979७/6) होते हैं। धीरे-धीरे अप- ' 
राध स्वभाव की प्रवृत्ति भी बन जाता है। यह एक प्रकार से दूसरों की,स्वतत्रता 

या समाज की सुव्यवस्था पर आक्रमण हैं। इस श्राक्रमण से जीवन से नेतिक 
मूल्यों का पंतन होता है, संतुलन बिगड़ जाता है। इसके लिये दरड-व्यवस्था, 
बडी आवश्यक है क्योंकि अ्रपरोध के वाह्म प्रभाव का निर्जीवकरण .( ४०॥- 

४धं5७त०णा) ) करके समाज का संतुलन बचांये रंखना उसका काम है। इस. 
प्रसंज्ध में यह विचारणीय है कि दो समान शक्तियाँ विपरीत दिशाओं से भोक- 
पंण-विकषरा करते पर एक दूसरे को प्रभावहीन बना देती हैं। श्रपराध स्वतः 
. एक बलप्रेयोग है ( समाज के विरुद्ध ) और दण्ड भी - एक बलंग्रयोग ही है, 
(अपराधी के विरुद्ध) अतएवं दोनों के वाह्म प्रभाव का निराकरण हो जाता है / - 
. ग्रीन को यह दणड-सिद्धान्तं राज्य के कार्य की तरह “बाघाझ्रों की बाधा बनता है, 


( : २५७८) ) 


क्योंकि यह सुव्य्रवस्थित जीवन की बावा.(अपराध) को बाधा  पहुँचाता है.। यह 
रिद्धान्त इस तरह तिषेघात्मक ( )प०४०४ए७ ) है. । .ता _क्या पुलिस, , अदा- 
लत, मजिस्ट्रेट, जेल,. कानून ये सब अ्रपराधी के दुश्मन हैं ? इसका उत्तर है 
नहीं'--बल्कि ये सब प्रपराधी के सहायक हैं, क्योंकि ये अपराधी, की पुनर्स्या- 
पना ( -3०॥०४०॥६७४४०0०7 ) करते हैं। संज्षेप में, ग्रीन की यह धारणा है 
कि केवल बदला लेने के र्याल से दशढड नहीं दिया जाता, दण्ड न्यायोचित 
होना चाहिये, दएड की मात्रा नहीं नापी जा सकती ( दएड अपराध की नैतिक 
गुरुता के वराधर नहीं दिया जा सकता क्योंकि शझ्पराव को यदि तापां भी गया 
तो नैतिक गुरुता को कभी नहीं नापा जा संकता | ) दण्ड का उद्देश्य श्रंपराधी 


को विपरीत ( या श्रस्वीकृत ) कार्यों से उपरत या पराह्मुख करें, दएड सुधार 
का साधन हो | इस तरह ग्रीन ने सभी बातों का समावेश अपने विचारों में 


किया है । मृत्यु-दएड ( 0४ए6ो एपांडागाशं ) का वह समर्थन केवल 
उन स्थितियों में करता है जब समाज की सुरक्षा का प्रश्न हो या श्रपराधी में 
पुनर्स्थापित होने की स्थायी अ्रत्ञमता हो । दंड द्वारा श्रधिकारों की शौर इस 
प्रकार नैतिक चेतना की ( क्योंकि अधिकार नैतिक चेतना यो उन्नति के साधन 


है ) रत्ता होती है | 


राज्य का प्रतिरोध ( रि७घं४४808 00 50808 ) ४ 2.22272: 


राजनीतिक उत्तरदायित्व का भ्रभ्िश्राय केवल अन्घानुसरण या राज्य की 
हर प्रकार की उचित-श्रनुचित श्राज्ञा का पालन नहों है क्योंकि यह उत्तरदायित्व 
सापेज्षिक होता है | उसी तरह केवल अधिकारों की चर्चा करके कतंव्य से विमुख 
होना नागरिक आदर्श नहीं पतन है। प्रधिकारों की खोज में दोड़ने वाला, पर 
अपेक्षित कतंव्य की श्रवहेलना करने वाला व्यक्ति 'मीठा-मीठा गण, भ्ौर 
कड़भा-कड़मा थू' करता रहता है । ऐस्ती स्थिति में व्यवस्था सुसंतुलित रीति 
से नहीं चल सकती । कर्तव्य के माध्यम से हीं भ्रिकारों की श्रभिव्यक्ति होती 
है। प्रायः सभी झ्राइशंवादी इस विचारधारा के पोपक हूँ और थे अधिकार 
तथा कतंव्य का विवेचन साथ-साथ करते हैं। राज्य फा प्राथमिक कतेंव्य यह 
है कि व्यवित के भ्रधिकारों को रक्षा करे भ्रौर उसके भच्छे जीवन की वबाघायें दूर 
करे। लेकिन यह भी हो सकता है कि राज्य या तो निरंकुश झोर भ्रत्याचारी हो 
जाये ( उस स्थिति में वह राज्य नहीं, एक अ्रष्ट विकृत रूप हो गया ) अपया 
अपने कर्तव्य पालन में शिथिल हो जावे । ऐसी हालत में व्यक्ति का राजनीतिक 
उत्तरदायित्त वया कहता है ? उसकी नैतिक चेतना कहाँ जाती है ? 

१७ 


( रशंष ) 


अत प्रश्नों की उत्तर' देते समय प्री ने अंपेता अंदिशवांदी नेकोब फेंके करे 
व्यक्तिवादी रूंप' प्रेंद्शित किया हैं। ऐसी स्थिति में राज्य के विरुद्ध विद्रोह. 
करने या प्रतिरोध करने की भ्रधिकार व्यक्ति को दिया गया है (770ए900-. 
गत ता 789४606 ब8ं)% ४७06 ) | इसका स्पष्टीकरण | 
कंरते संभय ग्रीन ने बताया कि रोज्य स्वतः साध्य न होकरे नैतिक. उन्नति या 
उत्तम जीवन का साधन है.। यदि राज्य , श्रपता कार्य पूरा न करे तो व्यक्त: 
भी राज्याज्ञा. मानने के लिये. बाध्य नहीं है । राज्य की गलतियाँ दो प्रकार से 
हो सकती हैं | एक तो . निषेधात्मक. जैसे निःशुल्क शिक्षा का प्रबन्ध न करना, 
मदनिषेध को. सफल, न बचाता श्रादि। दूसरी विधेयात्मक जैसे दमनकारी, 
अत्याचारपुर्णा कानूत वर्नाना, वैधानिक मर्यादा का उल्लेंड्रेंन करना, अन्याये की. 
प्रश्नय देना आदि । इन दोनों गलतियों के खिलाफ व्यक्ति को विरोधे करने का 
( बगावत का नहीं.) ) अ्रधिकार है. । यह विरोध मनमांने ढज्ध से, सशस्त्र 
श्राधार पर हुल्लड़बाजी तथा श्रराजकता पैदा करते. हुए नहीं होनी चाहिएं। « 
इसके लिए शान्तिपूर्ण, वैधानिक .मांय का सहारां लेना होगा। इंस सम्बन्ध में. 
ग्रीन की रुचि निष्क्रिय प्रतिरोध ( 78876 7४७96706 ) की श्रीर हैं। 
महात्मा गांधी के सत्याग्रह तथा प्रतिरोध सम्बन्धी प्रारम्भिक विचांर भ्रीते ते 
प्रभावित हैं । ३० ' हर 
व्यक्ति को राज्य का विरोध करने का श्रधिकार तब है जब राज्य ऐसे काले 
कानून या समाज के लिये अहितकारी कानून ( 89१659 39808 0! 
0070:८075 ]895 ). बनाये जो व्यक्ति की स्वतन्त्रता का हनतें. केरके 
उसकी नैतिक . चेतना की गति कुणिठत करते हों। ऐसे कांतूनों का विरोध 
करने के लिए <व्यक्ति की श्रन्तरात्मा से स्वाभांविक पुकार उठती है, उसके , मंन 
में यह स्वभाविक इन्द्र होता है कि राज्य, की इस. गलंती का कब, कैसे, .. कहाँ - 
तक विरोध करेंना उचित है ? साथ हो. राज्य का विरोध करके उससे प्राप्त... 
अन्य सुविधाओं को संकट में डालना कहाँ तक बुद्धिमावी है ! लेकिन नेतिकता . 
की रप्ता के झागे सुख सुविधा ( 650000०070ए ) का कोई मुल्य नहीं हैं; 
इसलिये व्यवित को हेंसते-हँंसते यातनाएँ सहनी चाहिए श्रौर जीवन के 
महानतम- झादर्श की रचा करनी चाहिए । साक्रेटीज से -महाव सत्य की रखा के 
लिये विपपान :और.- महात्मा गांवी से. सत्याग्रह का पथ ग्रहए कर जैस की 
यतनाएँ सहीं, . ज।बन-समपेण . कर - दिया रौलट एक्ट, तमक वानूत, बुद्ध के. 
आशिनेन्स इन , सबका विरोध महात्मा गांधी सेदेश की विशाल, जनशतपित के 
_ जाध किया वयोकिये सब घृणित या काले कानून थे । सेंकिंत  कियी शाम -, 


( रश६ ) 

कानूत का विरोध करने का यह श्राशयं नहीं कि राज्य पर आघात किया जावे 
ओऔर उसका स्वरूप छिन्न-भिन्न कर दिया जावे | यदि ऐसा हुंश्रा तो श्रराजकता, 
अव्यवस्था, श्रमैतिकता ही पनपेगी । यही कारण है कि साक्रेटीज ने जेल से 
भागने के लिये इल्कोर कर दिया शौरं गाँधीजी ने राजनीतिक बन्दियों को झादर्श 
ज्ेल-यात्री बतने की सलाह 'दी। लेकिव कभी-कभी जेल से भागना श्र 
व्यापक स्वापन्त्य यज्ञ में भ्राहुति देना भी महान्‌ नैतिक कांये हैं लेकित ग्रीन 
इस स्थिति की कल्पना तक नहीं करता ( महात्मा 'गाँधी ने भारत में पंगरेजों 
-को शासन चलते सारे देश को जेलखोना माना था श्नौर स्वतन्त्रता-प्रान्दो 
लन में जेल तोड़ता या वहाँ सें भागना कोई नेतिक श्रपराध नहीं था । किन्तु 
यह कहा जा सकता है कि वह क्रान्ति का समय है भर क्रान्ति ग्रीन का विपय 
“नही है )। इस विरोध या प्रतिरोध के समय व्यक्ति को यह भी देखनोां चाहिये 
कि वह केवल अपनी इच्छा ही नहीं वल्कि पूरे समाज यो विशाल-' जनम्ंतत 
की इच्छा का प्रतिनिधित्व कर रहा है। 'इसलिये विरोध-प्रारम्भ के पूर्व 
प्रचार, जनमंत-निर्माण, सामूहिक तैयारी झभादि' आवश्यक हैं झौर विरोध का 
उद्देश्य राज्य का अन्त फरना नहीं, बल्कि सुधार करनों है ( 70060 ०फते 
६06 5६8४७ पर 60 77000 % )। श्रान्दोलन की पृष्ठभूमि प्रचार तंथा 
जनःस्वीक्ृति से तैयार होती हैं । श्रतएवं ब्लान्दोलन की प्रक्रिय ( ६6०॥7ां(४० 
0 82708807) पर ग्रीन जोर देता है। दूसरी महत्वपूर्ण स्थिति जिसमें व्यक्ति 
विद्रोह कर सकता है वह तब पैदा होती है जंध शान्तिपूर्ण वैधानिक विरोब॑ के साधन 
समाप्त हो जावें भौर प्रत्यक्ष कार्यवाई ही भ्रन्तिम अस्त रहे । ऐसी हालत में भी 
ग्रीन व्यक्ति को हिंसा की सलाह नहीं देता | संच्षेप में, विरोध वेघांविक 
मार्गों से या शान्तिमय ध्रान्दोलनों से ही संभव होना चाहिये। प्रचार, सममोता, 
शान्ति या मध्यरचता से यदि मत-परिवर्तत ( ००7एश०'छं०05 ) सम्भव है तो 
विद्रोह अनावश्यक है।इस हिद्धान्त के द्वारा ग्रीन ने राज्य की संप्रमुता 
पर एक बड़ा झंकुश लगाया है। कोई भी राज्य नागरिकों के सामूहिक सक्रिय 
विरोध का सामना नहीं कर सकता | इसके श्रनुसार सामान्य इच्छा वी ही जीत 
होती है भौर सामान्य इच्छा से पृथक किसी दुसरी उच्च इच्छा की कल्पता प्री 
नहीं करता । ग्रीन के विपरीत श्रन्य झ्ाद्शवादी कांट, द्वीगेल, किक्टे, घोस।डूँ 
की धारण दूसरी है | 


युद्ध तथा अन्तर्राष्ट्रीयता - 
ग्रीन का स्थान शान्तिवादी ( फत्तणंी७७ ) तथा युद्ध, विरोधी विचारकों में 


६. 
अग्रगणय- है ।विश्व-पन्चुख तथा शास्तिपुर्ण:अत्तर्राष्ट्रीय अम्बन्धों का वह हरत 
समर्थक हैँ। समाज त्तवा :सम्यता:क्े विकास के:-साथन्साव ऐदी चैठता मो - 
उदित हुए है जो जातीय॑ता, राष्ट्रीयता की संकुचित परिधि, को'पार कर विशाह 
सानवहित . में लीन .: हो. जाती - है ।.पहले जीवनाधिक्तार संझधित संग 
(-30]व९त शालब्रए०5 ) या गुटों तक सीमित था ।-गरादिए.. 
जातियों में स्वजाति रण के-लिये विदेशियों या विजातियों को- मार झहना 
अपराध नहीं था लेकिन श्रादिम युग के बाद सस्यता को प्रमति के झाद 
नैतिक-धामिक भावनाएं. भी गलवान होती .गई-। रोम, की विधि, ईसाई घर, 
स्वतन्त्रता की भावना, सामूहिक नैतिकता. श्रादि के कारण व्यक्ति का जीवना-. 
घिकार सर्वमात्य , सिद्धान्त हो गया है| प्रत्येक राज्य इसकी सुरक्षा -फरता 2: 
शोर उलच्ून होने पर दरढ देता है। इस तरह जीवनाधिकार संसार: ब्यात्री है. 
ध्रीर मानव समान सावंभीम हो रहा, है । ग्रीन की व्यास्या के. झनुसार वह 
“विभेद या रंगशेद - की. नीति ( #एपएंते 07" उग्र तेइशपीमीर | 
ग्रव807॥ ) विश्वशन्ति -में घातक सिद्ध होती है संयुक्त - राष्ट्र.संघ ने जीवता- 
धिकार के मौलिक तत्वों का समन्वय करके किसी, जाति को समूल नप्द करे का. 
- प्रयास (90780006) अपराब घोषित कर दिया: है । संसार के सभी राज्य, चाहे . 
जैसी व्यवस्था या सरकार क्योंन मारतें, आपस में सदव्यवह्यार कर सकते है 
(( पंचशील तथा सह-प्स्तित्त के समीप. की यह स्थित्ति शायद है !.) भौर ऊँ. 
“करना ही चाहिये . क्योंकि अत्येक राज्य का बुनियादों साबेजबिक, अबय एृफ़ है, - 
सम्पूर्ण मानवता फा उद्देश्य पक है । अन्वरष्धीय आतृत्व मानने कय सोटिद 
 यहुं है कि प्रन्तर्राष्ट्रीय कानूनों :( उाछहापायाणाओ उैेछए8 ) को एसी 
' मान्यता दी जावे घोर- चोत्रीय संप्रमुता' ( पीताप्षीयारंशां इ9एश*संह्रणांड है 
की संकीर्साता मान ली जावे । श्वीन के वियारों बग स्वामाविक परिणाम दिर 
 शरकार ( एकवत हुएएशाफातता ) होनो वाहिये लिकिय उतने रवाविद्वाहर 
पद्द के प्रत्ति बहु सौन है । मु के समर्यक जगडे आधिशाहीद झूठे 


रु + कक 7 


ह उछीएसंड्म ताप ए ) का दश्तेशा बारे है थौर यूड को 


भहीं, परशीक्षारइास बनतताने ह। रारय था राठ वी शारी मोगा, : 


कै 
शौर्य, स्थाग आदि के प्रदर्श का यह अवसर है; गेसा गुद समर्थक मात 
४ ट डज्काँ हक अन्तर ४०५ है हज हुए ४ 
दूसरे के प्रकृति के स्वकाविक संगरय वा मो उल्तेस छरते हूँ लिंग पर हु 
ऊऊ च्छ 

डे डेप ४ ्् सुई कक 
शियारों का विरोधी हैं | शसहे शनुगार गृद्ध राज्य वी विकलसी हिलनरां 


शी परतर्शाता, अर्यीयम्यति शथा संमामधास्मदुए  शियधि जय दाटक डे 
३ 40५, आकणहह  , सह 
“ झक्यता के बाय पैशिक शिपता आर काश्यद काइगजसा की शीडता 7 57 


(६ रहे ) 

सै युद्ध प्रवृत्ति कां उन्मूलन हो संकंता हैं: और फिर युद्ध - नहीं, वर्क शान्ति हो 
संदगुणों के लिये स्वस्थ वातावरण बतांती है । राज्य यदि सामाजिक हितों कां 
चिन्तन करे तो युद्ध की भश्रव॑ंस्था ही न उत्पन्त हो। युद्ध में: सैनिक-प्रसैनिक 
( (णाएगॉकिए5 धाते' ' १०7-0070४/शिापं5 ) - का भेद तो रहता है 
पर नैतिकता को तिलांजलि दे दी जाती है। अनुभवों के श्राधार पर यह सत्य 
जँचता है। युद्ध में तागरिकों का मौलिक जीवताधिकार तहस-तहस हो जाता 
है। उसी तरह सैनिकों द्वारा की गई हत्या भी आखिर भ्रन्नैतिक है | युद्ध हमेशा 
व्यक्तिगत महत्वाकांत्ता, संकुचित दृष्टिकोश तथा आत्तरिक विफलता, कुंठा 
या भ्रवरोध के परिणाम हैं। केवल एक ही युद्ध नैतिक है झोर वह राष्ट्र की 
स्वतन्चता का वशर्ते कि उसमें साध्य-साधन का ध्यान रखां जावे । युद्ध या तो 
झाक्रमण ( 8०2785»ए6 ) होता है, या रचात्मक॑ ,( ॥)60ाआए७ 9 
इनमें पहला तो पूर्णंस्पेण अ्रनुचित है, दूसरा अपेक्षाकृत उचित है क्‍योंकि 
रचात्मक॑ युद्ध अनुचित युद्ध का निराकरण करता हैं। लेकिन यह पुर्णेह्पेण 
नैतिक नहीं है इसलिये युद्धों का पूर्णानिर्वासान ( 0077]90 7ए०९४७४०ग् 
धाते घोणींप्र०00 ० एाध्षा' ) वह चाहता है। प्रीन का यह सिद्धान्त पूर्णंते 

काल्पनिक है क्योंकि वह इसकी प्राप्ति के साधन नहीं बंतलाता । 


समाज सुधार तथा सस्पत्ति : 


राज्य का काय॑ व्यक्ति की नैतिक उल्तेति के साथ सावंजनिक कल्याण की 
योजना करना भी है। लेकिन पूर्णा विकास के लिये केवल राज्य पर ही अव- 
लम्बित रहना ठीक नहीं, क्योंकि रांज्य के साथ कई समस्पायें भौर निर्षषमूलक 
प्रणाली छुड़ी हैं। सामाजिक चेतना की -श्रेष्ठतम भ्रभिव्यक्ति तो सामान्य इच्छा 
पर ही झ्ाधारित है और व्यवित उसकी पक्‍्मभिव्यवित-कफे उपाय सहयोग के प्राघार 
पर कर सकता है। समाज-सुधार का कार्य इस तंरह निरन्तर चलने वाली प्रक्रिया 
है, इसके लिये किसी का मुंह ताकत्ता या किसी की बा जोहने ठीक नहीं | इसका 
मतलघ यह नहीं कवि राज्य के विरुद्ध जाकर या उसे निरथ्थक सिद्ध करेने के लिये 
सुधारों फा भ्रायोजन हो । व्यक्त फे सुधार रुदेव राज्य की सहायता उथा स्वी- 
कृति से ही सफल होते हैं। समाजसुघारक , एक तरह से प्नग्रदूतत .या पथप्रदर्शक 
है जो राज्य प्लौर समाज की सार्थकता सिद्ध करने में मदद देता है। ग्रीन स्वयं 
सामाजिक सुधारों तथा विधायक कार्यो का हामी है। प्रतिवाये शिक्षा-व्यवस्पा 
के प्ताथ समाज-शिक्षा का ; प्रचार करता, मयनिषेष की नोति सफल बनाने के 
लिये शान्तिपुर्णा झान्दोलन करना, - प्रमिकों तथा मध्यमवर्भीय जनता , दंग 


( २६३ ) 


जीवत-स्तृर ऊपर उठ़ाने का प्रयत्त करता, सामाजिक , कुरीवियों गा जुव्यंसतों 
को. हुर करना: ऐसे ही कार्यों में प्रीत भाग, लैता रहा;। वह स्वच्च तथा स्वास्थ- 
वर्धक गूहों के निर्माण -..पर 'बहुत जोर देता था। उसका सदैव... यह लक्ष्य था 
कि जनता में नैतिकता की भावना हर काम में बनी. रहे | -मैतिक चैतना ही: 
पत्येक सुधार :के. . लिये उपक्रम: तथा. प्रेरणा :( [ाधबधए० 280: 0. 
2008 ). का-काम* करती है । उसके विचारों कै काफी नजदीक श्राज का 
नैतिक. पुनरुत्थान- आन्दोलन: है. * : (26. छ, 6.0 मठ फठघछाव- 
पा876 ए्र0एशए७मई ! 0 मर! 30 20% 4 लक के नर 
-« सम्पत्ति सम्बन्धी: विचारों में भीन भाधिक विषमत्ा का विरोधी तो-था परन्तु 
समानता या समराजवाद का समर्थन नहीं कर पाता | झाविक अस्रमानता बह." 
उसी रूप में गहरा करता है जैसे शारीरिक, मानसिक या. बौद्धिक विभिन्‍वा । 
इस. तरह ग्रीन ने पृ्जीवाद का समर्थन-किया है। व्यक्तिगत सम्पत्ति झौर पूजी - 
अनिवायेतरा, सिद्ध करते हुए. बह यह कहता है कि पूंजी पर कोई नियल्वण 
वहीं होना चाहिये। जी स्वभावत: . वितरणशील है औ्रौर परिश्रम तथा अध्यव- , 
साथ से कोई व्यक्ति पु*जीपति वच सकता है,। पूल्री तंथा सम्पत्ति व्यक्तित्व के. . 


*' 5 अर 


में जीवन के साथ-साथ सम्पत्ति की स्वतन्त्रता भी निहित है । लेकिय तम्पासि के 
सम्बन्ध में ग्रीन उतना अनुदार नहीं जितता प्‌ नीवादी होते हैं । वह पुजीवाद 
की बुराइम्रों से परिचित था; श्रौर इसलिये :बन्संचय उस- हद तक ही. उचित 
मानता-है जिससे समाज में निर्धतता तथा: धोर [विषमता मे फेल जावे.| उसके इस 
प्रिद्धांव: के कारण -उसे प्रच्छ्न.प'जीवादी (.909.60:०७॥/थी४ ) कहा जाता 
है-।फिन्तु यह शालोचना गलतः है, क्योंकि भ्राज़: का प्रगतिशील - समानवाद भी ह 
श्रम, योग्यता; आवश्यकता कके:अनुसार | विभेद मानता-ही है; प्रतएव पूर्ण समानता 
का आअश्य- नहीं: उठता)4- व्यायपूर्णों - वितरण - का:-सिद्धास्त ग्रीम- 'सूमिव्यवस्था 
के सम्बन्ध, में अवश्य स्वीवार करता-है (: इस -अतज् में वह - साश्च्यंजनक रुप से 
भदान- आन्दोलन के सैतिक:ः सिद्धान्तों -. के. करीब: है ) |. भूमि को- वह प्रकृति हर 
प्रदान मानता: है. जो संसार ,को सीमित “3 7 की सीमित मात्रा-में दे दिया गया है । यदि कोई 


+ जंहा०्बुशमैन ( (0 -्िणाफद्वत ) द्वारा: सप्रथित अन्तर्राष्ट्रीय प्रान्दीसन 
जो विरपेत् ईमानदारी /( 8930]769 07680 ), पवित्रता ( इक - 
'एप॥9 ) पुर स्वोर्धहीनतवा-( 8050| ७9 50][[6557655 ), दया छन्‍्मुक्त : 
प्रेम ( 807४४ ॥078 ) का >ग्रदार -करता - तो है * परन्तु उनकी प्राप्ति कल क्‍ 
उपायों के लिये भौन है ोर एक प्रत्यक्ष दष्टान्त नहीं रख-सका हैक ४ 





( २६३ ) 


व्यक्ति अधिक जमीत्र हड॒प कर या कानूनों पेंच लगाकर भूमिपति घन जावे तो 
यह भनधिकार चेष्टा है । भूमि ही कृषि, उद्योग, वारिज्य का श्राधार है, जीवृत 
का झादि साधन है, एसलिए भूमि पर राज्य का तियत्वण .भोर उसका च्याय८ 
पूर् वितरण होना चाहिये | जमीन्दारी-प्रथा - या बड़े .भ्ूस्वाधियों, के वह विदद्ध 
था, क्योंकि वह यह वर्ग अनुप्रादक तथा शोपक तो है ही, पर शोपित 
श्रममजीवी वर्ग के विस्तार का भी कारण है। सारांश में, ग्रीत अपने युग 
की सामाज़िक-आथिक व्यवस्था का समर्थन करते हुए क्रमिक विकास की राय 
देता है । 
अनुदाय तथा आलोचना : 


ग्रीन ने सबसे पहिले यह सिद्ध किया कि समाज तथा उसके झंतरगंत व्यवित 
के नैतिक श्राधार तथा हित राज्य,से श्रधिक महत्त्वपूर्ण है और राज्य समाज 
का प्रतिनिधि है । विश्व समाज को शान्ति-पोषक सामान्य नैतिक चेतना ही 
राज्य का समुचिज संचालन कर सकती है। शआ्रादर्श राज्य काध्येय साम्राजिक 
प्रगति, सामूहिक कल्याण तथा विश्व-शान्ति होना चाहिये। प्रीन ने -उदारता- 
वादी सिद्धान्तों में यह जोड़ा कि व्यक्तिगत, स्वत्तत्मता तथा उत्तरदायित्व के पूर्व 


समष्टिगत लोक-मंगल की भावना भ्रधिष्ठित होनी चाहिये |* प्रजातन्‍्त्र, व्यवित- 
स्वातच्त्य, विश्व-शान्ति का अंनुरुकत होते हुए ग्रीन इजद्भलेएड की परम्परा के 


झनुरूष सामाजिक तथा झ्ाथिक व्ववस्था चाहता है। उदारवाद को केवल 
निपेधमूलक न रखकर उससे राज्य में संशोधन तथा सुधार करने वाला यन्त्र 
घनाया । उसके कुछ ही समय बाद इंज्भुलैणड में 'फेव्ियन सोसाइटी' को स्थापना 
हुई जिसने विकासवादी समाजवाद (एवी)873 500॑क्षोश्मा)) की घोषणा को। 
दूसरी बात जो ग्रीन ने बताई वह यह कि समाज में रहकर ही व्यक्ति का हित 
सम्भव है, समाज से पृथक व्यक्ति की कल्पता करना बोद्धिक दुस्साहुस मात्र है | 
उसी प्रकार व्यक्त अ्रधिकारों का उपभोग करते समय कतंव्यों फे जाल से वेप्ट्ति 
रहता है । नागरिक एंच्छा ' श्र अधिकार को सुरच्त समाज तंथा राज्य करते४ई 
किन्तु व्यापक जनहित की हृप्टि से राज्य के विरुद्ध व्यक्ति विद्योेह कर सकता हैं । 
शाश्वत नैतिक चेतना एस काय में परथ-प्रदर्शिका है । नैत्तिक स्वतेन्शता 
सुरक्षित रखने के लिये अनुंख्प बाह्य प्रिस्यितियाँ तैयार करना राभ्य फा काम 

के एए॥9६ (च्टए बत्तेतेध्ते 00 ऐफल्टबो शी८णाए छु३$ धाड ००घ०८७४०४ 0 
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हैं इसलिये वह ऐसे 'कानून बमाता है जिससे जन-कल्पाएं “सम्भव हो संके | 
अंसंतोर्ष/' विप्लवे, “हिंसा तथा श्रपंराधों की वृद्धि और  श्रन्त में युद्ध॑महायुद्ध - 
राज्य की 'प्रकर्मणंयता भ्रथवा' दुष्क्रियोशीलता के परिणाम हैं. (और इसे : दोष से 
व्यक्ति और समाज भी मुक्तः नहीं है) | ग्रीत-के विचार :प्लेटो -तथा हीगलो की - 
तरह रहस्यमय; 'अमूर्ते तंथा पूरा काल्पनिक नहीं:-हैं | उसमें व्यवहारवादिता का. 
प्रत्यक्ष संयोग >है_। उसका आदर्शवाद''्येंक्तिवाद को पिरोधी' नहीं “बल्कि उससे 
समन्वय करते वाला हैं, साथ हीं समाजवाद की कुछे-कूंछ “मंलक॑ भी लिये है 
इसलिये वह श्रभिवव आदशंवाद है। ग्रोन ने श्रशास्त्र की हस्तक्षेप , (]873965 
ई877'6 0" 66 8070) की नीति का खंडन किया और. बताया कि। राज्य-को. 
रचनात्मक भाग लेना चाहिये । (70998 7'09) उसके अनुसार जो अर्थशास्त्र . 
अमजीवियों की दशा नहीं संधारं सकता, उत्तके लिये पर्याप्त भोजन-वस्त्र-आावार्स : 
शिक्षा की व्यवस्था नहीं कर सकता, केवल पूजीपतियों की तिजोरियाँ. भरतां है 
वह हेय तथा निरर्थक है, उसका विरोध होना ही चाहिये, श्रौर ग्रीन. ने यह 
किया | यह श्रवश्य है कि उदारंबाद श्रपनी व्यवहारिक कमजोरियों के कांरंण 
'परास्तु हो गया, 'रंन्तु ग्रीन का श्रेनुदाय मंहत्वपूर्ण है । हीगेल के विपरीत 
वहं निरंकुशंतां था संवंतन्त्रात्मरक राज्य का प्रबल वियेधी था, उदार जततन्त्र 
(.00/क 607700'80ए ) का संमर्थकः था, जिसमें. श्राथिक स्वरतस्वतां. 
निहित थी। है 00 5 | 

ग्रीन के; विचारों, में -विरोधाभास या. ताकिक - श्रक्ष॑गतियाँ स्पष्ट. हैं ।.- वैसे . तो. 
भादशंवाद का: सिद्धान्त -स्वतः -तिरस्कृत हो चुका-है लेकित उप्तका ,बौद्धिक: 
महत्त्व बना दुआ है | ग्रीन,अपने विचारों में मनोवैज्ञानिक सत्यता तथा ..यथार्थ- 
वाद. से दूर है | उसे समाज की, वास्तविक .स्थिति:का .व्यवहारिक ज्ञान ,नहीं 
है । भ्रपनी समकालीन व्यवस्था. को ही वह कुछ मंशोधन के साथ: स्वीकार करता: 
है । इस प्रकार -वह:.यथास्थितिबाद -(80]॥6"०7४ :० “56808 ५४०) है ।. 
आदर्शवाद कभी-कभी . रुढ़िवादी - का. श्रावरण- श्रथवा -तरीका बन जाता है. 
(70०28 व5. 8 0009]: 07 .॥8०॥08 .0 007907ए&४आ7) हीगेल: 
ते जम॑नी. में, निरंकुश राजतन्त्र -का, ग्रीत ने पूंजीवाद. का, . बोसांके. ने सामूहिक 
मन 870७ 7770) के. नाम से बैतिक .निरंकुशता का: समर्थन: क्रिया है । 
“आध्यात्मिक तत्वों- की खतोज- में: तैतिकता के - आत्म-जालें में भ:कजा हुआ ग्रीन... 
: भौतिक समृद्धि की पूरी. विवेचना नहीं कर पाता | ग्रीत से विचारों में बौद्धिक . 
श्रतिमानों या. ..बुद्धिवाद . (77080 प५) 08070679 0०! 7778!-. 
-8०पक्चांड0, ) का -ही बोलाबाला है। ग्राहम वेलेस ने राजनीति में मानव- 


( २६५४ ) 


स्वभाव ( निषाधा ग्रक्कपा'.8 रिणॉंक्र०5 ) का विश्लेषण करते समय 
यह बताया कि मनुष्य व्युवहार में नैतिक चेतता या जागरूकता नहीं, बल्कि 
श्राविग, संयोग; लाभ-हानिं, “ सुविधा, .प्रचोरं -दबांव'शभ्ादि के वशीभूत होता है । 
इस तरह अ्रवौद्धिक तत्व मानव-स्वभाव में पर्याप्त स्थान बना लेते हैं। नैतिक 
चेतना से श्रभिभूत ग्रीन, इस सत्य. की परख नहीं कर पाता । सामान्य इच्छा 
तथा उसकी श्रभिव्यक्ति के सिद्धान्च भौर प्रादशंवाद के प्राध्यात्मिक दत्वों 
की श्रालोचना एल० टी० हाबहाउस मे अपने ग्रन्य राज्य के तात्विक सिद्धान्त 
( शशशपआंपवों 06079 0 थ्री8 #49, 4. सि०00०॥00५9७ ) 
में की है । उप्तके अनुसार यह सिद्धान्त निरंकुशता, अन्चर्राष्ट्रीय तनाव, युद्ध 
अराजकता श्रादि का समर्थ॑त्र है। ग्रीन के विचारों में ऐसा कोई मौलिक 
क्रान्तिकारी तत्व नहीं है जो राज़्य की. बढ़ती हुई स्वेच्छाचारिता को रोकने का 
प्रभावशाली साधन बतला सके | वैसे इस प्रकार की -आलोचनाएं पूरे झ्रादशंवाद 
के साथ भी की गई हैं भौर भ्रीन उनसे घरी नहीं है। लेकिन इतनी बात ध्वश्य 
ही सर्वमान्य है कि राज्य प्रनुवन्धवाद से नहीं बल्कि मानव प्रकृति के स्था- 
भाविक विकास से उत्पन्न हुआ है। दह व्यकित श्रौर उसकी स्वतन्त्रता की पूरक 
सहायक, रक्षक तथा पोषक है। राज्य की संस्थाएं बुद्धि सम्मत हैं प्लरौर समाज 
की प्रन्य संस्थाश्रों के साथ उनका विरोध नहीं है। श्रन्य समुदाय तथा संध्याएँ 
( ग्रीम समाज के बहुलवादी ( ?]0ों5 ) रूप का ध्रामास देता है| राज्य 
के प्रश्नय में ही कार्य करती हैं । * 


१(-काल मार्क्स, 
( बर्ू (८१८-१८८३)- 
आधुनिक राजनीतिक विचारधाराश्ों में समाजवाद और संम्यवाद संबधे- 


अधिक विवाइग्रस्त, प्रभावोत्पादक प्रचारवादी तथा श्राकषक हैं।  वतंमान सदी 
में जितना प्रभूत तथा समृद्ध साहित्य इन विषयों पर निकला, उतना राजनीति 
के किसी श्रद्ध पर नहीं। एक झोर समाजवाद को “श्रमिकों का स्व)! 'माववता 
हे एफमात्र आझादशे,! “बिश्वे की. अ्रविवायं-अ्रपरिहाय- गति,? 'विशुद्ध लोकतत्म,? 
क्रान्ति का ठोस कदम: झादि कहा जाता है । .इसरी शोर कुछ ऐसे भी. लोग हैं 
जिनकी धारणा - कल तक थी कि केबल अवकचरे, धुत, अंपराधी “व्यक्ति ही 
(07078, ३70०९४ ६70 ०0णंधां79)8:2:समाजवाद- की. माला जपते 
हैं, कुछ को 'लाल खतरा' :सबसे- भयावह लगता है |; इन दो विरोधाभासों के 
बीच समाजवाद, का प्रध्ययत वैज्ञानिक तटस्थताः से करनी : श्रभीष्ट है-। समाज - 
: वाद का/वैज्ञानिक रूप देकर सुब्यवंस्थित-ढंग “से अस्तुत करने में काल मार्स को _ 
अनुदाय अद्वितीय रहा है, एक तरह से वह. 'साम्यंवादीन्‍्समाजवादी : विचारधारा 
का आदि गुरु या जनक! है। रूस, पश्चिमी योरपं, चीन:भ्रादि विशाल : देश: 
साम्यवादी विचारधारा तथा समाज रचना के ज्वलन्त उदाहरण हैं। यह 
अवश्य है कि समाजवाद की कोई एक धारा सर्वत्र नहीं है, बल्कि विभिन्न उप- - 
धारायें समय-समय पर निकलती रही हैं। इसका प्रभ्िग्राय यह है कि धभी वह 
'प्रयोगात्मक दिशा ( 6७5एशपंए/०पर्ष! 50888 ) में है। १रिखामों की हृष्टि 
से भी उसकी महत्ता तथा उपादेयत्ा सिद्ध हो चुकी है | हमारे देश में भी समाज- .- 
बाद कोई विभेदात्मक या अनावश्यक . सिद्धास्त, व होकर विधायक वा लोक 
- अल्याणकारी रूप की श्रोर श्रश्नसर हो रहा है। काल माक्स के विचारों का - 
प्रभाव सभी देशों पर किस्ती न किसी रूप में पड़ा है। वेसे यह श्रवश्य हैं कि .. 
. उसकी विचारधारा को मूर्तं रूप देने तथा क्रियाशील बनाने का काम , 
सवत्रथम रूस में निकोलाई लेनिव ( १८७०-१६२४ उसका वाह्तविक सोम 
ब्लाडीमोर इलिच उत्तियानोव था ) ने क्रिया श्र इसीलिए बह मायत्तवाद का . 
सबसे महत्वपूरां व्यास्याता माया जाता है: माकसंवाद की विभिन्न शासा- 


( २६७ ) 


प्रशाखप्रों का परिचय. परिशिष्ट में दिया ग़या है | ( देखिये परिशिष्ट 
नं० २).। 

.. मावसस के पहिले भी समाजवादी विचारधारा प्रचलित थी। लेकिन अ्रधिकांश 
विचारक काल्पनिक ( पा0एांंश) ) समाजवादी थे । उनके मन में 
वर्तमान के विरूद्ध ग्लाबि या घृणा थी और वे मानवत/ के प्रति सच्ची सहानुभूति 
रखते थे । उन्होंने अपने जीवतकाल में इस बात की - चेष्टा की कि मनुष्य जीवन 
की श्रधिक सुख-सुविधामय बताया जा सके । व्यक्तिवाद को वे भ्रवावश्यक तथा 
अनुपयोगी मानते थे इसके लिये उन्होंने सीमित सक्रिय प्रयत्त करने के साथ 
ही एक ऐसी दुनियाँ.का चित्र खींचा जो वास्तव में कहीं थी नहीं, लेकिन होनी 
चाहिये .थी । ऐसे विचार॒क जो समाज-द्बबष्टा ( 8004) .70.066$ ) कहे 
जा सकते हैं, इतिहास में प्राचीनकाल से हैं । सबसे पहले .धामिक-नैतिक कल्पता- 
वादी .ग्रन्य (9000न'0970708 ०0४४9) लिख गये जिनमें मानवीय 
मूल्यों का महत्व त़ताते हुए अत्याचारों को दूर करने की सलाह . दी गई थी। 
प्लेटों के “असिद्ध ग्रन्थ ,रिपब्लिक! में; भी सत्यवादी “आधार पर ऐसे राज्य की 
कल्पना की गई जिसमें दाशंनिक राजा (ग050ए7७" पाएटु ) न्याय 
झौर धर्म का पालन करसे हुए समुच्रित शासत्न करता- तक धर श्रद्धा केबल 
पर यूनान और रोम के विचारक;-: विरवितवादी (50006 ए|॥05०7097 ) 
इंग्लेएड के जान वाइविलफ, जान बाल, ठामस मूर ( यूटोपिया ग्रन्थ के लेखक )' 
बैकत ( न्यू एटलांटिस” नामक ग्रन्थ के रचयिता तथा प्रसिद्ध दार्शनिक ) पामस 
केम्पानेला (सूयंदेश ( ७६ए ०008 5एग ) नामक काल्पनिक चित्रण प्रस्तुत 
करने वाला इटज्ञो-निवासी पादरी), जॉन वालेन्टिन , एगड़ी ( क्रिश्चियानोपोलिस 
नामक .गरातत्य नगर का विवरण लिखने वाला जमेन सुधारक ), हेरिगठल 
(ओसियाना के लेखक ) नोयल.. वेब्यूफ, ( १७६४-२७६७ ) फ्रांस का फ्रान्ति- 
कारी ); केवेट ( व्हायेज द्ु झाइकेरिया' के, लेखक ) आदि लेखकों ने अपने 
विचार प्रकाशित किए जिनसे शासकों में -हलचल मच गई झौर पीड़ित जनता 
को नया संदेश मिला। फ्रांस: के सेंट साइमन (१७६८-(८२४ ६० ) और 
ज्वाल्स.' फोरियर ( १७३७२-१८५३७ ई० )- धामिक भावताओं से प्रेरित होकर 
'समाजवादोी-समतावादी .विधारधारा के प्रचारक घने । जीन --डो. मिप्तमापएडी 
( १७७३-१८५४२:) ने समाज तथा राउप्र के. कल्याणकारी रूप का समर्यत 
किया | लुई ब्लांक ( १६१३-१८८६२ ६० ) ने क्रान्तिकारी संगठन यंग स्वरूप 
सामने -रखा और सम्ताजवाद के महत्वपुर्ण सूत्र प्रत्येक को झपनी योग्यठा के 
भनुसार आवश्यकता की पूर्ति की शोर बढ़ने का सिद्धान्त! ( 4090 ९००) ) 


( रेप ) 

( 800%'वाएड 680 ॥78 'ब्रजतए ६0 ०७७॥ “86007व798 ॥07 7४9 
76805 ) का उल्लेख किया | अराजकतावादी प्रूधाँ ( ञश्षिफ च०४०ए6' 
77004॥07 १८०६-१८६४ ई० ) ने व्येवितगत संम्पत्ति पर हमला करके यह _ 
सिद्ध किया कि सभी सम्पति' चोरी है! ( »] एछए008%ए 75 66 ) और - 
इप तरह व्यक्तिगंत सम्पत्ति के उन्मूलन मावसंवादी सिद्धान्त उसने प्रचलित 
किया । इंगंलेरंड में समाजवादी विचारों का श्रीगरोेश करने वाला राबटे भोव॑न 
(१७७१-१८४८ ई० ) स्वतः बड़ा मेधावी, व्यवसाथी व उद्योगपति था । उंसने 
- सहयोगी श्राधार पर श्रमिकों की नई आदंश बस्तियाँ बसांई और कई उपयोगी . 
सुधार किये । (१६०५ ई० में एंच० जी० बेल्स ने 'माडंत युटोपिया! नामक - 

थ लिखा था। आज भी कई “विचारक इन आधांरों का आश्रोश्रय लेते रहंते 
हैं £ )| इस प्रकार काल्पनिक समाज॑वादी विचारकों ते श्रपंती एक धारा चलाई 
जो व्यवित की गरिमा श्र आाथिक स्थिति सुहढ़ बचाने की घोषणा, करती थी। 
किन्तु इंन विचारों में न स्थायित्वः था, शर-न प्रभावोत्पादकता | मांक्स: को ही 
समसे पहले येंह गौरंव मिला कि तकंसम्मत श्रांधघार पर समाजवांद की वैज्ञानिक 
व्याख्या वह कर सका! समाजवाद को ऐतिंहांसिक, - राजनीतिकं, ओथिक, 
दाशंनिक . और समाजशास्त्रीयः आ्ाधांर ' पर प्रभावशोली तथी विश्व॑-मोन्य - 
बनाने का श्रेयं उसे ही है । माक्स के साथ फ्रेडरिक : ऐंजिल्स (१५८२०-१८६४ 
ई०) का उल्लेख भी गसद्धिक है, क्योंकि दोनों का परंस्परिक' धत्तिष्ठ सहंयोग 
रहां है। समांजवाद की विभिन्न धाराओं में लब्य, साधन, पद्धति तथा प्रयोग को 
श्रन्तर होने से अलग-प्रलंग' समाजवादी गुट '( 0४80९)9 0" 670क४४०68 ) 
श्रवश्य बन गये, लेकिन सामान्य रूप से उन -सिद्धान्तों में संम्पत्ति तथो-उत्पत्ति 
के साधनों - का * राष्ट्रीयररण - निर्धभ जनता के. उद्धांर की बातें: अवश्य पाई 
जाती. हैं। मार्क्स तथा एंजेल्ध ने समोजवांद की  अंनिवायंता' सिद्ध करते हुए 
पूजीवांद के विनाश के नारां दिया:जिससे संसार की श्रमिक चेतनां जागृत होकर 
किसांन-मजंदूर राज्य कायम करने की चेष्टा करने लंगी। भावसं “के पहले जो 
विचार स्वप्नलोकीय या दिवास्वप्त माने जाते थे वही राजनीति के शक्तिशाली | 
सिंद्धांत्त ” बन : गये |. वैज्ञानिक :समाजवाद को:  भन्तर्राष्ट्रीयं ख्याति मिलीं. घर 
सर्वत्र उसकी मान्यता हुई | कुछ “देशों: ने” इसेः झाक्रमंक / या. भयावह! मानकर 
इसका विरोध भी किया.'किन्तुं इसके प्रेन्तिम लक्ष्य जेंनता की. मुंक्ति से "किसी को 
विरोध नहीं: हो-सकता-। मास का जीवंत“ भेलें ही .असफले: क्रात्ति: पंधवा 
_अलंफ्रेविचारों सेः चुब्ध हुआ हो, लेंकित: उसके वाद: माक्संवाद:की श्राशातीत 
' सफलता मिलो पं / ८ 5 ही "हा लिन जग 
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काले हेवरिक मो का जन्म जर्मनी के ट्रीयर या; ट्रीव्हस ( राइनलेख्ड-) 
तामक॑ स्थान में ५ मई, १८१८ को सामान्य यहूदी परिवार में हुआा.।' मध्य- 
वर्गीव परिवार की श्राथिक कठिताइयों के बावजूद माव्स को दश्शंव, कानून, 
इतिहास तथा राजनीति की उच्च शिक्षा मिली। बान -यूनिवर्धिदी - में विधि 
शास्त्र (7प्राप॑छ"१0७7०७) के मेधावी . छाव के रूप में माक्स की खरुयाति 
थी | वीमर, वलित तथा जेना विश्वविद्यालयों में भी उसने उच्च शिक्षा पाई | 
उन दिनों जर्मत्ती के विश्वविद्यालयों में हेगेल ,के दर्शन का प्रचार था 
- और जगह-जगह . उसके नाम की गोष्ठियाँ ( छ०82०४४०॥ थंए०06 ) होती 
थी | न्र नो वायर, झूटेतबर्ग, एडवर्ड मेयन, कोपेन झादि साथियों के सम्पर्क 
में माक्स ने साहित्यिक गतिविधियों में भाग लेना शुरू किया | जेनी वॉन 
पेस्फेलेत से परिचय के. बाद परिणय भी सच १८४३ में हो गया। इस 
महिला ने आदर्श पत्नी की तरह .मावर्स का अनुगमन किया ओर उसके 
संघर्षमय जीवन में हाथ बटाया। भ्रथ॑शास्त्र पढ़ने ,के बाद माक्स क्रान्तिकारियों 
के सम्पक में श्राया जो श्रघिकांशतः गुप्त रीति से काम किया करते थे। सन्‌ 
१८४४ में उसका परिचय फ्रोडरिक एँंजेल्स नामक जमंन व्यवसायी तथा 
क्रान्तिकारी से हुआ जो जीवनपयंन्त उसका अश्रभिन्न मिन्न, प्रशंसक तथा 
सहयोगी था | विश्वविद्यालय ,के जीवन में उसे दर्शनशार्त्र से ग्भिरुचि 
अवश्य थी लेकिन काएट श्र फिक्टे के श्रमूर्त शआ्रादशंवाद .( 80970 
400थ॥5४7 ) को छोड़कर वह हेगेल के द्वन्द्ात्मकः चिस्तन की ओर झुका 
झौर हेगेल का इतना गहरा भ्रष्ययच उसने किया कि अपना नाम दर्शन 
स्थापित करने -में उसे श्रपूवे सफलता मिली जेना. विश्वविद्यलय से सन्‌ 
श्८४१ में २३ वर्ष की अ्रवस्था में ही माव्स को 'डाक्टरेट' उपाधि बिल्ली । 
उसका प्रधन्‍्ध ( शि68»5 ) था--डेपोक्रिसस तथा एपीव्युटस का प्राकृतिक 
दर्शन ( पायें. फजी050्रररं९5५ 0 गिश760णपरपि8. गाते 
]१707॥88 ) ।' विचारों में मावस उम्र, विद्रोही तथा परम्परा-विरोध ( 90॥- 
0०7 णिणांओं ) था जिसके कारण सरकारी शिक्षालयों में प्रोफेतर का पद 
उसे न मिल सका। मास का विद्यार्यो जीवन कठित साधातव, तपस्या श्रौर 
पनुसंघान-प्रेम का जीवन था जैसा कि उसके पिता के एक पत्र से प्रकद होता 
है। 'मेरा होनहार बच्चा सब सुख-सुविधान्नों को छोड़कर शुप्क विषयों में मन 
झौर शरीर को घका डालता है। जो कुछ झानग्र हुए करता है, उसे कल 
मिठा ठालता है, फिर से नई उधेड़ बुन में पढ़ जाता है। शरीर धकावंद से 
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चुूर शौर मन भी श्रान्त हो उठता है पर उसका अनुसन्धान नहीं छूंटता जता हे 
सर्त्योन्वेषी माक्से . भारामंतलबी से कोसों दूंर था--पितो को उंसनें “उत्तर लिता. 
कि जीवन-संघर्ष में जूकने की - तैयारी वह कर :रहा है.] 'वोस्तव में माक्स : एक 
आंदेशें जिंज्ञासु, विद्याग्रेमी तथा सत्यन्साघक था| ह 3 बक आशिक 
.. भाकस ने उन्मुक्त' पत्रकारिता" ( #फ०७७70७ ]00एश्ांझ्रप को. 
अपना व्यवसाय बनायों श्रौर कार्य में उसे पर्याप्र प्रसिद्धि मिली। उसके 
विचारों तथा लेखों में. उत्तेजना तथा श्रालोचना का <व्यापक' प्रयोग रहता 
था । पुरानी रुढ़ियों का विरोध कर तंथा श्राध्यात्मिक स्व॒तत्तंता का प्रतिपादन . 
“कंर उसने धमकी स्वतन्त्रता ( ॥96त067' 4797 ए9॥ 9405 ) तथा राज 
नीति में उदारवाद ( 3॥0७/वंछ0 "7. फएण४05 ) का समंधन. किया | . 
आधिक विपन्नता वथ-संकंटपूर्ण “घड़ियों में मास का झराधार उसके मिन्रवर्ग 
व विशेषतः . फ्रेंडरिक एंजेल्स ही रहें ॥ १८४२-४३ में “राइतिश जीठूंड्ें 
(+०४४5०॥७ शाप? ) के -संम्पादकः के रूप में माक्स प्रथम कोटि के 
लेखकों, पत्रकारों में गिंना जाने लंग। | अपने सिद्धान्तों पर प्रकाश डालते: हये . 
“उसने लिखा कि उसका उद्ं श्य कड़ी से कड़ी आलोचना (0प॥ 0870 -) करना ' 
है, न कि अ्रंघ समर्थ ( 008 ४890 &050780007 3) करना-। पेरिस झाक 
भांक्स संव्‌ १८४४ में बोरवाट्स” में लेख “लिंखता रहा किन्तु यहाँ उसे श्रंनुकूल 
स्थिति न मिलीं, उम्रेंविचारों के कारण उसे पेरिस से निर्वासित: करं दिया गया.। 
इसी समय उसने समाजवादी साहित्य का गहन, अ्रष्ययत किया और पूर्वां, हैन - 
' झोदि विचारंकों के सम्पर्क में श्राया :१5४७ में ब्र सेल्स से ,ड्यू शत्रु सलर जीटुंग' 
"६ 3260656॥6 07899]67  &७9778 ), १८४८-४६ : में यू | राहनिश 
जीदुंग!' ( ४8७७ ि0975006 -: ८0पां ) श2पय५२-६१ तक सयूयार्के 
ट्रिब्यून (]प०७ए४०ए४८ 7प्र0णा०७ 2: झादि : पत्रों के सम्बाददाता को . 
कार्य. उसे करना पड़ी ।. विवादात्मक लेख ( एणे0फांठशे एछाप्रंगहु5) 
उसने कई लिखे । यदि मावर्स को अपनी पत्नी से धन तथा मित्र एंजेल्स से 
सहायता न मिलती तो वह शायद निर्वासन में भूखों मर जाता । पेरिस, ब्नू सेल्स 
“और लन्दन मावर्स के कार्य छ्ेत्र, रहे जहाँ उससे श्रमिक जनता से प्रत्यक्ष सम्भक 
“स्यापित किया और उनकी समस्यात्रों का. पूरा-पूरा श्रब्यवत किया। १८४६ 
: में उसका महत्वपूर्ण प्रकाशन 'कम्यूनिस्ट घोषणापत्र! ( 00फ़शाफ्यार्िः 


36४६0 ) निकला - जिसे भावस।प्रौर -एंजेल्स दोनों ने . मिलकर घामिते । 


किया था इसका उद्देश्य समाज- को. प्रत्येक. तरह के दमत, शोमगा, सं, 
 बएविनेद से मुक्त करना यथा. ( जिग्रछाए। कृर्शाणा:: छा 50ए 2 
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(६ रछ७१ ) 
वुक्काहु७ पीता थी  छफीमिकांत0, .. एएए708४४४०४,.. 0889- 
ताकरंगरकांणा बाते 0885 इफ्पप्टटॉ०5 ) । मास ने प्राशिशास्त्र पं 
डाविन की छोजों का मनन किया शोर इतिहास में उसका व्यावहारिक प्रंयोगे 
हूँढा । पुजीवाद, झौद्योगीकरशा के क्रमिक विकास का परिचय प्राप्त कर उसने 
"तक पुर्णां ढंग से उनका विष्लेषण किया। निश्कपं उसने असंदिग्ध रूप से स्थिर कर 
दिया श्र वह यह कि समाज में उत्पादत-उपभोग-वितरण की प्रणाली में 
'झोमूल परिवर्तत उसका लक्ष्य है, समाजवांद उसका आदर्श है पृजीवाद का 
पतन अनिवाय है | श्रपने जीवतकाल में मास को राजनोतिक सफलता किसी 
स्तर में नं मिल सकी और १८४८ की फ्रांसीसी क्रान्ति बुंरी तरह प्रसफल हो 
गई । क्रान्तियों की प्रणाली तथा व्यवहार-प्रक्रिया पर उप्तने अपने महत्वपुर्णं 
“विचार व्यवेत किये | लेन्दन में श्रपने जीवन का महत्वपूर्ण भाग माक्स ने बिताया 
१८६४ में प्रन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संगठन ( गराशियात्राग0ादों शे०ापतंह 
रा 48902 क्रंचा ) जिसे प्रथम अच्चर्राष्ट्रीय ( 56 वैकशपा&- 
४0780 ) कहा जाता है, लब्द्न के सेण्ट माटिन हाल में मावसं के द्वारा 
उद्घाटित हुआ | १८६४ से १८७२ ६० तक यह संगठन 'काम फरता रहा और 
-माक्स ने इसका नेतृत्व किया । किन्तु बाकुनिन ( १८१४-१८७६ ) तथा अन्य 
अराजकतावादियों से मतभेद होने पर यह संस्था १८७६ ई० में भंग हो गई। 
१८४५६ में माक्स का अ्रयंशास्त्र पर झालोचतात्मक ग्रन्ध ( 0णंधतुप७ 0 
एण॥ाल्यो ९००॥०४ए ) प्रकाशित हो घुका था भौर शव तक उसने 
कार्यक्रम, योजना, क्रान्ति झादि पर महत्वपूर्ण ग्रन्य प्रकाशित किये थे। लन्‍्दन - 
म्यूजियंम या संग्रहालय में विस्तृत भ्रध्ययन करने के बाद १८६७ में मावसं मे 
अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 'केपिटल! ( 085 08एंपवी ) का प्रथमभाग प्रकाशित 
किया | इसका दूसरा भाग तो मावस की मृत्यु के बाद ही एंजेल्स के प्रयत्तों से 
अ्रकःशित हो पाया | दूसरा भाव १८८५ मे और तीसरा भाग १८६४ में प्रकाशित 
हुआ । किपिटल! मावर्स का सवंधिक महत्वपूर ग्रन्थ ( ॥8870॥7) 0]/05 ) 
है। फ्रेक्को-प्रशियन युद्ध के समय माक्स ने श्रमिकों का मार्ग शशंन किया | 
१८ मार्च १८७१ को सुप्रसिद्ध 'प्रेरिस कम्यून! ( श्ञापंड ०0फ्रणप्रा० ) की 
स्थापना मजदूरों ने करदी जो मयातक्त खून और उत्पात के बाद समाप्त हो गईं । 
इसकी श्रसफलता की भीषण प्रतिक्रिया माक्स पर हुई और वह एंग्लैणड, हालेगढ 
आदि देशों में क्रान्ति के लिये शान्तिपूर्ण ढंग की सलाह देने लगा। १८७४ से 
आावसे का शारोरिक स्वास्थो विगष्ठम लगा । वगल्संबाद झादि झारोग्य-स्थानों के 
अमणा के धावदूद १४ मार्च, १८८३ केगे उसकी मृत्यु हो गई । 'मानदता का 


(0९ 


मस्तिष्क खो गया है। मजद्वर आन्दोलन, तो चलता - रहेगा, लेकिन उसका 
केन्रीय , आकंषेण जाता ,रहेगा,.। फ्रांस, , रूस, अमेरिका, जर्मनी संब. स्थानों के: 
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उसके प्रशंसक तथा सहायोगी विलियम लीबनेक (एव [॥60)70660॥6 ) * 
ते कहा. कि माक्स ने सामाजिक जनतस्त्र, (80०2: 08700'869) - को 
विचारधारा. को अपराजेय दल में . परिवर्तित कुर दिया .जो अ्रवश्य - ही विजयी: . 
होगा। मावसे झपने युग का महान्‌ क्रान्तारी, - अश्र्थशास्त्री, समाजशास्त्री, 
उजदूर-नेता, , इतिहासवेत्ता, .दाशंनिक तथा सुधा रक. था.। हेराल्ड - लास्क्री के' 
अनुसार उसने सामाजिक अध्ययन, सुधार तथा परिवर्तन की . प्रेरणा इस. दुतियाँ:. 
को दी । प्रत्येक सामाजिक प्रश्नं पर उसने जतना की वास्तविक. परिस्थिति को. 
सामने रख कर विचार किया ( 6 एप वा ह6 09769 ०0 808. « 
2. द8075छ०.. 76 घछोधग्रह० तृष॑काणा 0० #6 ठणावी- 
0707 07 ॥॥७ [08006 )। उसकी यह धारण बअच्वरशः शत्व उत्तरी की इस - 


अ्रभिशय्ल युग की पूजीवादी सभ्यता बालू की .नींवप्र खड़ी है। . :. . . 


मास के दांशंतिक 'तथ सैद्धान्तिक- मूलधार तीन प्रकार के माने गये हैं . - 
(00786. 6067800698... 00. ॥86076808. #णएतैक्कग07$ : 
0 द्वाफ्यंता। 0"09 )। एक तो इतिहास की भौतिकवांदी या झाधिक . 
व्याख्या ( 77ककथणेक्कोक्‍9#0 0. 60070 0. इंग्राक्फ"कमराएा, रए. 
' परं॥0"ए ) जिंसके लिये उसने ४ द्वद्धात्मक भौतिकवाद (कांधां9०ा0 .. 
प्रधाधप्रक्षी।आा ) का प्रयोग किया दुसरा वर्ग-संधर्ष का सिद्धान्त ,( 66* 
0०7"ए ०0 ०४५७5 #पन्‍2065 ) जो मातव इतिहास का एकमात्र शाखत 
नियम तथा अनिवार्य परिणाम है । तीसरा, शअ्रतिरक्त प्र॒ध॑ या मूल्य का 
सिद्धान्ता (॥9९०"ए 0। 5प्रफप5 ४४एएप७ ) जो पूजीवाद की कंद्रुतम 
झ्रालोचना करते हुए श्रमिकों को उनके वास्तविक भ्रधिकारों का परिचय देता 
है। इस सिद्धांत्तों के बल पर वह सर्वहारान्व्गं .( [2708 ) 
अधिनायकत्व तंथा नियंत्रण का लदय सामने रखते हुए राज्य के विलीनीकरण 
झघवा लोप का काल्पनिक आदर्श प्रतिपांदित करता है। अपने. निट्कर्षा में 
सावसं मौलिक तथा प्रभावशाली .है लेकिन आथिक, ऐतिहासिक, दार्शनिक 
विचारों में उसने अपने युग के झ्तुकूल प्रभाव दूसरों से स्पष्टतया ग्रहण किये 
हैं। सधसे पहले मास मे होगेल, के ( १७७०-१८३६ ) हन्दात्मक चिन्तेतें. 


( रछ३ ) 

से लॉभ उठाया और उसे ही ज्ञांव की विंशुद्ध धारा भानकर विश्लैपश किया । 
यह श्रवश्य है कि होगेल की बातों की उसने ज्थों का त्यों नहीं ग्रहण किया, 
उसके श्रादशंवाद या. भ्राष्यात्मिकं -सूद्मवाद फाः; वह विरोधी था लेकित 
उसका प्रयोग उसने . मानव-हित में तथा ऐतिहासिक “गति.में करके उसे ध्रधिक 
व्यावहारिक, ग्राह्म तथा जनोपयोगी बनाया | सेबाइन के 'कथनानुसार हीगेल,के 
विचांरों में दन्द्ात्मकः चिन्तन शीर्षोसन कर रहा था; मादस ने .- आदर्शवादी . 
अआान्तियाँ दुर कर उसे प्राकृतिक स्थिति में पैरों केघल खड़ा किया (77 
छ6हणे 99 १9600 88708 ० 98 ॥690, 'रवघवा'ड 770"०ए 
परगढ्त 7860 छक्ए पे) 5ए एकश०्साह शि७ .0ए5म70॥ 
हं०798. 0. 4000श४गा ) । इस प्रयत्त में मावसे को प्रतिद्ध जमंत्र दार्शनिक 
लुंडविघ फायरवाख ( ,पतेए8 कीशा०0४०).) से बड़ी सहायता -मिलीव 
आाथिक प्रश्नों पर मास ने एडव स्मिथ, रिक्रार्डों श्रादि श्रर्थशास्त्रियों के 
( ०४६४०. ४€०0०707568 ) विचारों से लाभ उठाया | फा्डिनेएप्ड लासाल' 
(एकतांलक00. 4,8559० 7828-864 ) .के। श्ममुल्य फे ,लौह 
सिद्धान्च (07: 48ए 0 एए92065 ) , के . स्थान. -पर उसने श्रममूल्य के 
पूर्ण विधुटना ( 800] 967 ए 6 छाण्ट्र०४ 9एशंछाय -) का क्रान्ति- 
कारी सिद्धान्त सामने रखा | फ्रांस के क्रान्तिकारी-समानवादी विचारों का प्रमाव 
भी माकस पर बहुत पड़ा | सेएट साइमन, चल्स . फेरियर, प्रूधाँ श्रादि की विचांर- 
घारा से वह पूर्ण परिचित था। प्रूर्धा:भौर वीटलिंग ;इन दो सर्वहारा-वंगं के 
विचारकों ने उसे अत्यधिक ,प्रमावित . किया प्रू्षों, के अन्य :(-?४!050709 - 
0720ए०५३ ) के प्रत्युत्तर में माक्स ने दर्शन की दरिद्रता- ( ?0एश+%र्0ण- 
70॥]090]00%४ ) लिखा जिसका :उद्दे श्य भा : तत्कालीन जन विचारधारा की 
क्रान्तिकारी. स्वरूप देना | एंजेल्स भौर मावस- प्रापसे में इतने घुले-मिले 
किये एक दूसरे के .पूरक हैं। एंजेल्प ने श्रौद्योगिकि जीवन के पूरे : प्राकिदरे 
मार्स को जिनके श्राघार पर वह अपने). ग्रन्थों की रखना -कर सका इस 

म्बन्ध में मावसे की स्वीकारोक्ति भी पठनीय है| तुम्हारे बिनां में कैपिटल की | 
किसी नतीजे तक, न ला सकता था। मेरे मन.पर पहुोड़ की तरह भारी बोक 
बना है कि मेरे लिये तुमने अपनी अ्रदेभुत शाक्तियों का प्ररा-पूरा उपयोग नहीं 
किया और व्यापार ,भो शिथिल , कर.दिया. -?. दोनों ते मिलकर अपने मोलिक 
भवछड़पन तथा अकड़पन के साथ. कई समकाज़ीन लेखकों, विचारफों.से मोर्भा 
लिया भौर उन्हें. परामूत या पशनुकूत बनायो । सच्चे! समाजवादी का स्वस्य 
मिर्धारण करने में उन्होंने जमतो के दर्णनी पैसकों की उसाद़ानछाषा और 

श्प 
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सारे साहित्य को,बुदल डाला |. इंजेल्स. ने अपने ग्न्धों में और. उसके बाद लेनिन. 
से माक्संवाद का-समर्थ करते समय आंलोचनात्सक दृष्टिकोण, प्रबल रखा.। 


मीक्‍्स के मंन्‍्धों:में सर्वाधिक विश्वुतः!'केपिटल! है, जो' पु'जीवादी अरे 
प्रणाली तथा. -उत्पॉदत-व्यवस्था/का: विस्तृत विश्लेषण करतें हुये उत्तकी श्रनि-' 
वारय॑ परिंणति:'की श्रोर प्केत करताः हैः माक्संवाद -का पूरानपुरा परिचय इसी 
, अन्य में मिलता है.। इस: ग्रन्थ को-क्ामिकों का घमं-ग्रन्य(.30]9 0॥0॥9" 
एणपेंटं782: 0859 ) “ तथी +ध॑निकों का दिमांग -ठंडा:-करने वाला. सुरंखा- 
(.78509४077 407: फक्या-वर्णी]5क07 ०. है - 00फ'8००४. 
एम ) - कहा जाता है | इस स्न्य में माक्स चे+यह- बताया कि: पूजीवादी .. 
समाज, में एक ओरं- धन केच्धीकरशणा - मुद्ठी भर . लोगों : के हाथों -होता है,' 

दूसरी ओर. दरिद्रता, . दासता,: श्रभाव, बैकोरी-. पतन; निराशा : की. वृद्धि होती - 
है. (प्र००प्राग्नेद्षेपविणा. री छकदीक &0 076 9०४ * छाए : 8007. 
पा्णेब्रप0ा रा 79500 9" ठ]0" ), । पूजीवा[दी : व्यवस्था. अपने: 
भ्रत्तंविरोध के कारण ( श्ापसी संघर्ष तथा. प्रतिस्पर्धा, .उपनिवेशों का शोप॑ण ; 
और. शासत, .बेकारों की. बढ़ती - हुई फोज आदि ) अपती कन्न :.खोदनेवाली 
संस्था: ( 8787०-0880978 ) तैयार “कर लेती है जो एक :दिवे .ूजीवांद 
का अ्रन्त करके समाजवाद की स्थॉपताो कंर देती है। इंस ग्रन्थ का सार इन- : 
शब्दों -में व्यक्त - किया-जा सकंताः है, उत्पादन के साधनों का केन्द्रीकरशा- तथा 
मजंदूंरों [का समाजीकरण उस -स्थिति. पर पहुँच जाता है कि पूजीवादी : ढाँचे- 
से उनका : मेलः नहीं बैठता |यह ढाँचा या आवरण तोड़ दिया: जाता है।'. 
व्यक्तिगत सम्पत्ति की सम्राष्ति;हो जाती है| शोषणं करने वाले खत्म किये जाते 
हैं, पूजीवादीः युग की जगह औद्योगिक .समाज बंनता है जिसमें .भूमि और 
उत्पत्ति के साधनों पर सामूहिक स्वामित्व रहता है:।!* मावस का दूसरा महत्व-- 
पूर्ण ग्रल्य - 'कम्युनिस्ट मेतीफेस्टो/ है जो साम्यवांदी दर्शन तथा क्रान्ति-प्रक्रिया, 
का मूलाघार है | इस प्रन्ध में 'सर्वाहारा कान्ति! - ॥(-70]8कापंका0 78ए0]प८ 





, #यु0प्रष्टगप्न्वांठछ 6 धिी6 गाष्थाड ठ एः0पेफटध0घ छापे 5०चंग्रीडए0 - 
्॑ [४००5 ॥६ [8४ इ८४०व ३ 9006 क्ा९८९८"शा८ए 9०८००ग० | 777007277९ 
फचा पलेह प्यूजगि बर८8ए00००६  7फ्र5 उगाद्ड्रप्रायद्मा। 75 208 
#9फ्रवत65- पाठ एटा] ०६ व्यूजाशा$६  एच्रसश/ट: एफर०णफटट पर इ0प्रात$ एगाद .. 
<डए709परंबरा008 2६४० ९४ए9:7०एमंशचते, ब गे चाट व्वएेजाव दान हांएट5 शिंताी 
(० #9 उंगतेएउफांग्र $फट्रॉंडाए 925९ते + छा धंकट .9056584075 0. 007 6: 
पद पिए्ते 0 छाल काव्य ए/एवफ्रव्पेएाए २ / 75 ३ 7: | >प्गगंणओं : 


( २७४ ) 


(०7) की. भविष्यवाणी . (.]9"0609 ) की गई है जो .- फ्रान्स को १७5६. 
की:राज्य-क्रात्तिग्से श्रधिक महत्वपूरां है।यह... घोषणापत्र: श्रमिक वगे चेतना 
जाग्रत करने, उनका मजबूत वर्गं-संगठत बनाने तथा: अन्याय का. प्रतीकार करने 
के लिये. तैयार किया था। उन द्विनों माकस से 'कम्यूनिल्ट लीग! की स्थापना 
की .जिसका उद्देश्य था: धनिकों को. उखाड़. फेंकता, निर्घनों.. का शासन 
स्थापित ' करना, ::वर्ग-सेद - -पर,.: श्रावारित.. पुराने ,सड़ेगले', समाज 
को झन्त कर वर्मविहीन, सम्पत्तिहीत,; शोषणहीन नया समाज बनाता 
( /णा७ 0099 ३-6 00कणणांऊ ,॥/९४९७०- -35.. 0 
ठर्त०्ल्प्राएण्फ़ 9 ॥95 90फछु०09०, ४6  एण७ 0 ९ 
ए706894%6 - 6 , (00907 ०एा 6: ०0व +कै077890॑ं४० 
50066... शञाःंणा' 49 छब50त0 00 0855. 8ए६0ग्रांआा, 
धाते. 06. 6809गरगागशाक, रा 8 प्र०एछ * 80069... एयगि- 
०प. छ085569. शाते , जछांतरी0फ़ एएक86. 775ुशफए )7 ॥ 
इस इतिहास-प्रसिद्ध ग्रन्य का पहला वाक्य ही यूरोप के शासकों में भय संन्तार 
कर देता है । 'साम्यवाद का. भूत यूरोप, भर में घुम रहा है | इस भूत को भगाने 
के लिये पोप श्लोर जार, मेटरनिग और गीजाट, फ्रांत के क्रान्तकारी श्रोर जासूस 
सब मिल गये हैं लेकित यह बढ़ता ही झा रहा है ।' भौर प्रन्तिम शब्द तो 
अन्तर्राष्ट्रीय आन्दोलन के लिये श्रमर है--'दुनिया के मजदूरों, संगठित, हो 
जाझ्रो | भ्रपत्ती बेड़ियों श्रोर दासता के सिवाय तुम कुछ नहीं खोश्ोगे | एक 
नई दुनिरयाँ प्राप्त करोगे ।” क्रान्ति के प्रसड्भ में शासक्रीय: दलों का बलपूर्वक 
निमु'लन हो जाने की बात भी कही गई। यह ग्रन्थ श्राज प्रामाणिक घना. हुआ 
है भ्ौर साम्यवादियों के, लिये ऐतिहासिक महत्व रखता है | हालांकि यह बात 
भी उतनी ही सच है कि इसके प्रकाशन के बाद ही १८४८ की क्रान्ति 
( २४ फरवरी, १८४८ ) बहुत बुरी तरह छुचल दी गई धौर माकमप्त की कोई 
भविष्यवाणी सही न उतरी | मावर्स के श्ाथिक सिद्धान्तों का दूसरा ग्रन्थ 
“'क्रेटिक आफ पोलिटिकल इकानामी”  ( 0छंधंधुए० रण कृणाप्रण्यो 
€०0०7०7३ ) है । यूरोपीय इतिहाध तथा क्रान्ति-प्रसज्धों पर फरान्स का गरहयुद्ध 
(जो ज़रा पा फ्रि'्घा006 शातपे 0985 इ०एएट0 व फीएगएट)) 
क्रान्ति और प्रतिक्रान्ति ( (ि७ए0ए007 800 ९०घर्शाश' 7९€ए०)एँ४०४७ ) 
आदि ग्रन्य उसने लिखे। नीति या प्रणाली (8०७05) सम्बन्धी प्रन्यों में 
( मिंठ॥४0ण0ि फिच्राग्रशए8.-. 00 4+0णं७ 39॥99378 ) भी उसने 
पपनी सूदम बुद्धि का परिचय दिया | कार्यक्रम सम्बन्धी अन्यों में उसने गोषा 


€ हणए३ ) | 
प्रोग्राम की अ्रालोंचवी ( ठवर्नतुए8७ ता 9 जो  बृएटूएमाप्राव0) 
लिखी इसमें उसेने यह सेफ सिद्ध) कर दियो-कि एक दर्जन कार्यक्रम और-रूप- 
रेखा रखने की: भपेत्षा  भ्रास्दोलन को वास्तव: में बढ़ाना  श्रेधिक ,हितकर है। 
(॥ए७/ए 768 'बतरंहा06 डिश) “07 6: पं।09०7छआाए 738 . 
की झोर संक्रमण के युंगःमें सवंहारां के क्रान्तिकारी: भ्रधिनायकत्व- (800॥- 
धरक्राब्राएए तालक#0एकाए 67/ ६95 ४0०&7५%#-): का: सिद्धान्त भी 
उसने बड़ी मजबूती 'से' सामने रखा ॥7“पाव्हटी' आफ फिलासफ़ी”?.. का उल्लेख , 
(60706 007ग्रप्रो0४9॥), ' संवाद, आलोचना; :; निबच्ध 
श्रांदि लिखे राजनीतिज्ञ- में लंक्य की स्थिरंता के साथ दृष्टि औरं;: सृष्टि का 
समन्वय “आवश्यक है शोर इस “दिशा "में मास कीः प्रतिभा श्रद्चितीय है। 
साक्संवाद श्राज रूढ़ श्रथ॑ में प्रयुवत होता है ( वास्तेव में मावसे' ने किसी 
वाद” को उल्लेख करना स्वीकार नहीं किया !) | किन्तु उसे सामाजिक प्रध्ययनत 
तेथा विश्लेषण के  वैज्ञातिक रूप -:मानिकर चेंलने से. उसंसेःसई.- दृष्टि भवश्य | 
मिलती है । मांक्सवाद “ की. सांभान्य  घारणाओं के परिचय यहाँ: भ्रप्रासद्धिक . 


होगा 5 हि 2 #७१४७०३४४  +'' ६१, 
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माक्सचाद कां संज्षिप्त: परिचय: 20% 80 


अल 0 कक ट ॥३क्‍ ५ ३५ रे कक जा 


इतिहास के पृष्टों:पर नजर“ डालने से :. हमें कोरे युद्ध: नहीं,:वगे युद्ध सर्वत्र 
दिखाई देते-हैं । मनुष्य का-विकॉस उतने युद्धों सेग्रुजरने पेर ही हुआ | समाज की 
प्रारम्भिक अवस्था. बर्बर या जंगली-थीं जिसमें यहाँ-वहाँ धुमने वॉले-लोग ये . 
खेती के आविष्कार के साथ जमीन की- मालकियते को पश्व “उठा ।' छोटे-छोटे 
सेन बने, उने पर. झधिकार करने वाले अधिक सम्पत्ति के लोभ में बढ़े खेत बनाने 
लगे -॥ सामन्तवादी:. युग झाया. जिसमें: एक . भूमियति-के नीचे: सैकड़ों शूमिहीत 
किसान काम करते ३:सामन्तवाद व्यव्तीयी यंग में दिके-ने सका और पूणीपतियों 
का प्रभाव बढ़ते: लगा । पृ/जीबाद की प्रगति: झीद्योगिक क्रान्ति:के साथ हुई । - 
पूजीवाद झांगे जलकर पंग हो गया झौर समाजवाद के सीमते पराजित हो सया | 
इतिहांस का “यह क्रम एक -विशेष' दिशा:या-धारा से प्रभावित है। इपफा 
अध्ययन करने में ऐतिहासिक भौतिकवादी व्यास्यी स्वीकार करती. पड़ती हैं. जो 
इच्दात्मक, मौतिकवाद -से बझनुप्रारित है । 'जैल्लेन्जेसे: उत्पादन प्रखाली .मैं 
परिवर्तन- हुआ दैसे ही मालिकों ठथा अंधिकार-प्रोम्म वर्गों का. संतुलन भी हि 


( ले४७ 2 


यदलता;गया:। डतिहास ;की यह व्याख्या प्रत्येक-युग तथा देश-काल: में सम्भव 
है | पूज्ञीवाद समाज में धनिक धौर- श्रमिक दो वर्ग रहते हैं; घनिकों द्वारा श्रमिकों 
का शोषण निरन्तर चलता. है, भ्रतिरिक्त श्रम-का लांस पू'जीवादियों की तिजोरी 
में. जाता;है "और उधर. श्वमिकों; को चुसा: जाता है, उन्हें . निचोड़कर ,, सर्वहारा 
(77० ९४४एं७४४ं5३४६०० ) बनत्त दिया जाता. है. इस श्रक्रिया से. बहुसंस्यक 
श्रमिक: जनता --निधंनतता. की शोर . निरन्तर -बढ़ती है ( 0१0फ0प१7070 
0 2798995 ) | पूजीवाद में; बाजारों की गड़बड़ी, उत्पादन भोर वितरण 
में विषमता; उपनिवेशों के संचर्प, -कम मजदूरी, - समय-समय पर श्राथिक् संकट 
(70598 . 80१ शेष्यग्र05 ), युद्ध, साम्राज़्ववादी महत्वाकांचा झादि फे 
कारण शोपण बढ़ता है, वेकारी वढ़ती है भोर श्रौद्योगिक.. क्षेत्र में . वेकारों की 
स्थायी फौज बढ़ने लगती है ( ॥7079% .7'8507"ए6 #]पाए ) । पूजी- के 
केद्रीकरण से धनिक भ्रौर श्रधिक धनवान होते.हैं । मात्स्य-न्याय - की- तरह छोटे 
पू'जीपति बड़ों के द्वारा तिगले जाते हैं। ( गुफा 60"ए ए ६००पराप ता 
870 0070क्षा07'धत0) ) इन, सबसे: झाथिक संकट :और भयानक .- होता 


जाता है, दरिद्रता का सिद्धान्त .( 4॥607 5 ज॥ए0ए७एं॥॥79॥6 ) 
चलता है । एसी स्थिति में पड़ने पर सामूहिक वर्गंचेतना ज्वालामुखी की तरह 
भीतर ही भीतर सुलगती रहती है। फिर एक बढ़े धक्‍के , भरात्तरिक हलचल 
से क्रान्ति का लण ( ॥007 0६ 7०एएणए४०7.) समीप श्रा; जाता है; 
ज्वालामुखी विस्फोट कर उठता. ;है। धनिकों का उन्मूलन करके सर्वहारा फी 
संगठित सरकार बनती है, जो पूजीवादी तथा व्यक्तिगत व्यवस्था के स्थान प्र 
समाजवादी तथा राष्ट्रीकरण की व्यवस्था चलाती है। इस व्यवस्या में कल- 
कारखाने - शोपण के केन्द्र या जीवित .कसाई-खाने न होकर शिक्षा . तथा उम्नतति 
के केन््र होते हैं, भ्रम का लाभ-सब को;होता है, नई सम्बता फा जन्म होता है । 
धीरे-धीरे. शोपरा-रहित वर्ग वहीन्‌ समाज बन जाता है -और राज्य की दएढ- 
शक्ति अनावश्यक . यहाँ-त्क हो , जाती है कि राज्य का ही लोप हो जाता है 
(फ%9 शं्ा8 एछत्रिश5 8 ए89 .) | माकस के प्रनुसार राज्य .तो एक 
वर्ग का दूसरे पर शासन तथा दमन करने का एक साधत-मात्र है भ्ौर वह तब 
चक रहेगा.जब तक वर्य-शासत्र . चलेगा । बर्मो समाग्नि के बाद हो राज्य 

ग्री त्त रह जावेगा, वह प्रजायबंधर -( काए३०ण 0£ शारीतृां65 ) में 
चला जावेगा | झ्ररगाजकदावादी भी राज्य के समाप्त हो जाने की शातें फरते. हैं, 
किन्तु साम्यवादी संक्रमणकालीत व्यवस्पा-पर _प्रधिक जोर देते हैं. जो मजदूरों 
का तानाशाही, -के-नाम से .विस्यात है । इस पूरे परिवर्तेत में, हिसा - या शक्ति 


( र७८ ) 
प्रदर्शन अनिवाय:है वेयोंकि वहीं एक मात्र प्रेभांवशाली तथा प्रेरक: शक्ति है।.. 
मऔक्ष्स-कें इसने विचारों: की प्रतिक्रिया अंपने युंगे में तथा बाद में भीषेश रूप से - 
हुई। झूसे की सन्‌ १६१७ की: राज्य क्रान्ति ने - ल्ेनित के नेतृत्व में *माक्सवां्दे . 
का प्रयोगात्मके' रूप सामने रखो] मंक्सि के विचारों पर संशोधन “रखते हुए 
एंडंवर्ड.वंन॑स्टीच (:१७५०-१६३२ ) ने अपने - सुंधांरवादी सुंभाव - रखे किन्तु - है 
काले काटस्की ( १८५४-१६३८-) ने उतका तीज्रे खंड कियां। प्रयोगों की 
विभिन्‍नता के आधार पर मांवसंवाद के कई ेंद होते गये ।/समाजवांद: - साम्य-. 
वाद माक्संबाद' आ्रांदि शब्दों में शागे. चलकर --सूदम “भेद भी होने लेगें,: भले - : 
ही उंनेके मौलिके :स्वेरूप एक से। रहे. हों | भावसंवादी सिद्धान्तों की. दुहाई 
केंम्यूंनिंस्ट श्रौर सोशलिस्ट दोनों देतेः हैं 'लेकिन उनके विचारों में  श्राकाश-पाताल - 
का अन्तर हो गंयां है विशुद्ध ' साम्यवांदी लंच्ये तो कहीं “भी दिखाई नहीं देता 
श्रोर विस्तारं-नीति(( 6&0थ709079/97) “के कारण साम्यवाद भी: भयानक 
खतरा बना हुआ है'। वास्तविकंता यह है कि रूसी साम्यवोदं को यहाँ-वहाँ- प्रंचां- . 


न 


स्थितियों के अनुरूप: समाजवादी पेरिवर्तन था ढाँचे का: निर्माण: अवश्य सफेल हो... 
रहा है। बह कक आह लक राग प कह ! ०१ । 
: 5 भावस के: विचारों का अंभांव समाजवांद और॑:साम्यवाद: दोनों: पर पढ़ा किन्तु _ 
उनके स्वरूप 'में अ्रन्तर स्पष्ट होता गयां; कंहीं“कहीं 'तो दोनों.” एक दूसरे को प्रतिं 
क्रियावांदी तंथां शत्रु . भी. मानते हैं जोंड सरीखे विंचोरक 'समाजवाद ओर . 
 सॉम्यवाद में कार्य प्रणाली का अन्तर 'महत्वपूरा मावते हैं। दोनों के उहृश्य -. 
एक से हैं कि 'पू'जीवादी व्यवस्था को बदंलकर सुंनियंत्रिते आधिकः व्यवस्था 
लातों | संमाजवाद वैधानिक, प्रेंजातंत्रीय, शान्तिमंय प्रणाली सें* पूजीवादी 
व्यवस्थो को बदलता चाहता है । साम्यवाद- हिंसात्मके- क्रास्चिं के. सिवाय दुंसरे 
' उंपायों' को निरथंक समभंता है। रूस ' के विचारकों के: अनुसार! समाजवाद 
संक्रंमशकालीन व्यवस्था हैं और भ्रन्तिम- लंच्य समेजबाद ही है (जो शायद: अभी 
तेंक़ किंसीं अ्रज्ञात कोने में पड़ा है! ) सांम्यवाद अधिक प्रेस्पष्ट, भावुकतापूरा, 
नौकेरशाही ' की प्रधांनता  ( 9779७००७/४०४ ) तथा भावों के “हढ़ीकरणा - 
(+6४7४०7रा६6907 ) का प्रतीक हैं, समाजवाद व्यक्तिगत स्वतच्तरता को 
भ्रेघिक महत्व देता है। सॉम्यवांद उत्पादन-वितरण उपभोग सब पर पूरा निय्यत्रण. 
करता है ॥। ( फॉबड॥7०त एफ0वंप्रकांगणा 4077 00राकिगीहते 007 
 इप्ा080०४), सामूहिक स्वामित्व के साथ सामूहिक उपभोग की चैष्टा करता 
- है। समाजवादं न्यायपुर्ण वितरण तथा राज्य के आधिपत्य की बात करता है। 


! ( “२७६ /) 


साम्यवाद व्यक्ति को श्रावश्येकर्ता के श्रनुकूंल देता है, संमाजवाद समाजोपयोगी 
श्रम (5004 ए- पर७र्शपं - 00 7085847'ए १800पघा" का विचार करता 
है । साम्यवाद व्यक्तिगंत सम्पत्ति को विरोध है, समाजः में विवाह आदि संस्याश्ों 
पर नियंत्रण करता है, समाजंवाद इस दिशा में श्रधिक उदार है। साम्पवाद 
युद्ध, क्रान्ति-और हिंसा के बल पर सशस्त्र विद्रोह या ग्रृह-युद्ध के मार्ग से सफल 
होता है, समाजवाद में वैधानिकता को श्रधिक संमर्थन दिया जाता है, साम्प- 
बाद में राज्य.का श्रन्त'हो जाता है, समाजवाद “राज्य का श्न्त नहीं, सुधार 
'करना चांहता - है ( 7060 ॥0 शाते 9४४ ६0 7ल्‍शोते . $)७ ४६४66 ) सारांश 
में इतना कहा जा सकता है कि समाजवाद के तोन प्रमुख भेद किये जा-सकते 
हैं । एक तो स्वंसत्तात्मक ($0धशर्पक्ा ) जिसमें साम्यवाद के वर्तमान 
स्वरूप की गणना होती है । दूसरे जनतांत्रिक (0९७7्र०ण५४४०) जो वास्तविक 
समाजवाद का परिचायक है, तीसरे राष्ट्रीय समाजवाद (7079) 500॑ं४ो- 
787) जो समाजवाद का विक्ृत रूप है, फासिस्ट विचारधारा का समर्थक है, 
हिटलर भर मुसोलिनी की तानाशाही का मूलाघार है | ह॒नंशां ने जिन, ६. सामान्य 
सिद्धान्तों का उल्लेख किया है वे समाजवाद और साम्यवाद दोनों में लागू होते 
हैं वे हैं--व्यक्ति से समाज का महत्व भ्रधिक बताना ( 6ंख्वॉड्ित0 
९0राणप्गए 80000 ४6 वगतीशंतेपक्त ), मनुष्य की भाधिक 
स्थिति तथा श्रायों में समानता (९वृण्थॉ5ड्क्ाणा 0 फ्रपगाशा 000 
त09005 ), .प्ंजीवाद का ब्नन्‍्त करना ,( जांधांगक्ाणा ० ०४ 
5897), भूमिपतियों को श्रपदस्थ करना ( 55970एएंक्रव०ा ० ॥6 
87004]0769), व्यक्तिगत सम्पत्ति का उन्मुलन करना ( प्रिडगा060॥ 0 
एणंए/8 9700श५% ), स्पर्धा का श्न्‍्त करना ( छा्नताए0पल0त ०0 
0०7ए०ां४०7 ) । उपयुक्त बातों के झल्रावे समाजवाद की सफलता 
माक्संदाद श्राधार पर श्राथिक योजना करके मानव जीवन का अ्रघिकतम 

कल्याए करने की ध्मता पर निर्भर है। श्राज की दुनियाँ में पच्चशील तथा 
सह-भस्तिल ( 00-९>ां४970९ ) की बात मानने का स्पष्ट झ्ाशय यह है कि 
न फेवल साम्यवादी, पूजीवादी बल्कि अन्य (मिम्रित) भर्थ-व्यवस्था भी चल 
सकती है । श्रधिक विस्तार में न जाकर इतना जानना ठो पर्याप्त होगा कि माक्से 
के विचारों की विविधता तथा स्थायित्व की परीक्षा उसके घाद काफी हो छुकी 


है और उसमें झलग-प्लग दलों की सृप्टि भी हुए है ।# मादसंगाद फो राज- 
न यम मा गा 


. क्भारत में कम्यनिस्ट, प्रजा समाजवादी, सोशलिस्ट, शेतकरी-कामगरी पक, 
बोल्योविक, फारवर्ट ब्लाक, फ्रांतिकारों सोशलिस्ट तथा झन्ये वामपष्ठी दल साम्प- 


रं 


( २८० 5) 
आीतिक्‌ सिद्धान्त, दाशंत्तिक चिन्तन-प्रणाली, झ्राथिक :योजना,नई: संस्कृति, 
सामाजिक . परिवर्तन, का. क्रान्तिकारी. मार्य॑.. श्रादि विभिन्न हृष्टिकोणों से देखा 
:जाता:- है|... इतना - प्रवश्य ,, है. कि- माक्संब्रूद- अनिवार्य ...यां त्रिक- -निधतिवाद 
(37600 8709. 60790, ) काः-विरोध- करता : है: भर :इसलिए " 
( जीवाद के विधटत. के लिए: पूरी तैयारी: का आह्वान करता है 5 माव्स के '. 
विचारों:का; प्रभाव. सामाजिक- जनतंत्री -( ३0०9 :-069700874/8:) फेबियन .. 
 .#807७75 ), ्णी : समाजवादी ( &ज075028)805 3), . सिडिकलिस्ट .. 
'(8एग्त0०७॥99), ,:उदारपन्धी, -सुधारवांदी,::विधानमार्गी: मज़ंदुरदलीय ; झादि 
-विचारकों पर पड़ा है |: माव्स श्राज. की-राजवींति” का श्राकर्षक तथा रहस्प-' 
"मय: अध्याय है;। 8 मय 6 न आ इ युआी आज 3 


'डंन्द्रात्मक भोतिकवाद तथा ऐतिहासिक विश्लेषण : 7. 77 7 * 


. मास ने हीगेल के. दर्शन से प्रेरणा पाई,. किन्तु उसके द्वान्दववाद का 

'बोधिक तत्व ( 7७8 ०प४)॥० ० फ़०2भांक्रा, 7000900089 ). ही 

उसने ग्रहण किया । होगेल' ने समाज की” गतिमय, परिवर्तंतशील , बतलाते हुए . 
'विश्वात्मा या सूच्मतंर्म श्रोत्म-तत्व को उसका नियामक कारण माना थाव 

हीगेल के अनुसार सृष्टि के विभिन्न स्थुल पदार्थों का ज्ञात या आभास उस 

प्रच्छन्त आात्म-शक्ति द्वारा ही संम्भव था । हीगेल वास्तव में .बुद्धि वादी था शौर 
आध्यात्मिक श्राद्श उसका मंन्तव्य था। परिवर्तत का कारण ढढ़ने में उतने -. 
प्रकृति के श्रहनिश पेरिवर्तत का उदाहरणं लिया । पुरानी, चीजे समय पाकर 
पैदा होतीं, नष्ट होती हैं, उनंकी जंग्रह नई चींजें आ जाती हैं, यह क्रम निरन्तर 
चलता रहता है। जीवन में संघर्ष है, गति है, परिवर्तत है, समन्वय है 
सृजन भौर विनाश का दुन्द हैं। प्रति का यह द्वन्द प्रत्येक वस्तु में परि 

व्याप्त है | मावस ने श्रात्मो या. सूंपम तंत्व के स्थान में विशुद्ध भौतिक तंत्व 
(77866) की महत्ता .स्वोकार की, क्योंकि वंही न केवल प्रत्यक्च सत्य या 
वास्तविक ज्ञान है बल्कि सुरंपष्ट शाश्वत्त रूप है | इस तरह हीगेल के दन्दात्मक 
5 भ्रध्यात्मवांद की. जगह _ दनद्वात्मक भौतिकंवार ( वरीमाहिट68| वा8- 
कंशीकाण ), की. स्थापना मौक्स ने की। होग्रेल के झनुसार विचार धौर 


"उसका सूच्मरूप ही वास्तविक. सृष्टि का जनके है, भौतिक बस्तुर्ष श्रात्मा के 


3३९ थ (2० अजकेलनननननकंन्‍कन्‍्क 


बाद का नाम - लेते हैं. झौर- अपनी-भपनी  डफली ..बजाते हैं.। ऐसा ही हरे 
कई देशों में है | खस में मार्क्सवादी लेनिनवादी ( शर्शिध्धा'550-467प5 ) 
विचारधारा का. एकबधिक्त्य है। ... 











( हेफई ), 


“विकार से उत्पत्त होती हैं। मेरे प्नुसारः विचार. या आदर्श ,भोतिक शरीर से 
उतपन्‍न गतिमात्र है'| म|न्तव- मस्तिष्क विचारों के माध्यम-से भौतिक संसार को 
अहुण करता-है |” हीगेल, ने तर्क, प्रकृति श्लौर आत्म, की न्यी के. झाधार पर 
विश्लेषण क्रिया था श्रौर: निरपेच्त; तत्व: (890]006 शुआपो) की मोमांसा 
की थी ।.मावर्स ने प्रत्येक वस्तु को श्राते-जाते बदलते-उभरते, उलभते-टकयते 
'बनते-बिगड़ते, इसी क्रम. में. देखा । मावस ने ,भोतिकवादी इन्द्र के श्रनुसार 
विचारों को ही शक्ति,नहीं मात्ता जैसा हीगेल मे किया था, वल्कि वास्तविक संसार 
के विन अ्रथवा संसार के द्न्द्ात्मक विकाप्त की व्यापक अनुभूति को रुवीकार 
किया ) + हन्द्ात्मक चिन्तन-प्रणाली के अनुसार -संसार: की. गतिशील्वा और 
“"परिवतंनशीलता में प्रत्येक तत्व का आपस में संघर्ष होता: है। प्रत्येक दत्व का 
“बाद' के रूप में है जिससे उसका विरोधी तत्व 'प्रतिवाद्र' के छूप में टकराआ है, 
दोनों के संघर्ष से 'सवाद की सृष्टि होती है जो श्रागे क्रिसी दुधरे बाद का रूप 
लेकर नया प्रुतिवाद खड़ा रहता: है| वाद, प्रतिवाद,, संवाद या समन्वय 
( फ ९85 छाविगिहक्5, $एए0९थं ) का यह ; क्रम सदेव - चलता रहता 
है । मानव समाज; संस्था, व्यवस्था, उत्पादन-प्रणाली, इतिहास प्रत्येक ज्षेत्र में 
इस दन्हाात्मक का उल्लेख मिल सकता है । इसके तीन सामान्य नियम हंड़े 
जा सकते हैं--(१) मातरीत्मक, ( पुणच)गध0ंए9 ) से गुणात्मक ( तृशप- 
4० एप ) . परिवतंत, (२) निषेव का निपेध ( 768४०0॥-0 
7९९४४४०॥ )--इसके अनुसार वाद , रचनात्मक - रूप ( ]00307ए० ) है, प्रति 

चाद निपेघात्मक (768थ४ए०७) रूप है | इन दोत्ों- के टकराने से संवाद या 
समत््वव जो. होता, है वही निपेवात्मक रूप का निषेध है, नई सृष्टि का 
सूचक है । (३) भन्तविरोधों का संघात या विरोधी तत्वों की एकसा (॥॥४४५ 
० ॥6 ०07090०७ ).जिपके - कारण प्रत्येक वस्तु में अपने ही विवाद के 
घोज निहित्त रहते हैं । इन्हीं तीन सिद्धान्तों या नियमों के बल पर नवेन्युराने का 
संघ चलझा है, परिवर्तन होता ,.रहता. है । प्रत्येक वस्तु प्रपने सामाजिक परि- 
पाश्वं, स्थान, समय प्रादि के .हारा निर्धारित होती है प्लोर प्मय-समय्र उप्की 
उपयोगिता भी रहती है, कालान्तर में वही प्रतिक्रियावादी हो जाती है, प्रगति 
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है . ( रघंर ) 
कारोड़ा बनती है ौरे नष्ट हो: नांती हैं । इसी इंष्टिकोर के करण मांवसे झोर 
होगेलः दीनों :नै- इतिहांस - को 'हिंसो या उत्पात 'अ्रंथवा: बर्बेरता की. मूखेतापूर्णं... 
'घटताओ्ं की :विशृ्तिमात्र ने मो्कर मार्तेव्रगंति की नंवेचेतनोसय: अभिव्यक्ति... 
माना है, वंग॑ संघ्षों. के इतिहास के मॉप्यम से: रं॥990077 ० कक्ारतप्ते 
ज88 ई0 8. 0०758 0 "जरा 68" इशाउ०)०४४- १86वें5 ४ : 
'शं067087 9-76 :60्रेंडआ०६३ ए700७४5...6/: +6०ए४०.ए0४. ; 
र्0 गप्राशशांति ॥8शी-॥0्2०5- 370 79ण728):: 5 7 तह, ह ५ 
पक मावस के अनुसार भौतिक तत्व प्राथमिक - महत्व रंखते हैं, चेतना का स्पानेः 
गौरा है अथता यह कहना - प्रासंगिक होगा. कि मनुष्य- की. वेतन्ा: जा निर्माण 
उसकी भोतिक-परिस्थियाँ कंरती हैं ।* : मस्तिष्क का “विकास भौतिक वस्तु के 
विकास का ही सूचक है मानव मस्तिष्क स्वय॑ विभिन्न: पंदा्थों-तत्वीं के सम्मि. 
लिंत: तथा विकंसितें रूप है । संसार की प्रत्येक: वस्तु ज्ञानंगम्य है, प्रकृति के सारे. 
रहस्य मनुष्य के आगे होंन हैं] काएट की यहःघारणा किःकुछ रहस्पेमय तत्व. 
भ्रज्ञेय या ज्ञांनातीत हैं; मावस के: श्रंनुंसार,- व्यर्थ की ' बकवास: है । भौतिकवादी 
घिद्धान्तों को समेझाते समय कुछ उंदाहंरण भी सॉमने रखने : चाहिये । गेहूँ या. 
चावल की एक दाना जमीत में ! बोया जाता है  बीज:के रूप में: उसकी स्थिति: 
वांद की है | धीरे-घीरे जलवायु, पानी, ध्ुप॑ आदि की: श्रनुकूलता से वह बीज 
पौधा बन जाता है, उसका रूप बिलकुल:बदल नाता है जो उसका 'प्रतिवोद! ... 
है | पौधे से समंय पर तवये-तये दाने, गेहूँ था थाने के वाल, अपन होते हैं जिर्हें 
तीसरी स्थिति ये। संवाद कह संकते हैं| अन्तिम स्थिति. में-आप्त दातों की. 
संख्या अ्रधिंक रहंती है । दूसरा उदाहंरंर पाती श्रौर तोपमाने का. लिया जा 
संकता है । पानी को गरम करने परे एक स्थिंति ऐसी पोती हैं ,जब १०१ . 
सैंटीग्रेट तापमान होने पर पेनी भाप वर्कर उड़ जांता है, भाप. की शक्ति पांती . 
से बिलकुंल पृथक तंथा कई गुंनी - तेंज है | तापमान कम होते-होते पानी वे भरी 
बंन जाता है । इसे प्रकार मात्रा बेढ़ाने-घटाने से पानी के गुणों में परिवर्तन होने. 
लगता है जिसे मात्रात्मक से गुशात्मक का पंरिवतंत कहा जाता है | वह सीमा 
जहाँ पर यह परिवर्तन अ्रेत्याशित- रूप से- उछाल, मारता है क्रान्ति-ब्रिन्द 
_((अत्वेगो 09 रण 7०ए०पर४०॥ -) - कही:जाती: है.। मानव ,. इतिहास में 
दासत्वे, भूस्वामित्व, सामन्‍्तवाद, पुजीवांद भादि अपना-अपना कार्य कभी उपन 
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है ( बरश्धपरे )) 


योगी ढंग से करते थे | उत्तादन-प्रणाली में परिवर्तन होने पर छेनके-रवैछयों में 
परिवर्तत हो गया श्रौर इनके श्रन्तविरोध - प्रकट होने लगे। श्रेन्तविरोधों के - 
संघपं से पुरानी व्यवस्थां उखाड़ करंनई कायम की गई-। जिन औजारों का 
प्रयोग पूंजीवाद ने सामन्तवाद को परास्त करने में किया. वही श्रव उसके 
विरद्ध चलाये जाने लगे। पूजीवाद में एक शोर बड़े बड़े धनिकवर्ग बनते हैं 
तो वहीं दूसरी ओर सवंहारां के रूप.में उतकी कन्न खोदनेवाले दल भी बनते 
जाते हैं , इस तरह दो.१रंस्पर. विरोधी तत्व एक ही सयय उत्पन्त होते रहते हैं । 
इस प्रकार के बौद्धिक चिन्तन का प्रयोग मावर्स शौर एंजेल्स ने इतिहास, राज- 
नीति, दर्शन, जीवशास्त्र, भोतिकशास्त्र, रसायनशास्त्र 'तथा विज्ञान के कई क्षेत्रों 
में किया है | फलस्वरूप इनके निष्कषं उपसिद्धियों के रूप में स्वीकार किये 
जाते हैं। इतिहास में निश्चित नियम काम करते हैं, उनका महत्त्व वैज्ञानिक 
विधियों से कंम नहीं है । प्रगतिशील * वर्गों को ऐतिहासिक 'रोल' यां भाग लैनो 
पड़ता है । इतिहास की गतिविधियों के:सम्बन्ध में स्पष्ट घोपणा यो भविष्यवाणी 
बी जा सकती है। श्रमजीवी वंगे को' इतिहास के चरणों से प्रेरणों लेकर तया 
मेतृत्व स्थापित करना चाहिये ! मावर्स ने श्रमजीवियों को उनका ऐतिहासिक 
महत्व समझाते ' हुए नये संकल्प, नये विचार, नई सृष्टि के लिये प्रेरणा दी । 
इत भ्राह्नात का उत्तर सोवियत संघ की सवाजवादी शाप्तन-प्रणाली ने दिया 
जिसे श्रमिकों का राज्य कहा जाता है। वैज्ञानिक , समाजवाद की रुप-रेखा 
इन्हीं सिद्धान्तों पर आधारित है और प्रगतिशील तत्वों को एनके ब्रनुंसार 
पल कर नया समाज घनाने फा कार्य करना है। दल तो वास्तव में इनकी 
श्रभिव्यकिति के माध्यम हैं, संकल्पों को स्वरूप देने वाले हैं; फार्यंत्ताघक हैं | 
इसलिये श्रमिकों के दल पर भी संबपं, नेतृत्व, निर्माण तथा संर्च॒ण का महान्‌ 
दायित्व है । | | ॥ 
तिहास की भौतिकवादी व्याख्या करते समय माव्त ने जीवन के सा्वभौम 
नियामक तत्व के रूप में भ्राधिक भ्राचार:को ही (8009090 तैेलश"ा- 
शांध्य)) ग्रहण किया | उसके अनुसार श्राधिक झ्राधार तथा उद्पादन प्रणातरी 
(६20077006 ० एा'0व0%कां09). प्रमुख है । राजनीति, विचारधारा, 
संस्कृति सब उसके ऊपरी हॉचे-मात्र ( 5प्रएण5परछंपा'९5 ) हैं । ( 40 
00०70का5. सतत 45. जल #णजाए०क, श0४ई शैशएएांदों 
800 7056 0९०४ए९ )। ऐतिहासिक विश्लेषण करते समय भोतिकवादी 
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व्याख्या करने का अभिनय है:आधिक : व्याल्या- करता ये। आधिक सदस्यों के: 
फलस्वरूप “घटित, परिवत्ततों 'का विवेचल:: करना | 'उत्पादन के. साधवों की परि- 
चर्तंनशीलता के. कारण: मनुष्य +की जीवन-प्रणानी (्णण्वे प$छंण्क्तों 9. 
में भी परिवतंन होता- 'हता है | प्रारम्भ में मनुष्य जब प्रादिम अवस्था में था न 
अन्देंयूल: इकट्ठा : करना : (०0008078] * धगंत , डब्गाथपापए ह ४६8६8) | 
उसका काम -था-। प्ीरे-धीरे शिकार “तथा . भ्रमरशील भवस्था (:) पाए | 
37वें त०त8886 : 80989: ) .में वह आया: । घीरे-धोरे “उसने . हड्डियों के 

चातुओ्नों के. औजार “बनाये श्र श्वेती की 'अवस्था :( णगदिरवाता 

398७ ) में झराया (-प्रारमक में उतने-हल का नहीं, बल्कि, खोदकर खेती करने: - 
(-#0७:०४।४ए७(४०० 2 का अंयोग - किया, शीरे-धीरे हल, बेल, मशोन, 
ट्रेंक्टर आदि का प्रयोग होने लगा | 2. इस समय... भहुध्य का जीवन “स्थिर तथा 

सुविधामय हो गया | खेती से पस्वामित्व- की स्पर्धा : जागी, सामन्तवाद में दासों 

( 3078.) का अ्ग्योग , आवश्यक हो.-गया ॥ भव की. शक्ति; विद्युत, ब्रादि के. 
धाविष्कार के श्रौद्योगिक उग (वणवपक्रपंआ 88 आया: ज़िसमें मनुष्य... 
का विकास तीज्रतम गति से हुमा । उत्पादत-प्रणाली- के . बल पर ही समाज में 


अत्येक . युग की. +म्यता, संस्कृति नैतिकता, धादर्शवादिता : श्रादि -शक्तिशात्री 
श्राधिक वंगे 40फ्रग्रद्याए :-९००॥०१४७४०: 0धड ) की अतिनिधित्त 
करती हैं । भानव इतिहास के ६ भुगों पर हमें दृष्टिपात करना होगा (१) प्रादिम 
युग जिसे “प्राचीन : प्म्यवादी ( काए8- ए०एागरपगंशआा -) ] 
दिया ग्रया' है, (२) दासत्व युग (88286 0! आए) - () सामन्तवादी युग 
(शत 98९८) (४) पजीवाद युग (0प॥56 886) (५) कर 
की तानशाही: . क्र *सेक्रमण॒कालीन युग *( छध्मणहा४0०7४) हु आन '0[ 
ए706क्रापृंधक 47०७०७४४७ ) (६) साम्पवादी युग जिर दाज्यका 
विज्ञीप हो जाता है. ( $शर्पढ०क -0ण्प्रप्प्मांआा ) ब्यंविद्ीन _उ््यविहीन 
सम्राज बत् जाता है.] श्रादिम. अ्रवस्था: में वर्गचेतना वर थी, बाद में समाज में 
स्वामी और दास- भयया- स्वतत्म 'वायरिक धौर दासों के वर्ग बन गये [दस 
सम्बन्ध में ग्रीस :तया. सेम की समाज-रचना. द्वष्य्य्य- है; देखिये: प्लेटी तथा, 
दिसरो, )। सामन्तवाद के गिर सामन्त, पादरी, स्वतन्त्र नागरिक, दास, पक ग 
आदि बंसे | . पजीवाद में उच्च - पेनिकवर्ग ( ॥9]08॥: एल 655) जज 
श्रेणी ( ॥#80]0 ०85६ ) पैया निम्तन्ये-(: क्‍0997. तेह55. ) सछतति फ्े 


( इक ) 
श्राधघार पर बनेः। धीरे-घीरे 'इस युग में मध्यमश्रेणी (000 $0प"४6०)५ 
6]885) बिलुप्त होने. लगी और उतका संवंहारा में रुपान्तर ("089 
88707) होता गया, फंल स्वरूप दो ही वर्ग कायम रहे घनिक: भोरं अमिंक या 
निर्बन ( ॥8ए०5 30वें पवेए९-005% कली छाते ए500 0०पर४ए९ए०॑शं० 
90 एा0०४४५6 ) | इनमें वर्ग-संधर्ष तीज्ंता से चलत्ता है, परिणाम 
स्वरूप' सर्वहारा फी जीत होती है, वर्गविहीन समाज का मार्ग प्रशस्त होता 
जाता है| समाजवादी व्यवस्थो की स्थापना होने पर वर्गों तथा वर्गं-संघर्ष 
का पूरी तरह से निराकरण “हो जाता है भौर भन्तिम स्थिति में वर्म-मेद 
संमाप्त हो जाता है। इसमें उत्पादन के साधनों पर समाज का आधिपत्य 
योग्यता, झ्लावश्यकता, परिश्रम के श्राघार पर वितरण तथां पूरे सभाज के 
भ्रम्युदय॒ का समष्टिवादी रूप सामने श्राता है। व्यास्या के साथ ही मा्केसें 
ने भौगोलिक निशंयंकल ( 0602/87॥#04.. त#९णयागरांशा ) का 
खंडन किया क्योंकि भौगोलिक वातावरण श्राथिक परिवर्तनों के मुकावले कम 
प्रभावशाली हैं । किसी देश की सम्पुर्णा पैदावार और उसे उत्पन्न करने वाली 
शक्तियाँ बराबर गतिशील रहती हैं श्रीर एक दूसरे को प्रभावित करती हैं। 
पूजीवाद में ईसंका सन्तुलन नहीं बना रहता इसलिये बार-बार झ्ाथिक सदूंठों को 
सामना करना 'पड़ता है। जनता की -फ्रय॑-शक्ति ( 9ए"एणएी)४०७॥६ १0७९" ) 
से भ्रधिक उत्पादन होने श्रथवा कृत्रिम तरीकों से उत्पादन घटाने के लिये 
झ्रभाव की स्थिति पैदा होने के कारण झाथिक संकट' भयावह हो - जाता है। 
मुताफाखोरी या लाभ के लिये उत्पादन का नारा देने वाला पू जीवाद एक शोर 
श्रस्त, पीड़ित, दरिद्र, सभावग्रस्त, बेकार, श्रसंस्य जनता की छोड़ देता है भौर 
दूसरी ओर उद्योगपतियों और घनिकों के भणढारों में उत्पादित वस्तुएं या भ्नन्न, 
वस्प्ें श्रादि सड़ते रहते हैं। बहुत-ता माल जलॉकरें या भ्रैन्य ' प्रकार से सप्ट 
बरी दिया जाता 'है तोकि अमाव की हालत बनी रह, मुनाफे की दर वंम ने 
हो, इसे दृष्टि' से पूजीवाद  मानवता-विरोधी प्रथवा शैतानी व्यवस्था का 
प्रभिशाप मात्र है | प्रति दस 'वर्ष में ऐसी स्थिति भाती' रहती हैं। ( १६२६: 
३० का विश्वप्रसिद्ध श्राधिक संकट हिंदलर की तानाशाही को जन्म देने बाला 
घना ।) समाजवाद में ऐसे संकेट नहीं झाते क्योंकि मुवाफाबुत्ति (7076 क्रा0- 
एंए९) की जगह समाज सेवा या बप्रावश्वकता-पू्ति ("800०४  परगमोंगए ता 
50"ए06 70076) की चृत्ति काम करतो है| इस सम्दन्ध में मास मालयस 
( ४00ाए५ ) की जनसंख्या वृद्धि के सिद्धान्त फो भी गलत सिद्ध फरता 
है, वयोंकि जनसंख्या फो पूद्धि से सामाशिक व्यवस्था का स्वस्स नहों धंदता 


करता । -अजीवी था स्वहारा वर्ग की शक्ति, निरन्‍्तर :बढ़ती है,.. उपके को 
बाद पावारो वर “मे: लिये. भव-संचारक- है एक दिन वही काल 
व्यक्तिगत: सम्पत्ति, का» उन्मुलव करके पम्पत्तिशाली व क्ोः समाप्त कर देता कं 
इस विश्लेषण, की 2 5प्मि में सावस, यह घ्िद्ध किया क्षि शाम का का" 
का, का आगमत-मिशंस; विष्लव-विद्रोह: ये सब श्राकस्मिक विस्फोट मात 


हक कवर रातों के पसदाद के बह. परिमारा है । दरार के 


'डियत्तों; सामन्तवादी गुटों के अर्लुत्व, अथवा. “हेत्वाअंजी-अहंवादी - व्यक्तियों के." 
चारों पर: इतिहास नहीं यो बहिकि उसके-पीछे. आर्थिक हलचल काखेत .. 
“हता है। इन हलचलों.. को समभना, -रिव्तित:: करना, नियन्त्रित करना. 
मानव बुद्धि का महान . दायित्व है | इनके. बल सर ही, हवा का रुख. पहिचावा- 
जा: सकता है, इतिहास . की गति . गानी जा. सकती है; भविष्यवाणी की जा 
सकती है | मावस मे यह कहा था कि सर्वप्रथम सर्वहा रा. क्रान्ति -जमेनी और 
इंग्लैणड सरीखे श्रीद्योगिक .. देशों में. होगी , किन्तु बह वह न. होकर रूस की. 
परह कषिप्रधान देश में हैई । किन्तु इससे ऐतिहासिक ४ तिकवाद का महल 
कम नहीं होता । सूद्म 'यवेक्षण, विश्लेषण, वैनात्मक अध्ययन तथा प्रयोगा- 
के पद्धति से इस विद्धाल्त का >हार करने: से समुचित मार्गदर्शन आग 
हीआ है भौर सामाजिक विकास की गति दुततर हो जाती है। भारतीय इतिहापत.- 
उया समाज़ में ऐसे . स्थल हे भा: सकते हैं जब... कि उत्पादत-सम्पस्पों परही - 
सामाजिक तथा सांस्कृतिक: उम्बन्ध निर्शाति होते थे । है, 0088 386, “पक 8० 
अतिरिक्त आह तथा अम-सिद्धान्त :: तक | 
शास्त्रीय अ्रवेत्ताओं के भनुसार मूल्य (श्हाप०) की उत्त्ति . श्रम से होती 
है और कोई भी वस्तु उत्पादन के .लिये श्रावश्यक धम-काल के . अनुसार मुल्य 
अहेण करती ह । ( ए४]7४७ . ०/. & ण्ग््रत्वाफ़ पेतकृछावड प्र 
६9 ॥8]8॥98 पृप्धाहधए 0६ 8000 00888व79 07 व 
ए70०4००४०१ ) इससे उप का श्रम-सिद्धान्त ( 4+0090प8 ॥ ९0797 
ए/70 ) कहा जाता है | किन्तु केवल श्रम जले ह्वी मूल्य को उत्पत्ति कैग् हो 
सकती । फधन, पैजी, ओऔजार, . . ले सभी, चाहिये और इसके द्विना मृच्य 


सी लगाया, जायेगा 2. इसका उत्तर यह है एजी स्वत: एकन्रित भ्रम, ही है, 
अमिकरों के वरिधम से उपाजित घन का शलातू प्रपहरता करके पजीपतियों मे 
अपनी गठरी या: तिमोरी में जिसे छिपाया है, यह शोषण ढ्रे शिवाय  थोर का 

गहँ है । शोषण के बस गर ही पुजीपति श्रम सर्द है। पुर के फिख- 


( २5७ ) । 


पिता का परिशाम कहना ; मनृगढन्त- किस्सा (,!प्रा'5७"ए 88 ): है | किन्तु 
इससे मूल्य के श्रम सिद्धान्त में कोई श्रन्तर- नहीं, पड़ता -। व॒स्तु की परिभाषा देते. 
हुये, मावर्स ने, यहमाना ,कि वस्तु की. उपयोगित - भ्रावृश्यकता-पूर्ति - में सहायक 
होने के कारण हैं. ( .७०४४९४)॥५४४४०॥ ०0१ 900ए7 ) । . प्रत्येक, वस्तु में 
आत्तरिक श्रौर, वाह्य रूप से झ्रावश्यकता-पूर्ति की--चमता रहती - है.।-जो वस्तु 
अधिक व्यक्तिश्नों की ,आवश्यकता-पूर्ति कर सकती -है उप्तमें सामाजिक उपयो- 
गिता है श्लौर सामाजिक उपयोगिता के कारण ही वस्तु विनियम योग्य ( ७5०॥४- 
ग्रष्ठ०७)6.) है | वस्तु की , विनियम-योग्यता ही उसका मूल्य है 
€5००४720० . 7७५४.) । मृुल्य-निर्धारण में मार्स ने पहले सिद्धान्त 
को तो प्रहशा किया लेकिन उप्तमें सामाजिक प्रावश्यकता-पूर्ति के लिये भ्रनिवाय॑ 
समय ( 8007 7९०६5४थ"'ए ]श)0०ए ता ) का बझ्नुपात भी 
स्थिर किया | मावस के पुरव॑ विलियम पेटी ( इंगलैएड ) वायकिलवर्ट ( फ्राँस ), 
रिकार्डो ( इंगलेएड ), सिप्तमणडी (फ्रांस ) श्रादि ने इस सिद्धान्त का समथंन 
किया । वस्तु की विनियेम योग्यता बढ़ाने के लिए मानवीय श्रम में भ्रतिरिक्त 
साधनों या उत्पति के साधनों ( प्राए७98 0" ॥7#7"पञ0गरॉ5 ० 
(0"000०0४०07 ) की जरूरत पड़ती है। इस तरीके में पूंजीपति किस प्रकार 
मजदूरों के न्‍्यायोचित पारिश्रमक चोरी करके घनव,न् बनते भौर शोपण कर सकते 
हैं? उसका उत्तर है भतिरिक्त-मुल्य का सिद्धान्त [ फ्रेश'ए 0 5प्राोप5 
ए४0०७ ) जिसके अनुसार वस्तु के मूल्य का प्तिरिक्त लाभ बनाने वालेया 
निर्माता श्रमिक के पाप्त नहीं बल्कि पूंजीपति की जेंथ में जाता है उदाहरण 
के लिये यह मान लिया जावे कि कोई वस्तु १००) में तैयार होती है। एसमें 
कच्चे माल का दाम, मजदूरी, मशीन, नियन्त्रण, प्रचन्ध, यातायात सब शामिल 
ल्‍है। बाजार में वस्तु १२५) में वेची जाती है।उस् वस्तु का वास्तविक 
या विनियम-साध्य मूल्य १००) ही था, लेकिन २६) झतिरक्त मूल्य उसका 
पूंजीपति ने भ्रपनी ध्लोर से बनाया पश्लौर उस्ते ( मुनाफे के अलावे ) अपने हो 
पायप रख लिया | भतिरिक्त मूल्य उत्न्न तो मबदूरों के श्रम से हो होता 
है लेकिन इकटठा होता है पूंजीयति के पास वर्योकि उसने उल्ादन-प्रणाली पर 
;घिकार कर लिया है । मुनाफा, किराया, स्वार्थ ( 706, 7७० 767९5 ) 
-आदि इससे उत्पन्न होते हैं। मजदूरों को जीवन-निर्वाह्‌ के लिये ( 5प8- 
६९7०७ ]९ए6 ) मजदूरी मिलती है, उनका शोपण विसन्‍वर होता च्हृठा 
क। कोल्हू के बेल की ' तरह काम करते हुये मजदूर का शरीर हृट्टियों का 
ववकाल-मात्र भले रह जावे, लेकिन मालिक की चर्दो बढ़ाना उदक्षा एक्साव 


! शृदद .) 
धर्म हो जाता हैं, पूजीवाद का वह जपन्येतर्मे अपराध है । कम मंत्री 
देकर अ्रंधिक भुंनांफी' लुंटने का: विवार ही अंतिरिकतेस्मूंल्य को -जन्म . देता 
है। दूसरेः पृजीवादी- व्यवस्था: में वस्तुओं की निर्माण सामाजिक उपयोगिता 
के विचोर से नहीं : बल्कि अधिक मुंनोफे “के 'लिएं किया जाता है। इध ह 
प्रकार मजदूर! और पूजीपति के बीच एक भर्योनिक व्यापार चंलेंतों है | 
जिसमें मजदूर पिसता जाता है, पूृजीपति अधिकाधिक लाभान्वित: होता 
है। अतिरिक्त भूल्य का हड़प जाता दिन-दहाड़े 'चौरी के सिवाय बुंछ भी. 
नहीं हैं किन्तु पुलिस, न्याय-कांतूत के जरिये इन्हें वैधानिक बचाया गया है।.. 
श्रन्याय का. यह कुचऋ ( शांजं०75 ठाफएटं6 ) पूँजीवाद की. पिशेषता है। द 


या समन्वय केभी हो ही नहीं सकता |. यदी-कदा, सुधार.या मजदूरी बढ़ाने . 
की बांतँ पूर्जीपंतिं अपने स्वार्थ के ही कारंण करता है, किन्तु उसको दोआँखों में... 
से एँक आँख मुताफे पर और दूर्सरी मजदुरी कम करने पर ( मजदूरों की छटनी 
7७॥78707778786 करने आदि पर )लगी रहती हैं। ऐसी स्थिति में दो 
विपरीत शक्तियों (+$ए0 ॥76००7०|&0]85 ) में संघर्ष अर्निवाय॑ है। 

श्रमिकीं की कार्य वॉस्तव में श्रम-विक्रेता का “हैं, जे) केवल, जीने के. किये श्रम: 


बेचता है, दरिद्रता में पलता है, बढ़ता;है, मरता, है,और घनिकों को अ्रधिकं से. - 
श्रधिक लाभ - देता. है । इस . अन्याय को.. दूर .करने के _लिए समस्त प्‌ जीवादी 
व्यवस्था. को जड़-मुल में उखाड़ता होगा >यह माकस .की धारणा, है ।:सभी,तरह 
के:समाजवादी इस .स्वाभाविक , वर्ग-विरोध को दूर कर. श्रमिकों .को न्याय देने 
की घात कहते हैं । पूजीवाद का--.विताश तो अतिवाय॑ ..है, क्योंकि इसमें 
गस्भीर-तथा व्यापक अन्तविरोध: है +- सबसे पहले: स्वाभाविक वंग-संघर्ष या स्वार्थ: 
युद्ध है. जो -घनिक्रों और श्रमिकों में: चला ,आ रहा है-। दोनों ; पास-पास:. होते हुए... 
भी एक <दुसरे परंघात 'लगायेः रहते हैं।। दुतरा:: भीषरा ; प्रसंचुलन -उत्पादत भर :- 
वितरंण में-है। जिसके कारणः मुद्टीभर पूंजी: पति घन:सम्रेठ: कर बेठ जाते हैं| . 
श्र अधिकांश: जवता /'निर्बत /हो- जाती . है ।आाधिक :. मन्दी के::कारख: दूसरे. 
लिप्सा आरम्भ हो: जाती है;। लेनिंन के अतुपार - मरणोन्मुख: पू जीवाद साम्राज्य- 
वाद की शरल : ले: लेता है: (माप) वापं॥8-- 48: क्रातपंतिप्रा70:- ०१ 
प्राछा । 50 5096: ॥856: ऋव(8 -06क्षशिंडा0 ). सामज्राज्यवादी 


देशों : में श्रापंस में ही कलह-युद्ध होने! लगते हैं" विश्वयुद्ध शुर्ठ हो जाते है 
.. परिध्थितियों से प्रेरित, .चुन्ध; ऋद, प्रवुद्ध श्मिक-वर्ग हितात्मकः क्रान्ति के द्वारा - 


( व्रप्र& ) 


'पूडीवाद, -उपनिवेशवाद, सज्िज्यवादः :को नष्ट कर डालता: है.] उसका नैतृत्व 
:ल्रमिकों की ,क्रान्तिकारी, माम्यवाद्री पार्टी क़रती: है| क्रान्ति केः. सम्बन्ध-में 
मावस के विचार अलग से व्यक्त किये गये: हैं: 70032 3 आटे 


3 मार्क्स के अतिरिक्त मूल्य के सिद्धान्त को. तरह-तरह से प्रालोचना की गई 
:और.वर्ग-संघ की पृष्ठभूमि को ही गलत सिद्ध करने का प्रयत्न. किया गया;। 
सबसे पहले यह कहा गया कि श्षतिरिक्त मल्य का सिद्धान्त नर्वग्राह्म या 
सवंमान्य नहीं. हैं। कई वस्तुएं केवल लागत या व्यय से श्रधिक महत्|वपूरां 
होती हैं और उनके निर्माण में कोई चीन लुट लेने था हड़प जाने क्री बात 
नहीं रहती | इस तरह दी श्लालोचना करने में पु'जोवादी - पद्चधारी अधिक 
प्रचल रहे हैं | वे यह भूल जाते .है कि बिरली या श्रभावात्मक - वस्तु का मूल्य 
श्रॉकने के लिये मास का सिद्धान्त नहीं बना है | कुछ लोग. यह. आरोप करते 
, हैं कि मावर् ने शारीरिक श्षम की महत्ता तो “स्वीकार की किल्तु . मानसिक मण 
को गौरा या उपेक्षित बना दिया। किन्तु यह प्लारोप दोपपूर्णो है क्योंकि मार्क्स 
ने श्रम वी परिभाषा में शारीरिक श्रौर मानसिक्र दोनों शक्तियों का उल्लेख 
किया है। पुजीवादी विचारकों के श्रनुसार माक्स के श्रतिरिक्त मूल्य के 
सिद्धान्त में कुशलता, चमता, सुविधा आ्रादि का घ्यान नहीं रखा जाता। इसके 
विरोध में मावसं ने कहा कि उत्पादनशीलता कुशलता पर ही श्रवलम्धित है, 
इसलिये योग्यता की बात करना श्रनावश्यक्र है। कतिपय श्रालोचक यह मानते 
हैं कि मजदूर श्रम करते समय तो शोषित भले होता हो, बाद में स्वतन्त्र हो जत्ता 
है | इसके उत्तर में मावस ने कहा कि शोपण की गति नहीं रुकती । श्रमिकों का 
शोषण उपभोक्ता के रूप में भी होता है क्योंकि वही चीजे पृ जीपति अ्रधिक दाम 
ले उन बाजारों में चेचता है जहाँ से मजदूर खरीदता है | इस तरह कफारसाने, 
बाजार, सब जगह शोपए-क्रम चलता रहता है। श्रतिरिक्‍त मूल्य का सिद्धान्त 
इस प्रकार उत्पादन-प्रणाली के इतिहास में सबसे झधिक महत्व रफ़्ता है बयोंकि 
इसके ऊपर ही सारी कशमकश चलती है। प्रजीवाद की इस देन का तीज 
खण्डन मावसे ने किया ओर यह बताया कि अ्रधिक दिनों तक यह प्रन्धेरगर्दो 
नहों चल पाती पर्योकि पू जीवाद का विनाश किसी के रोके नहीं इक सकता | 
प्रधंशास्त्त को मावस ऐतिहासिक विज्ञान मानता था | श्रम-सिद्धान्त भर अतिरिक्त 
मूल्य का सिद्धान्त माक्स के दर्शन का प्रधंशास्त्रीय झायार है जय कि ऐतिहासिक 
विश्लेषण तथा वर्ग-संघर्ष समाजशास्त्रीय झ्ाधार हैं। “घ्रन्य परिस्थितियाँ 
समान रहने पर झतिरिक्त मुल्य की दर टंस पग्रनपात पर घ्रवलम्धित रहती 
१६ 
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है. जिसमें जितना:समय .वस्तु 'क्षे /उत्पादन' के ।लिये अम :करने में लगता 
उत्तसे कितना अ्रधिकःया अतिरिक्त श्रंमः या समय पू जीपति के लिये ! देता पढ़ता . 
है? | भ्र्थाद्‌ यदि एक धोती २ घंटे में एक :मजदूरः बनाकर ४). मजदूरी प्राप्त 
करता है परन्तु ८ घंटे प्रतिदिन काम करता है तो वह ६ घंटे का श्रतिरिक्त समय 
'धूजीपतिं को देता है जिससे मजदुर को तो कोई लाभ नहीं मिलता पर पुजीपति 
'का मुनाफा बढ़ जाता है | श्रम का मूंल्‍्य दो तत्वों पर भ्रवलम्बित “रहता है; 
एक तो शारीरिक दूंसरे सामाजिक या ऐतिहासिक । यह मल्य निश्चित 
नहीं, बल्कि परिवर्ततीय मापदरंड ( एकपं॥0७ ऋण छगरांप08 ) है |. 
“इसके कारण ही मुनाफे की- दरों में घटती-बढ़ती होती है श्ौर मजदरी भी मिश्चित 
की जाती है। “पूरे दिन के काम के लिये पूरे दित परिश्रमिक यह पुराना 
ओर दकियानूसी ध्येय है। इसके बजाव 'परिश्रमिंक देने की प्रथा. का उ्मूलन 
( ४००४६07 ० 888 8ए8697 ) होने चाहिये |? इसका * पर्व हुआ 
कम का साम्राजीकररं, उत्पादन के साधतों पर श्रमिकों का स्वामित्व, उद्योगों 
'का राष्ट्रीकरण.. तथा. सामाजीकरण  (उ007थ$88४07 " छापे 
500979व8907 ) नि आओ जम 
चर्ग-संघपे, क्रान्ति तथा संक्रमण: 
वर्गों का निर्माण उत्पादन प्रणाली की प्रगति तथा सम्बन्धित समूहों की 
स्वार्थ-भावना पर निर्भर है । समान स्वार्थंवाले व्यक्ति एंक शोर भुकते हैं और - 
वर्ग च्यस्त-स्वार्थों का प्रतीक बन जाता है। समाजशास्त्रीय दृष्टि से वर्ग मनुष्य 
' की अभिरुचियों तथा प्रवुत्तियों के. घ्रुवीकरण की प्रक्रिया ( 9067४४#07 ) 
'है | पूजीवादी युग में मजदूरी या पारिश्रमिक पर जानेवालें श्रमिक धनिकों के 
: स्मानान्तर हो उत्तन्त होते है श्रौर उनमें श्रुवीकरण की ग्रति तीत्र होती है ।* 
इन दोनों वर्मो में स्वाभाविक विरोध या संघर्ष अ्रनिवाय है क्योंकि इनमें किये 
भी दृष्टि से समन्वय सम्भव नहीं है | वर्ग-विरोध ( 0855 धा/रटट0प्रांड0 ) . 
“का त्िद्धांत मावसे ते फ्रान्सीसी क्रांतिकारियों से ग्रह किया. और श्रागस्टिन थीसे 
( 4 0९॥58॥  पिफ्रैंशपएए )-को वर्गन्संघ्ष का पिता मानता था। मधशस- 
वर्गीय जनता ( 96वीं; 90०ए88080 .), आगे - चलकर - प्रधिकांशत: तिम्ते- - 
वर्ग में-ही विलीच हो ,जाती. है, कुछ ,लोग वर्गच्युत्त (600 |858) भी हो झाते है 
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वर्ग-चेतना प्रकृति झौर जीवन - का ज्वलन्त 'सत्य होने के कारण शाश्वत 
विरोधों भर प्रतीकारों के मार्ग से श्रभिव्यक्त होती है माक्स के इस सिद्धान्त 
की विवृति ३ प्रकार से हुई। (१) वर्गों का श्रास्तित्व उत्पादन के विकास की 
विशिष्ट ऐतिहासिक स्थिति से सम्बन्धित है। (२) वर्म-संघर्पों का एकमेव तथा 
अवश्यमेव परिणाम है सवेहारा की तानाशाही | (३) यह संक्रमणकालीन है, 
अन्ततोगत्त्वा वर्ग-विभेद समाप्त हो जाते हैं। सारा मानव इतिहास वर्ग संघर्पो 
का ही इतिहास है (४ फ्रितीशफ0 €हझांडगए. 500०५ 85 
ग0285876  00855 50"प82)6 ) | वर्ग संघर्ष ही समाज का नियन्त्रक 
( 070770])&7 ) या शक्ति बिन्दु ( 007७" ) है, माकसंवादी सिद्धान्तों का केन्द्र 
स्थान ( 70060७ ) है । वर्ग संघर्षो की प्रक्रिया के विपय में मावसे ने निश्चित 
दिशाएँ भी निर्धारित की हैं । श्रौद्योगिक क्षेत्रों में काम करने वाले मजदूर तथा 
खेतिहार मजदूर या किसान ही किसी भी सर्वहारा क्रान्ति के श्वम्नदूत ( ए2&- 
8०७05 ) बनते हैं । उनके श्रमिक-संघठन केवल सामूहिक सौदेबाजो 
( ००"९कांर०  ऐथाहआंगाएु ) के साधन नहीं हैं बल्कि क्रान्ति 
आहुतियाँ हैं | लगातार मोर्चा लेते रहने से ये संगठन हड़ताल, गुरिल्लायुद्, 
सत्ता-परिवर्तन क्रान्ति सबके लिये तीचए श्रस्त्र सिद्ध होते हैं | नेतृत के लिये 
किसी व्यवित का मुँह नहीं ताकवा पड़ता बल्कि श्रमिक-वर्गों से ही सामायिक 
नेतृत्व प्राप्त होता रहता है। पूंजीवादी वर्ग किसी भी हालत में इस संगठित 
शक्ति का मुकाबला नहीं कर सकता | पूजी के केन्द्रित संगठन ( 807 
कड्ुथ्यांए. णग्रा0शंंणा. एणएी॑ ८यीशीे ) के कारण बड़े-बड़े 
उत्पादन-फेद्ध बन जाते हैं जो संचित पूजछी के बल पर पभ्रधिकाधिक मशोनों 
और कम से कम मनुष्यों का उपयोग करते हैं| श्रौद्योगिक ज्षेत्र में वेकारों की 
सेना [ ्रातेप्रापंशीं 7650"ए6 धागा? ) दिन पर दिन बढ़ती जाती है। 
यांत्रिक विकास ( ९णगां०्गे छ'087055 ), प्रभिनवीकरण ( ॥800॥- 
४5807 ) भ्रादि के कारण वेकारी बढ़ती है, मजदूरी घट जाती है, जोवन 
स्तार ग्रिर जाता है, आधिक संकट झपनी चरम सीमा ( लीपाध5 ). पर 
पहुँच जाता है । मुट्ठी भर पूछ्छीपतियों के मुकाबले कारोड़ों नद्धों-मुस्ले एक दिन 
उभर पढ़ते हैं, फ्रान्ति का भ्रन्तिम पहुर ( 2670 ॥0ए9- 0 #€ए०0चाणा ) 
आ जाता है | रकक्‍तपात, दमन, छूट, उतात, हिसात्मक उपद्रव के छीच शोपडों 
को समाप्पि घोषित हो जाती है बयोंकि सवंहारा की शपित और संगठन के प्ागे 
यूद्धीवादी टिक नहीं सबते। वर्ग-संपर्ण का परिणाम विस्फोट के छूप में होता 
है । फिर सर्वहारा का श्रधिनायकत्व साल-खंदरा (#€पे ए7707 ) उन लोगों 


५28 रे 
..._ लिये पैदा करता है. जो पूजजीपति मुत्तप्रात्-है लेनिक मरवा नहीं चाहते क्त्ति... 
हि. भरिणामों को. सुव्यवस्यित करने के लिये,” अतिक्रान्ति (7007परि- 
70एएप्रधंणा ). का - दंत; करने के लिये. | नई व्यवस्था संचालित - करने -के 
' लिये सर्वहा रा-दल- को क्रान्तिकारी . कार्यक्रम, पेश करना पृड़ता है 4/इसके बेन 
पे कल-कारजाने, जमीन। खनिज; याताणत -आ्रादि अमृत उद्योगों (३९४ 
गापेध89"8९४-). पर राज्य का गाष्जा हैति हूं, : व्यत्रितगत सम्पत्ति जद कर ली. 
जाती है, सबको काम करने के लिये वाध्य किया जातां.है। उत्पादेव वृद्धि, 
आदोगीकरण; कृषि का प्रकरण, यातायात-विस्तार शादि व्यायक प्रयोग किंगे 
जाते हैं। सारांश में, राज्य की केचित -शवित बढ़ाकर है। : समाजवाद का पथ 
. पैयार किया जाता है |* नया समाज वचन पर राज्य का लोप हो जाता है। 
६ 8 800 ए्धिष्5 ४9 ).।. इस प्रकार - वर्ग-संजर् श्रपवा ऐशि 
हासिंक समत्व प्रदर्शित करता है। उक वात माक्‍स के अनुसार -विचारणीय 
है और वंह यह कि वर्ग-चेतता ही जातीयता, राष्ट्रीयता के संकुचित दायरों को 
पार करके धन्तरद्ीय जगत से अपना अभाव बढ़ाती है| इसलिये: श्रमिक- 
संगत अपनी देश की सरकार नहीं बल्कि अन्तर्राष्ट्रीय अबवा संसार 
की थमजीवी' जनता के प्रति सदैव वफादार रहते हैं | युद्ध की स्थिति: में: . 
अमिकों को देश का साथ न वेकर श्रमिक-बर्ग का साथ देना चाहिये। ( दो महा- 
_ युद्धों का अनुभव माक्स को इस धारण को मिथ्या प्ि करता है। वर्योकि 
'युद्धरत देशों की जनता ने जिनमें श्रमिक प्रमुख थे राष्ट्रभकिति का ही - परिचय | 
दिया भोर श्रपने-अपने देश के लिये लडाई की |) इसी प्रसद्ध में मास के वर्ग- . ह 
' संघर्ष का परीक्षेण भी करना चाहिये । मनोविज्ञानिक स्तर पर विवेचन करने से 
“इस प्रकार के वर्गों का तिर्माश सर्वत्र सम्भव नहीं दिखलाई देता वर्गों. के 
' भीतर स्वार्थों या श्रान्तरिक तत्वों का सम्मिश्रण इस परिमारा में होता है कि 
' कैवल दो परस्पर विरोधी-वर्गों की कल्पना करना मानव समाज का हीन सूल्यांकस 
करता अ्रथवा सरलीकृत समीकरण  ढंढ़ना है. ( प्र!प९७४४४4क०7 * 
(67 0₹७४ 8॥779॥70460%9 ) मार्वस की भविष्यवाशियां.. इसी प्रसज्भ पर 
आकर सत्य च उतर पाई और उसकी ,धारणा के, विपरीत समाज की गति है 
'बलंती रही। मास * ने पूज्ञीवादी' प्रणाली का विश्लेषण करने में इंगलेएड 


पता 0 हि दबाए तन न -+नबरटत पदटए05, 48 8 फटडएठत पप5९० 89758: ९०४85 665:छ€त ६0. हा 
- बढ#पएटपेतम फ्व पंप फरध8 ६० (५23, आओ . >ीय:०वकए 
4रक्रष क080 40 56009 ]॥77785 0४058 & एब्मंठत 9 #76 ॥8॥688 . 


"'ए08496 सगशच्यरशंरिषधत 5 एल बाहरी, नरैक्षिक .. 








श्रौर श्रमेरिका को प्रामारसिक माना था, भले ही उनमें ववोदित पूल्नीवाद तरह- 
तरह की चेष्ठाएँ करता - रहा हो । माक्स के - अनुसार मजदूरों, मेध्यमवर्गोयों 
तथा श्रत्य : बहुसंख्यकों; का जीवन-स्तर नीचे गिरना चाहिये था जो उसकी 
आशा के विपरीत श्र॒स॒त्य तिकला । सहयोगी प्रयत्नों, योजनात्मक विकाप्त तथा 
लोक-कल्याणकारी राज्य ( ए७[गिा० 8७60 ) को कंल्‍्पता ते न केवल 
जीवतस्तर ऊपर उठाया, बल्कि व्यक्ति श्र राष्ट्र की प्रतिष्ठा में भी वृद्धि 
की हैं । वेतनजीवी वर्ग (3शेश्वपंध ) चया पैदा हो गया जिसकी 
मास ने कल्वता तक नहीं की थी । इस वर्ग में मध्यमश्रेणी के व्यवसायी, 
पेशवर लोग, नौकरी करने वाले, सहयोगी काम करने वात ध्रसंसुप स्प्री-पुरुष 
हैं जो निम्नवर्ग से पृथक हैँ श्लौर राजनीतिक प्ंकुश ( 9णॉ॥४6४ो 
|9]9709 ) अपने साथ रखते हैं। यही कारण है फ्ि श्ाज .भी इज़ुलैन्ड, 
स्कैन्डिनेविया, फ्रांस, जमंत्ती श्रादि उन्‍्तत तेश साम्पवादी परिधि से बाहर हैं। 
मास के बाद धर्मेस्टीन ने पूज्ञीवाद के विनाश की - घोषण का खन्‍्डन किया 
झौर अ्रपता  संशोधनवाद- ( ह6ए807ं50 ) सामने रखा जिसमें सशस्त्र 
क्रान्ति का विरोध किया गया | काले काटस्की, रोजा लुक्जेमवर्ग, क्लारा जेट- 
किन क्षादि ने घत्स्टी की विचारधारा का विरोब कर मात्रसवाद की पुनर्स्थावना 
की । दूसरी भ्रान्ति मावर्स की यह थी कि वह वर्ग-संघर्पों की परिशित हिसात्मक 
विप्लव में ही मानता था। अरधंशास्त्र, में विकास. का क्रम व्यक्तिवाद, प्रश्चीयवाद, 
समाजवाद का क्रम पार करते हुए राष्ट्रीयकरण भौर सामाजोकरण तक झाया 
लेकिन इसमें भीपण विप्लव की आवश्यकता नहीं पड़ी । दूसरे भ्ौद्योगिक तथा 
अन्य कैमरों में सहयोग या सहकारिता ( 00070"'४9ए6 770एशाणा ) 
का इतना प्रभाव पड़ा है कि उत्पादक तथा उपभोक्ता के बोच की खाई पट 
गई है । फिर माक्स को ऐसे कित्ती सिद्धान्त का आभास नहीं था जिसे धागे 
चलकर गाँधीजी ने प्रन्यास या' द्रस्टी ( ॥77७७४९७॥) ७ ) के नाम से 
चलाया । इसके झतुसार हिंसा भ्रवावश्यक हो नहों, हानिकारक भी होती है । 
मार्क्स के मतानुसार सह-प्स्तित्व या पंचशील जैसी कोई बात चल नहीं सकती । 
मावर्स दो ही विकल्प समाज के सामने रख पाता हैं--पक्वीवादी राश्षस या शेर 
को मार ठालो या झरने आपको उत्के हवाले कर दो ( प्रथा: 0।' 96 
९४७॥ ) | यह विकल्प झ्य काफी श्रामक हो गया है| मांव्स के सिद्धान्तों का 
प्रचारात्मक मूल्य भले ही हो, वास्तविकता उसके विपरीत है। वर्ग-समन्वय 
( 0॥955 णीगोठायर्तिणा ) के आगे वर्ग-संधर्पष का सिद्धान्व मरना 
गया है 4 ह आल पर । 


' उठती: ( 649009#7 प्रण8  ४70]67#+ -. 007ए7ऐशं०४8:) है. प'लीवाद: " 


स्वत; श्रौद्योगिक क्रांति की. मित्ति पर खड़ा है, उसने सामंतवाद के; विरुद्ध सफल... 
क्रान्ति की है। १७४० से १८५० के भीतर. .प्‌'जीवाद -मे भ्रपना. स्वरूप स्थिर... 
र लिया, उपनिवेशवाद का--जनक ना, सोम्राज्यवाद के बीज बोने: लगा। 
ह साज्राज्य जंब दुसरे के बाजार :हड़पने या आर्थिक, स्वार्यों पर - हमला: करते - 
लगा तो. युद्ध-महायुद्ध,भी छिड़ गग्ने। 'पुजीवाद. का : विकास -तीन_-.अकार झे' 
हुआ--व्यापारिक, व्योवसायिकः पथा महाजनी प्‌ जीवाद | वर्तमान: युग महाजत्ी . 
पृ.जीवाद़ माना जाता है। क्रान्ति के चरण! इस प्रकार प्वागे.: बढ़ते! हैं । समाज. 
की सदैव: क्रान्तिः की प्रसव-पीड़ा सहनी- पड़ती है-+(कांधफ ए088 ० 
7670पए६07 ): क्योंकि त्येक:परिव्तत समाज-का: पुन्जन्म है क्रात्ति में... 
सबसे महत्वेपुरणं स्वहारा-वर्ग या अमजीवियों की क्रान्ति है.जो सशस्त्र, 'हिंसात्मक; 
भ्रन्‍्य युद्धों. को; रोकनेवाला' . पुद्ध..( फर्क" (0: छाते -ब] जा ) है।.. 
पूनीवाद जब संसार को श्रपने श्राधिके-जाल में. क्स.लेगा और- परा व्यावसायी- 
करण कर देगा तब संसार: में; सम्पूरां' सर्वेहांरा-क्रान्ति ःसफल, होगी. सोवियत... 
रूस में जारशाही के; विरुद्ध होने. वाली अ्रव्ट्वर. क्रान्ति (१६ १७:ई०) में श्रमिकों. : 
संघों तथा; सैनिकों, ने: महत्वपूर्ण, योग. दिया ।. ऋात्ति-प्रहोवा, लेनिन, मांक्से हे 
श्रादेशानुसार क्रान्ति की. _अभिनव - योजना, करता है .।- उसके.. क्रान्ति, के - 


अत करता रहता. है.। ऋन्ति;; हो. ..जाना ही.<पयाज्न .. नहीं, यदि. कारक 
जनता; की मुवित न. होकर इसरा 'लौह-पाश. बन; गया... तो. सारी क्रान्ति व्यर्थ हो. 
जाती, है मावस-की दृष्षिट में; ऋत्ति का ;अत्येक (पं ऐतिहासिक. होता है । 


सर्वहारा: क्रान्ति.या समग्र, आमृल्र कात्ति के, पहले -जोदे-छोटे । परिवतंत्ों या. संधर्षों ॥ 
सें क्रान्ति'को: बल मिलता है;। उच्च या पअंग्रिजात्यंवगोय जनवान्त्रिक/ क्रान्ति ह 


(0786० 5 पैशा00क्का० क8ए0परह्न0ग,): भ्रस्तिम ; या महानू 


ऋन्ति में सहायंक होती/है- क्योंकि उसके- द्वारा- जनता: में - अधिक, जागृति; नव- 
चेतना: आती है, प्रचार भ्रंधिक॑: होता है, : क्रान्ति. प्रेथ अशस्त हो जाता है हे 
उपारःया . सुधारवादी- कानूनों #( पि0फ्रो : 0०९ बगपलांत्र'यावंए8..689 हो 
.थव्रि008 ) पर मास का विश्वांस नहीं है. क्योंकि वे क्रान्ति की हाल बतसा - 


( २६५ ) 


चाहते हैं जो कंभी सम्भव नहीं है। कहीं-कहीं, इजड्रलैन्ड श्रादि देशों में 
जहाँ उदारवाद की जनतान्त्रिक परम्परा है, वैधानिक तथा शान्तिमय क्रान्ति 
की भी सम्भावना हो सकती है, लेकिन माक्स का आकर्षण-केन्द्र सशस्त्र कार्न्ति 
ही है। प्रत्येक नये समाज का जन्म क्रान्तिर्पी धात्री की सहायता से होता है | 
क्रान्ति-काल में हत्या, लुटपाठ, विनाश, हिसा, बल प्रयोग सब न्यायोचित्र है 
वर्योकि इनसे क्रान्ति विरोधियों का उन्मूलन होता है । एस प्रकार की क्रान्ति के लिये 
बड़े पैमाने पर तैयारी, सुहृढ़ संगठन, दुरदर्शी नेतृत्व श्रनुकूल वास्तविक परिस्थिति 
(००]९०४ए० 607त#078), प्रवल प्रचार, श्रपूर्व शक्ति, भ्रदम्य उत्साह 
तथा क्रान्तिकारी लक्ष्य शौर कार्य की स्पष्टता चाहिये। इनके बिना क्रान्ति 
अधूरी या श्रसफल भी ( छ0##ए७ 67 ईप्गी० #७ए४णैएणा ) हो 
सकती है । क्रान्ति देवता के चारणों में माक्संवाद के सिद्धान्त स्तुति के रूप में 
प्रयक्त होते हैं। क्रान्ति का इतना घड़ा दर्शन मावस ने तैयार कर दिया लेकिन 
वह स्वत: न तो क्रान्ति कर सका झोर न उन परिस्थितियों को समझ पाया 
जिममें क्रान्ति होती है। बोल्शेविक क्रान्ति जो रूस में काफी समय के घाद 
सफल हुई परिस्थिति-विशेष का परिराम थी । क्रान्ति कोई कोई बच्चों का खेल या 
वाद-विवांद का विपय नही है। केवल हाँचे में परिवतंन कर लेने से फ्रान्ति 
नहीं होती | उत्पादन-व्यवस्थां बदलने से भी सच्ची क्रान्ति नहीं हो पाती क्योंकि 
मनुष्य के पारस्परिक सम्बन्ध ज्यों के-त्यों बने रहते हैं। क्रान्ति का मनोवैज्ञानिक 
पहलू माक्स ने स्पर्श तक नहीं किया | बिना मानव-स्वमाव में परिवर्तन लाये 
(श्र्थात्‌ हृदय-परिवर्तत के थिना गांवीवादी परिभाषा में ) क्रान्ति की बात 
करना श्रपुणता है । मार्क्सीय क्रान्ति में मौतिकता की तीम्रता के कारण मनुष्य 
में सदवृत्ति या सद्धिवेक-युक्त बनने तथा अच्छे बनने फी धोद्धिक प्रेरणा 
(बविणावों 00०7ए68 80 92९९०॥७  £000 ) नहीं रहती । एस 
दृष्टि से माक्स केवल एकाद्भी विवेचन ही करता है। दूसरी बात हिसात्मक 
क्रान्ति के संबंध में है जो अपूर्ण ही नहीं विस्फोटक तथा विनाशक भी हो सफती 
है। सशस्त्र सैनिक क्रान्ति या मजंदूर-क्रान्ति श्राज की : स्पिति में भववाद स्वरूप 
ही हो सकती है । वातावरण की उपेक्षा कर क्रान्ति' थी माला जपना सत्य से 
मुह मोड़ना या प्रैखिं मू दना है । श्र 


सर्वहारा क्रान्ति के बाद' संक्रमणवालीन युग धाता है (€एणे४ध०07ताए' 
शयागर्धधंणाओंं एथपे०तै) जिसमें प्षमिकों का पअतिनिधित्त करने बाते 
घंहूसंत्थक दल का शासन चलता है । घूंकि घहुसंस्वक दल - रुत्ता पर: भ्राधिपत्य 


(६हह६०).. 


जमाने: के “बाद शोषितों की.मुक्ति का-प्रयोस करता-है इसलिये” संक्रमण कैट 
सम्बन्ध में. माकस-मे कोई <निश्चिंत, अवधि नहीं :बत्ताई। श्रमिकों का. भ्रधिनायत्व * 
पू'जीवाद के. सारे .श्रवशेषों तथा... प्रतीकों:(-78707॥5:क्षा्तए७४४४९४ 
07. 09]069)]8 .) को: #व्स्त्‌- ;कर-- देता: है व्यक्तिगतं: स्वामित्व कीं. 
जगह उत्पादन के साधनों पर राज्य का-स्वामित्व,- श्रमजीवी जनता.का स्वामित्व: 
होता है | जमीन के अधिकारी वही, होते हैं जो उस पर श्रम करते. हैं। दलाल; 
ठलुप्रा . या किराया खाने वाले. अनुपस्थित भूस्वामी (-80989॥/96:]870-: 
07:05 ) समाप्त कर दिये जाते हैं। शासनतंत्र पूर्ण. जनतांत्रिक आधार : पर. 
चलाया जाता है । जनता के प्रतिनिधि. प्रत्येक स्तर पर सरंकारी श्रधिकारियों. 
के साथ: सहयोग क्ते चलते हैं। दल का नियंत्रण तथा श्रतुशास्तन , देश -को; ऐ 
बर्बादी से बचाता है | उत्पादत सामजिक आवश्यकता. या. उपयोगिता के रुपाल 
से होता है, मुनाफे, के लिये. नहीं | प्राकृतिक. साधनों का. विकास, :श्रौद्योगिक, 
कार्य श्रादि, बड़े . पैमाने: - पर . चलते हैं, -साभे .की खेती. (.00॥0%79: 
ईकापा732 ) को बढ़ाव। दिया-जाता है। योग्यता के अतुसारं : काम, काम के 
'अनुसार, वेतत, , आवश्यकता के .श्रनुसार्‌ ,पूर्ति, प्रिश्षम के अनुसार सामाजिक. 
स्तर भादि प्राप्त: होते हैं। शिक्षा-प्रशाली .जनवादी श्राधार, पर नियोजित की. ' 
जाती है जिप्तसे समाज के, लिये उपयोगी नागरिक बन, सकें “जो. काम नहीं. करेगा , 
यह नहीं... खायेगा'. ( न्‍3० ,एी)० 6०65 -0० ए०णे८- शाक्ष]।, ॥00-68605) 
यह सिद्धान्त, स्व॑मान्य, हो. जाता है ।:बच्चों,.> महिलाओं, वृद्धों के लिये. विशेष 
* व्यवस्था,की जाती है [:काम शरीर. को. स्फूर्ति . देता .है, शरीर - को... थका नहीं. 
डालता । मनुष्य -का काम में पूरी, तरह,से मन 'लगता:है,::बेगारी दालने-की:बात 
नहीं रहती । कला, संस्कृति, विज्ञान, - मनोरंजन के साध्रत आदि का: पुरा।विकास 
किया जाता. है-। साम्ताजिक...जोवन , सुखमय, बच्धनहीन; हो जाता है।. व्यक्तित्व. 
का: पुरा: विकास :होता है । सारांश में, जिसे £ श्रमिकों, का स्वग्र (:ए0" 70१५ 
ए87807856 ) कहा: जाता. है. वह. इसी -घरती पर: उतर शता है।. ऐसी 
व्यवेस्था:में व्यक्ति के, श्रापसी व्यवहार “अपने - श्राप 'सुधर जाते हैं; राज्यशकिति, 
(60ए७"/2ंए) /00०ए0४ए 077.06- ४88) ,श्रतावश्यक्र होती जाती है; एक 
. दिन उसका पूरां लोप हो जाता है। उसके बाद: न वर्ग रहते हैं, वेग सबंध; . 
' निरंतर प्रगति का क्रम श्रवाधगंति से चलता है | शुद्ध साम्यवादी संमाज श्रराजक 
(४7387'०9590) - होता.. है .'.जिसमें: पुरा: स्वतंत्रता: रहती है।:स्वतत्रता 
की परिभाषा ::हैं।: श्रावश्यकता की. पुरा : ज्ञाव (:क/8९१०ए::8 ह6 
78068 रन्रिंणान,ठ5 ग्र808588#9 2 ॥7 इस: तरह को. व्यवस्था निश्चय ही ; 


( २६७ ) 


अशंस्नीय: है, वशरतें (कि उसमें वास्तविकता तथा व्यावह्ा रिकता हो ।-कहों ऐ 
'हो गया.कि इस खोज में जनततस्त॒ की जगह सर्वत्तत्तात्मक' व्यवस्था . श्रा. गई तो 
स्वगं- छित “जाता है ( (७7"80459 45 .]05% ) | .सर्वहारा .फी तानाशाही 
स्वतः एक आमक प्रयोग है क्योंकि तानाशाही या सत्तामद में परिमाण की ओर 
संकेत नहीं किया गया है । एक बार यदि किसी प्रकार की त.ताशाही पतपी तो 
'उसप्के नतीजे खतरनाक पिद्ध होगें संक्रमणकाल कब तक चलेगा यह नहीं कहा 
जा सफवा-भौर जब तक राज्य की दमनशक्ति बन्द नहीं होती । साम्यवाद .का यह 
सबसे महुंगा सौदा है जिसमें, जवता वड़ी अश्रनिश्चिदता के साथ अपना निश्चित 
भविष्य निहांरती है | मास के विचारों में इस स्थन पर बड़ी कमी और कम- 
जोरी दिखाई देती है। सर्वहारा का अधिनाकत्व यदि पार्टो-शासन “या 
'एक ही ढरें के राज्य ( 7क्‍700॥6070 8:08 ) में बदल जाये तो उपसे 
छुटकारा पाना प्रसम्भव है। सरांश में यह एक ऐसा फनदा है जिसे अपने ही 
जले में डालकर बच पाना मुश्किल है । रूस की व्यवप्त्या सम्प्रति .संक्रमशकालीन 
समाजवाद की है, सच्चा समाजवाद या जनतत्थ अ्रभी दूर है । उसके संचालकों 
तथा नेताप्नों में तरह-तरह के मतभेद हैं और होते जाते हैं | 
संक्रमणकालीन व्यवस्था का साम्यवादी कार्यक्रम कुछ इस प्रकार बनाया 
जाता है कि जीवन के प्रारम्भ से श्रन्त. तक एक ही विचारधारा दिन-रात 
जनता के सामने रहे, आतंक -तथा दमन का शासन चले, योजनाप्रों का 
चाहुलय हो और व्यक्तिगत स्वर्धंधरता दूर किया जा सके | यह प्रायोगिक 
पच्च है जिसके सम्बन्ध में माक्स के विचार स्पष्ट नहीं हो पाये थे। चैज्ञा- 
पिकता का दावा करने वाले मावस के सिद्धान्तों में कई स्थानों पर स्वप्ननोकीय 
विचार आते गये हैं इधलिये दूसरों की . वाल्पनिकता का खंडन करने के घाद 
आधवर्स स्वयं काल्पनिक बन गया |. 


अनुदात्त तथा समीक्षा 

मावर्त के विचारों में वैज्ञा नकता तथा ताकिक विवेधचव का समन्वय तो 
है हो, सबसे बढ़कर जीवित, जागृत, मूर्त विश्वास ( शांधा ) भी है जो 
जीवन में स्पन्दन, चेतना उत्साह भरता हैं। इसी विश्वास फे कारण  मायसे- 
बाद दुनियाँ में सफल प्रेरक विचांगघारा (30000729ए ) का झूप ब्रहण कर 
सका है । मावस पहिले राजनीतिक दर्शन धस्पप्ट, पझमूर्त चिन्तन करता 
'हुप्मा उपदेश तथा सुघारवाद की गलियों में चक्कर कटता था। मावस हे 


रे 
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अनुसन्धान से यह सक्रिय रूप से जबता के घीच प्रभावशाली इन गया। इतिहास ! 


(: शह८ ) 


की गतिःको समझना और उसे बदले देने का.: कष्ठसाध्य प्रयास. करना” मावर्स 
की अनुपम. देन: है | ऐतिहासिक : विश्लेषंण के बल' पर - मांवर्स. ने: पंजीवाद-की - 
न केवल श्रालोचना ही की; बल्कि उसके युगव्यापीः महत्व काः भी विरुपरा: 
किया | किसी पूर्वाग्रह। ईर्ष्या या विक्ृतिं के कारण नहीं बल्कि दुर्तिवार अन्त- 
विरोधों के कारण हो पूंजीवाद विताश की शोर बंड्ता- है | धार, मानवता-' 
वाद, संस्कृति, दया, करुंणा यें संघ आभिजांत्य-नैतिकता: (/90प"860व58.' 
707'05 ) के प्रतोके हैं, . इनसे क्रान्ति का रथ :तहीं रकेः सकता। मावस' 
स्वतः मानवतावाद तथा श्रभिनव्र- संस्कृति को समर्थकः है -झिन्‍्तु उसे. जनवादी 
स्वरूप में वह देखता है, कुछ वर्गों की. ठेक्रेदारी. के रूप .में. नहीं ।* क्रान्ति 
का-संदेश देकर मावर्स ने दलित-पीड़िंत, शोषित तथा: श्रभिशप्त "जनता में संगठन 
का नया बिगुल फूक। और उन्हें गतिशील- बनांता । श्रमिक-संघों ( 8 
पणं०08 ) को नये युग की महत्वपूर्ण: संस्था बतला- कर इन्हें. क्रान्ति के. 
लिये तैयार करने का मन्त्र उसने: दिया । यह - भ्रवश्य:: है. कि औद्योगिक श्रमिकों. 
को वह अधिक क्रान्तिकारी मानता था और: कृपक-वर्गे:.( 00858779 ) 
को दक्षियानूसी समफता थां लेकिन क्रान्ति के समय॑ या बाद -किसान-मजदूरों 
के सम्मिलिंते संगठन की मंहत्ता उसने स्वीकार की थी | मेवस. का-- सबसे, 
महत्वपूर्ण अ्नुदांय था विश्लेषशात्मक पद्धति विज्ञान ( क्ाहोजवि०्यी प्राश0 
१00०0०8 9 ) जिसके बल: पर राष्ट्रीयंता अंन्तर्राट्रीयता की समुचित “व्याख्या 
सम्भव॑ है । माव्स ने सांस्कृतिक स्वाधीनंता, राष्ट्रीयंता' झादि- का समर्थन 
करते हुये श्रन्वर्राष््रीयणा के सोथ उनका सामचस्पे' कियों था । इस: पत्र की 
तकंपूर्ण व्याख्या स्टालिंन' अपने सिद्धांत्तों में की ओर “रां्रीयता - की 
ऐतिंहासिक स्वरूप: देंकेर उसका” भाषा, लेबर, ” आधिक-जीवंन,” संस्कृति, 
झादि के साथ स्थायी समन्वय क्रिया । आत्मनिणय का सिद्धोन्त (एंड्रे 
 इश९-वै#०प्राा 8४07 ) इसका स्वभाविक परिणाम था.। मास 
वादी व्याख्या के फलस्वहप ससार की. राजनीतिक स्थिति . का; परयतोचन 
करने में प्राधिक तथा धन्य--तत्तों का विचार सुगम,हो गया.। साम्राज्यवाद 
तथा उपनिवेशवाद. के विरुद्ध -झावाज' उठाकर-मावस ने संसार... का सत्रस बड़ा 


उपकार किया; युद्धों का समर्थक, मावर्स, कदापि नहीं था. क्योंकि युद्ध से मानवता 





मी मय जप 

प्रसिद्ध फेबियनवादी विचास्क-दम्पत्ति सिधनी तथा: बीट्रित वेब ने श्रपने 
असिद्ध ग्रन्यः सोवियत कम्यूनिज्म को नई सम्पतता ( 00५ प्श्ीष्ाति0॥ 
का. जत्मदाता कहा है | ; जा 5: ह 


( र६६ ) 


भ्रष्ट हो होती है | युद्ध को वह प्रचलित अणाली का अनिवायय अभिशाप 
मानता था; इसलिये वह उन कारणों को समूल नष्ठ करना चाहता था जिनसे 
युद्ध की सम्मावता बनी रहती । इतिहस की भौतिकवादी व्यासया ने बड़ी 
सरलता से सृष्टि के परिवर्ततों ओर संघपों से दुनिया को भ्रवगत कराया। 
अ्रतीत और शभ्रनागत, निर्वाण और निर्माण, सृजवः और विनाश, सदीन- 
प्राचीन, जदीद शौर कदीम इनका संघर्ष हमेशा चला करता है और अन्त में 
समत्वयवादी नई व्यवस्था जनकल्थाणकारी रूप लेकर पाती है । इसलिये 
प्रगत्ति का साथ देने वाले विकासोन्मुख होकर पुराने का-बहिष्कार शोर नये का 
स्वागत करते हैं (77४ ०प/ था० पे 7मझ8 7 ४0 7९७) | माव्स 
का यह नया संदेश मानव मुक्ति के लिये स्वंधा नहीं है व्योंकि इतिहास के 
मोड़ पर युग-पुरुषों ने ऐसी ही वाणी प्रसारित की है। श्रधंशास्त्र, राजनीति, 
समाजशास्त्र पर मावर्स के विचार मोलिक तथा श्राकपक थे । वर्ग-संघपं के 
ताम से सावसं ने नई राजनीतिक शक्ति अ्रथवा माध्यम का आविष्कार किया | 
इसके द्वारा ही प्रगति सम्भव है'। अतिरिक्त भुल्य का सिद्धातत समझाक्र मास 
मे सदियों से चले श्राते सनातव श्रन्याय के प्रति जनता का ध्यान झाकपित 
किया । श्रमिकों का राज्य, जिसमें केवल राजनीतिक ही नहीं श्राथिक तथा 
सांस्कृतिक श्राजादी भी शामिल है, साकार बनाने की मौलिक प्रेरणा मास ने 
ही दी जिसके कारण भाज संसार का नया इतिहास बनता जा रहा है । इसमें 
कोई संदेह नहीं कि दुनिया के कतिपष सहानतम विचारकों में मास का स्थान 
ऊँचा है भौर रहेगा | 

माक्स की झ्ालोचना करते समय कुछ लोगों ने उसे स्वर में विठाया 
किन्तु अनेक ने गहरे गतें या नरक में उसे फेंका | साथियों श्लीर हमददों 
(.ए०प्रशप्गरांई5. 800 ईशी6ए 7'घश्शीश5 ) के लिये मावस नये 
युग का मसीहा है; पूजीवादियों के लिए उसके सिद्धान्त किसी विद्चिप्ठ व्यक्ति के 
प्रलापमात्न हैं । अत्यधिक एशंसा या स्तुति: ( 80685 फ़ौय्रातपपे९5 
87्ते ७घो०89 ) भौर निकृष्टवक भत्सना ( )098968 ए07वैशगयमा0ग ) 
के बीच निष्पक्ष. दृष्टि से भाक्स फ्री आलोचना फरने पर सत्य का स्वछप ग्रधिक 
सप्ट होता है । वैज्ञानिकता तथा विश्लेषणात्मक धद्वितीय प्रतिना के बावजूद यह 
तो मानना ही पढ़ेगा कि मास श्रयवा मावसंवाद सत्य का प्रत्तिम शब्द नहीं है 
(चाफशा) 79५ 705 नी 86 .७0प )। मानवन्फल्याण के कई 
मार्गों में यह भी एक मार्ग है पोर प्रभावशालों भी है। सबसे पहली बात 
मादसे के दर्शंत में खटकती है वह है मोतिकता या नितान्ध जदता। मानस 


द (. बढ)! द 


यह मार्चक्र लता है कि. परदांथ- मे: से नहीं उत्पन्न होता, बल्किमत ही 
पदार्थः की सर्वोत्तम ' कृति है । इस : अ्रवेधारण से मस्तिष्क: भौतिक जगत की ' 
सर्वश्रेष्ठ: इच्दिय है। इच्द्रिजन्य ज्ञान हो. वास्तविक ज्ञांन है | माक्स के इस - 
भौतिकवादी दर्शन में अमकता, दुरुहता, एकाडिता तथा घोर विवाद है, 
ठीक उत्ती तरह. जैसे: प्रात्मवाद या श्राध्यात्मिक दशंत में है.। प्रत्यक्षवाद या... 
प्रत्ययवाद ' से सत्य का पुराध्पुरा आभास नंहीं मिल पाता, व्यवहारवादं या” 

चहुलबाद : ( [88702४ग57: 06 फीएशहण ) जो: मावसंबाद: के 
आधार-स्तंम् हैं ) से भी कुछ हद तंक ही सहायता मिलती है। रोटी श्रौर पेट | 

की भुख हीं जीवन का चरम संत्य नहीं बंच सकता । चेतेव शक्ति के आगे जड़. 
की प्रधावता सम्भव नहीं है। दन्द्वात्मक' भौतिकवाद “का सिद्धान्त भी अपूर्णे 
तथा एकाज्ठी है क्‍योंकि अनुभवों के झ्राधार पर! साधारणीकरणं ( ०जशंत्श: 
8०7674)84#07 ) की $क्रिवा तो उसमें है परन्तु वह अनुभव इतिहास 
की अ्रसम्बद्ध घटनाओं पर प्राधारित है।: सिद्धान्तों की सत्यता. पूरी तौर से" 
प्रमाणित -होनी' चाहिये न :कि कुछ तोड़ो-मरोड़ी गई घटनाओं या कथाश्रों के 
चल पर | उसी प्रकार श्राथिक नियामकत्व - का सिद्धान्त भी पर्स ग्राह्म नहीं है । 
श्रध॑शास्त्र .जीवन का, प्रमुख विषय हो सकता: है परच्तु पुरे जीवन पर छा जावे 
ऐसी. स्थिति नहीं है |: श्राथिक सम्बन्धों के अलावे दवुतियाँ:में रसमूलक, 
रागात्मक, मातवत्ता-कैन्द्रित, सौहादुं-प्रेरित, आदि सम्बन्ध भी .हैं | इतिहास पर 
केवल झ्राथिक ही नहीं कई श्रत्य: तरह के प्रभाव भी स्पष्टतया -परिलदित 
होते हैं। उनकी उपेक्षा कर केवल आथिक व्याख्या करना दोषपूर्णःहै। वर्ग. 
संधर्ष के: सम्बन्ध में भी: यहो न्ुटि हमें दिखाई देती हैं । स्वभाविकः विरोध . 
श्रथवा अनिवार्य ..निरंतर संघ को बात काल्पनिक जगत. में मान भी ली जावें' 
परन्तु व्यवहार में दिखाई नहीं देती।4 मालिक शोर" मजदूरः के स्म्बन्धों में: 
बैसा विरोध नहीं है जैक्ाः साकसे से: चित्रित किया । सामाजीकंरण तथा शअ्रत्य, 
सहयोगी उपायों से दोनों का समाधान औरः समत्वय- हो. जाता हैं। एक तरह 
से प्रत्येक: छोन्र. में संघर्ष :की जगहः समन्वय: या सहयोग' की भावना ही काम 
करंती है, संघर्ष यवि: होता-है तो वह विकारों या उपेक्षित 'संत्य: का परिशाम 
है। पराजकतावादी प्रिस:क्रोपाटकित' ( -१८४२-१६१& ई० -) अपने विच्चांरों में 
पारस्परिक - संहयीग '( एंप्राएड्क)- क्षंत )ल्‍तथा “पूंणे स्वते्रता को ही झांदर्श 
भानते हैं भौर इसके: लिये - राज्य-की दमनांत्मक - शक्तिः का उन्मुलन चाहते 
हैं। भावस॑ भी राज्य: के अनस्तित्व का. चित्र “खींचते हैँ लेकित वर्गंसंघर्ष 
तथा- ऋान्ति' को ;इसेके : लिये आवश्यक मानते हैं।। क्रात्ति- तथां वंगे* 


रू देब्३ ) 


संघ दोनों :सिद्धान्तों;की उपयोगिता: मुक्तंभाव से स्वीकार म हीं की जा 
सकती .। वर्गों, को. निर्माण भी. समाजशास्थीय दृष्टि से वैसा नहीं है जैसे 
मावस, से सोचा: है । वृतत्व-शास्त्र' ( €॥०)००९५ ) की खोजों के 
अनुस्तार भी मावर्स की धारणाएं गलत सिद्ध होती हैं। वैधानिक, शान्तिमय, 
विकासवादी वथा स्वाभाविक -उपायों को छोड़कर हिंसात्मक क्रान्ति का प्रयोग 
. फरने पर शान्ति-सुब्यवस्था का अन्त हो जाना भी सम्भव है। हिंसात्मक मार्ग से 
: मनुष्य की पाशविक शवितियाँ उभर कर मानवता, सम्पत्ता, संस्कृति की जड़ें काट 
सकती हैं | बल-प्रयोग के, स्थात-पर - मत-परिवतंन का भाग भ्रधिक हितकर 
धैये का आश्रय छोड़कर उत्त जता का मार्ग ग्रहण करने से अपना ही गला कट 
: जाने की सम्भावना है | स्वहारा-वर्ग की तानाशाही एक बार कायम हो जाने 
से उप्तका आत्म-विसर्जन अ्रसम्भव है क्योंकि सत्ता की श्रासक्ति से वह वर्ग भी 
मुक्त नही है। ऐसी दशा में प्रजातन्त्र से श्रभाव में निरंकुशता और सर्व 
तंत्रात्मक राज्य कायम हो जाता है। यह परिणाम वैसा हो गया कि कलाकार 
तो विवायक्र (गशेश जी) की मूत्र बनाना चाहता था लेकिन शझ्न्त में जो बनी 
वह दनन्‍्दर बी मूर्ति थी | माक्स का अभीष्ट इस मार्ग से पूरा नहीं होता । मास 
की भविष्प्रवाणियाँ या क्रान्ति-सम्बन्धी उसके विच्चार इसीलियें सत्य नहीं उतरे 
क्योंकि उतके मूलाधार ही ठीक न थे। जिस समग्र मावर्स ने लिखा उस समय 
पूजीवाद की स्थित्ति दूसरी घी । इज्भलैएड और अमेरिका ने उसके बाद बलाशा. 
तीत प्रगति की, यांत्रिक विकास ( ॥6०॥००|०ह०४) .7087'855 ) किया 
जिसका ज्ञान मावसे के लिये सम्भव न हो सका | वहाँ के लोगों का छीवन स्वर 
गिरने के बजाय ऊपर उठा और झाज के समाववादो राज्य वहाँ के नागरिकों 
की सुख-सुविधा के समकक्ष होने की. प्रतिज्ञा करते रहते हैं । प्राणविक युग 
( 2.070 320 ) में विनाश तथा महायुद्ध से बचने का सह अश्रस्तित्व 
( ९०-०5४॥७॥08 ) का एकमात्र मार्ग माउसंवदी भी घोषित कर रहे हैं मार्क्स 
के घझनुसार उनका ऐसा करना सैद्धान्तिक अआ्रान्ति ($060[6ट2ट0गों प्रेटए- 
४४07 | हो ? माकसे के विचारों में एक झौर बड़ी कमी रह गई धौर यह हैं 
वार्यक्रम का अभाव | श्राधथिक योजना तथा कल्याणकारी राज्य के प्रयत्तों में 
पृ"जीवादी तत्वों ने जिन साथनों दा सहारा लिया लगनग उन्हीं मार्गों पर माय 
के अनुयायी भी यढ़े । दोनों सिद्धान्तों में इस प्रकार काफी समता दिखाई देती 
है। मावस ने राज्य के लोप जाने की घात जो माहीं वहु एक सामाजिक गल्य 
( 50. प्रणव) ) के भ्रतिरिवत कुछ भी नहीं वर्योकि १६१७ की झपी फान्ति 
के बाद राज्य का लोप नहीं, सुदृद्ीकरण ही हुआ | इसी तरह राष्ट्रीय और 


; डऔैेण्र ) 


-देशभक्तिःकी भावना आज भी प्रबलतम -है--श्रमिकों को ्रान्तर्राष्ट्रीय- आतृत्व 2 
राष्ट्रीयवा के श्रागे फीका-पड़ जाता है| माक्स की “कमजोरी साध्य-साधनः का 


स्पष्टीकरण करने में भी दिखाई देती,है। इस तरह जो हंमें चित्र दिखाई देता 


है सत्य का एक ही पहलू है ( णंअन्ञंत807658 .णण क०क ) ऐसा 


प्रतीत होता है कि माक्स ने निष्कर्ष पहले तिश्चित कर लिया झौर ःसिद्धान्तों का 


स्तृय बाद में खड़ा करने का प्रयास किया है ।-इस प्रसद्भ पर यह- मत उल्लेखनीय ' 


है--'माव्स ते इतिहास की सामान्यःग्रति को श्रप्रासज्भिक कहकर . छोड़ दिया। / . 


सिद्धान्तों का वैज्ञानिक मूल्य भविष्य के समस्भावित विकासों के सम्बन्धित- वहीं: है 
बल्कि सामाजिक परिवतंनों से आँका जाता है। प्रयोग सिद्धान्त का स्वरूप  . 
निर्धारण करते हुए उसका स्पष्ठीकरण करते हैं यथार्थता के इस -पहलु का 
परिचय देने के लिये ही यह सिद्धान्त खड़ा किया जाता है? “( रूडोल्फ 
श्लेसिंगर )। पा 
इन कमजोरियाँ के बावजूद भी मावस के सिद्धान्तों की उपयोगिता से इंकार - 
नहीं किया जा सकता । भ्रन्‍्व ।में मावसे के विषय में इन शब्दों का उल्लेख भी 


'प्रासज्भिक होगा---“अपने युग की घृणा और प्रतारणा माक्स को मिली । निरंकुश 
ओर गणतंत्री दोनों सरकारों ने उसे श्रपती भूमि से निर्वासित किया। उच्चवर्ग हि ह 
अनुदा रदल, उप्र जनतन्त्रवादी सबने उसके. विरुद्ध जहर उगलने में. प्रतिस्पर्धा | 


की | उपने (माक्स ने) इन सबको मकड़ो के जालों की तरह भाड़कर साफ कर 
/दिया, उनकी उपेक्षा की श्रौर उत्तर उन्हें तभी दिया जब. जरूरी हो गया | जब 


वह मरा करोड़ों क्रान्तिकारी श्रमिकों ने अपना सम्मान, प्रेम, समंवेदता, सब कुछ... 


'उन्ने,लुटाया । साइबेरिया की खदानों से लेकर केंलिफोनियां के “तट तक सभी 
उसके मातम में दुःखी हुए और मैं हिम्मतः से कह सकता हूँ कि उसके सैद्धान्तिक 
अतिद्वन्ददी भ्रनेक रहे लेकिन व्यक्तिगत शत्रु शायद ही कोई था। उसका नाम 
झर काम सदियों तक भ्रमर रहेगा |” फ्रोज मेहरिंग के इंच शब्दों में माकस की 

-सहानता. मुखरित हो उठी है । - 2 


१२-हेराल्ड जे० -लास्की 
(१८६३--१६५४०) 


पूंजीवाद और साम्यवाद की संकुचित सीमा से बाहर निकलकर -जन- 
सांत्रिक समाजवाद की उदार कल्पता करने वाला प्राष्यापक लास्की यूरोप के 
समाजवादियों में प्रमुख हैं (007९७ धा।०॥8 500० 898) ॥? 
सक्रिय राजनीति में संलग्न रहने के फारण बड़े घड़े राजतीतिन्न सैद्धान्तिफ 
पक्त से दूर होते जाते हैं । प्रजातंत्र में जहाँ दलगत राजनीति चला करती है, 
सैद्धान्तिक विचार-मन्धन श्रत्यन्त आवश्यक है प्रथवा सम्पूर्ण प्रजातन्ध को ही 
'विचार-यज्ञ से प्रसृत घारा कहा जा सकता है । दलगत राजनीति में एक झोर 
जहाँ कार्यक्रम, योजना, संघर्ष श्रादि पर जोर दिया जाता है वहीं दुसरी शोर 
'विचारधारात्रों की श्रान्तियाँ (40९0००४70&) 0९ए९79#07$ ) भी दूर की 
जाती हैँ ताकि दल की तात्विक एकता खणिडत न हो । ब्रिटेन में मजदूर दल 
राजनीति में सक्रिय तथा प्रसिद्धि-प्राप्त दल है। अभ्रमजीवी वर्ग-संगठन होने के 
साथ ही समाजवादी शासन-ववस्था का अभिनव प्रयोग भी इस दल ने किया । 
इस दल की विचारधारा का मौलिक स्पष्टीकरण हेराल्ड जे० लास्फी ने किया । 
चैसे तो इंग्लैएड में समाजवादी विचारकों की संख्या पर्याप्त रही और स्वतः 
मास ने प्रथम धरन्तर्राप्ट्रीय क्रम संगठन (7्रीछ 70पार्ता०0४) ) की 
स्थापमा लन्दन में ही सन्‌ १८६४ में की | लेकित लेबर पार्टी को स्पष्ट नीति 
देने का काम कतिपय विख्यात बोद्धिक विचारकों ने ही किया | प्राध्यापक 
लास्की का धाम उनमें प्रमुख है। हेवरिक हीन (7७00) के शब्दों में प्रत्येव 
सच्चा समाजवादी मानवता फे उद्धार में रत सिपाही है । यह परिभापा लासकी ने 
प्रद्धरशः सत्य माती है। ब्रिटेन को परम्परा के अनुकूल लास्की ने प्रगतिशील 
विचारों का प्रन्वेषण जीवन भर किया शौर यह सिद्ध कर दिया कि वैधानिक, 
ज्यायपूर्ण मार्ग का प्नुसरण करने पर ही सच्चा समाजवाद, वर्गहीव, शोपण- 
विहीन, विकेन्द्रित तया स्वातन्ध्य-युक्त स्थावित किया जा सकता है | जा केट- 
लिन के शब्दों में उसे मध्यवर्गीय शिक्षितों के दीच मायसंयाद का पिक्लेता कहा 


जाता है [* एक दूसरे झ्ालोचक ने उसे मध्यदर्ग हारा ए्रवहारा का पध्रमपम 





पल अब जज जे अज+ बल २ +ज >त०+>५ ० 4००... 7०० 


है छाप वा कैग्रिकोशाश 0 घी गरभंपेतीर दांउ5६ इशदवित्ताए दा! 
>--ए८०75० एाग्र--उम्रष शठ005 मे फिट ?०मांप्यं सड्ावत्णजीपाऊ 


[बल 8 


देन” बताया है । किग्सले मात ने उसकी बहुलवादी विचारधारा का लिश्लेपण 
करते हुए उसे बहुमुखी प्रतिभा से युचत विचारवान्‌ व्याख्याता माता है। इसमें 
विशुद्ध, स्‍्वतन्त्र, बौद्धिक दृष्टिकोश ( ०छ९७7७९तेै. 8०0्तैश॥० शंध्फ 
?णं% धात॑ 478४७प०४ ) पअस्तुर्त किया । वर्तमान युग में राजनीति के 
अलग-अलग पहलू पर वैज्ञानिक विवेचन करने वालों में लास्की सबपग्रधान है 
किस्सलें मा्टिस के संस्मरण में इस दात का 'गौरवंपूँरं उल्लेख है. कि १६३० के 
आस पास का युग जिसमें ऊँचे आदर्शों और भदके हुए विचारों का हेन्द्र चला 
करता था, आक्सफोर्ड ' की विद्वतुृ-मंडली में तथा अन्येत्र लास्की युग 
(2७ ० हटा ) की ही घाक थी। बिक 


मावसंवाद की वैज्ञानिक पद्धति में विश्वास रखने के कारण लास्की पूर्ण 
समाजवादी हैं लेकिन ब्रिटेव की उदारपफ्त्थी परम्परा (तप्रवांधिणा॥। 
॥967897 ) नें उसे कट्टर ( [)6॥ववते 67 ०0505 ): बनाने के 
बजाब मानवतावादी श्रधिक बनाया है रूसी राज्य-क्रान्ति (सन्‌ १६१७ ) 
तथा उसके पश्चात्‌ 'सोवियत-भूमि में भौतिक विकास के मानवीय प्रणसोंका 
वह श्रन्यतम प्रशंधक है | किस्तु अ्रधिनायकवादी श्रथवा स्वसत्तावादी 
( $000]667४87 ) दृष्ठिक्रोश का विरोध करते हुए वह हिसावादी कम्यु- 
निस्ट मार्ग की भत्संता करता है । बहुलवादी ( 9|धा'७॥७७ ) होने के कारण 
बह राज्य को विशेष महत्व नहीं देना चाहता लेकिन उसकी अपझ्निवाय॑ता से 
इनकार नहीं करता । माक्संवादी - होने पर भी व्यक्तिवाद की छाप उस पर 
लगी है | क्रान्ति का समर्थक होते हुए भी वह क्रान्तिकारी नहीं है । वैधामिकता 
तथा संसदात्मक जनतंत्र पर उसका विश्वास है किन्तु समाजवादी, सरकार से वह 
ग्राशा करदा है कि पुरानी रूढ़ियों को तोड़कर वह नया मार्ग बचाग्रेगी | छसी 
साम्पवाद के प्रति अनुरक्‍्त होते हुए भी वह अन्य स्थानों के कम्युनिस्ट दलों 
को घातक मानता है ( म्िए छतपा॥०9 ए0राशपरगर४७ गा विप्र8शे 
एफ ४९8 धीशा 7राण'ओऔी6छढ्ए ९0४९०ए७छ॥०/० ) शाथिक जनतंत्र 
का समर्थन करते हुएं वह श्रेणी समाजवाद, ( 0 पोते 80७ ॑४ंशा। ) 
' का समर्थक है। दुर्भाग्यवश लास्को. ने प्रजातांसिक समाजवाद की तात्विक 
_ विवेचर्ना नहीं की और न अपनी विचार-घारा का विश्लेषण हो किया | राज- 


०-_-न>सननकननकानन+- ८ त3+93०3+५ टन +मतभमकनपवक.! 
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( ३०४ ) 

तीति में उपयोगितां तथो लाभ के आधार पर सत्य का अन्वेषण “करना उसका 
उद्द श्य. था जिसे- ( 978५०778£90॥ ) प्रेगमटिज्म कइते हैं । यह सिद्धान्त वितियम 
जेम्स,:जॉन डोवी तथा शीलर द्वारा समथित काय साधकतावाद है जो भावों को 
अनुकूलता ज्षेत्र में देता है। ( प्प?5 689॥ एशेपढ वा '€रछापेगरगातरों 
&0705 ) । युद्धविरोधी, शान्तिप्रिया, अन्तर्राष्ट्रीययावादी लास्की का अनुदाय 
आधुनिक राजदर्शन- में सवपित्ता श्रधिक महत्वपूर्ण है। कुछ लौग उसे राजनीतिक 
वैज्ञानिक त मानकर अपने विस्वाप्तों तथा विचारों का प्रवचनकर्त्ता मानते हैं । 


धक्के विचारों . में श्रस्थिरता .भले हो पर वह बहादुरी से जुड़ी है ( 0०पा- 
282९0०॥४७ 40|7]09768$ ) | 


परिचय, प्रकरारान तथा प्रभाव: 


'  एंच० जे० लास्को का जन्म मेन्चेस्टर के सम्पन्न यहूदी व्यापारी परिवार 
में सनु १८६३ में हुआ । यहूदी होने के नाते नैराश्य तथा हीनता की भावना 
लास्‍्की को जन्म से प्राप्त हुई क्योंकि कल तक दुनियाँ की वही एकमाम्र वे-बंतन 
कीौम थी । उसके पिता ताथन लास्की हंंगरी के रहने वाले थे। लेकिन इंग्लैणड 
भें उन्होंने काफी सम्पत्ति श्रजित की थी। उच्चतम शिक्षा प्राप्त करने के साथ 
हो लास्को ने समाज विज्ञान तया राजनीतिक समस्याश्रों का गम्भीर अ्रष्ययन 
किया और अपने निर्भमीक सामने रखते रहे । प्रतिभाशाली छात्र होने से 
लास्की ने व्यापक गहन अच्ययत, सूचम संवेदनशीला अनुभूति, मानवतावादी 
भावुकता तथा स्वातन्ध्यप्रियता का प्रत्चय शोप अपने पास संवित किया। प्न- 
कारिता के ज्षेत्र में पड़ जाने से उप्ते श्पनी विचारों का प्रचार करने का श्रवसर 
मिल गया । प्रथम महाथुद्ध के समय उसने केनेडा, संयुक्त राज्य श्रमेरिका श्रादि 
की यात्रा की और दर्शनशास्त्र पर श्रपने विचार व्याख्यानों हारा सामने रखे । 
योग्य त्तथा कुशल श्रष्यापक होने से दर्शनशास्त्री के रूप में इनकी झयात्रि चारों 
झौर फैल गई । लास्को ने क्षपत्रा विवाह एक साई महिला से करके सामामिक 
कट्टरता दूर फी | फ्रोडा लास्की ( उम्तकी पत्नी ) की बहुत दिनों तक लाह्की 
के परिवार में सम्मान नहीं मिला | मेन्वैस्टर ग्रामर स्कूल तथा न्यू कालेज 
झावसऊोर् में उसने शिक्षा पाई। घोद्धिक स्वातन्यता के कट्टर समर्थद्ध होने फे 
कारण वह किसी से भी दवता नहीं जानता था | पूजीवाद का तीम्न यिरोध 





अग्रवद एजराइल राज्य बनने पर उनके पितृदेश शकास्वप्न साफार छल 
गया है । 
र्० 


( ३०६ ) झ् 


करता था । लास्की का प्रभाव श्रटलान्टिक महासागर के दोतों: .किवारों-पर 
स्थायी . रूप. में था। विभिन्न -विश्वविद्यालयों, में उसने व्याख्याता का कांम 
किया । मेकगरिल विश्वविद्यालय,. येल, एमहस्टे, डब्लिन, केम्ब्रिज श्रादि में “भी 
उसे व्याख्याता के रूप में ख्याति मिली । 


भ्रमेरिका के सुप्रसिद्ध॒ हावंडड. विश्वविद्यालय: में: दर्शव-व्यास्याता “के रूप. 
में लास्की ने भ्रसिद्धि. पाई। सन्‌ .१६१६ में बोस्टन पुलिप हड़ताल के समय 
लास्की ने हड़तालियों का: पत्चन लेकर विश्वविद्यालय की हस्तक्षेप-वीतिं की तीन 
आलोचना की जिसंसे उसके उम्र विचारों का परिचय मिलता है । इस घटना: ने ._ 
उसके खिलाफ एक विचित्र वातावरण बचाया लेकिन प्रेसीडेन्ट लावेल की मदद 
से उसे शान्ति मिली। उसी तरह मेकग्रिल में उसने लॉयडजाजे की नीति 
( 0॥097-67000 0०६ 4॥090 6607४७ ) की -बड़ी. श्लालोचवा _ 
फी जिसके लिये वह बर्खास्त होते-होते बचा। सन १६१७- में २४ “वर्ष की 
अवस्था में ही अ्रमेरिका में उसका प्रथम ग्रन्य प्रकाशित हुआ्ला । मजदूर-संगठ्नों 
(४80७ प्यांणा७ ) में लास्की का श्रपुवं विश्वास: था श्र वह उन्हें 
नई सम्यता का सृञनकर्ता मानता था। अभ्रपने जीवन, काल में कई श्रमिक 
संगठनों से उसका सम्पक रहा किन्तु सापुहिक सौदेबाजी (006०9... 
0872थांए72 ) के साथ ही वह संधों की राजनीतिक चेतना. ( .00॥08-' 
ध४8४070 ) का पद्चपाती था। सोवियत रूस का दौरा सत्‌ १६३४ में उससे' 
किया और वहाँ की राष्ट्रीय प्रगति ने उसे बहुत ही प्रभावित क्रिया । विशेषत:- 
समाजवादी श्रथ॑-व्यवस्था ,तथा योजनाबद्ध विकास का वह प्रबल. समर्थक हो 
गया किन्तु हिटलर की -धफलता , नाजी तथा फासिस्ट प्रवृत्तियों का उदय त्तथा 
अंमिक चेतना की निष्कियता से उसके विचारों को ,धक्‍का लगा । धीरे-धीरे 
उसे साम्यवादी आतंक ( 0007एणांऊ क्या ) का भी भय होने 
लगा और उसने श्रपत्ते विचारों में परिवतंव किये। कम्युनिस्ट तत्वों के साथ 
मुल गठबन्धन तथा एकता ( 07ट७णां० ७ए४ए ) का. वह विरोधी था 
किलतु साथ ही रूसी साम्यवादी तथा श्रन्य, योरोपीया समाजवादियों के शेच 
वास्तविक सदभावता ( 9099घ76 6मा०्या6 ) तथा सदिच्छा का समर्थक 
था | ब्रिटिश लेबर पार्टी के काम करते समय सन्‌ १६३७ में . वह उन लोगों में 
से था जो कम्युंनिस्टों को लेबर पार्टी में शामिल करना चाहते थे [किन्तु सच 
१६४६ में उसमे कम्युनिस्टों का कड़ा विरोध किया और उन्हें लेवर पार्टी में 
जहीं चुपने दिया । लास्की सतत १६४५ में लिबर एवजीक्यूटिव' का सभापति 


ह. ७: 2) 
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था शौर उसी वर्ष ब्रिटेत के ध्राम-चुताव में चचिल-भक्‍त भनुदार दल की 
करारी हार हुईं भ्यौर चल्लीमेंट एठली. के नेतृत्व में - मजदूर दल विजयी हुआ । 
इसे ऐतिहासिक चुनाव पध्रभिमान ( ९ै७७४०४ एश्घणएकं०7 ) भें लास्की 
ने बड़ा महत्वपूर्णा मनोयोग दिया। इस सम्बन्ध में उसके जीवन की सबसे 
उल्लेखनीय घटता यह है कि यदि वह चाहता तो स्वतः सरकार या फेबिनेट 
में ऊंचे से ऊंचा पद प्राप्त कर सकता था किन्तु जीवन भर उसने ऐसी इच्छा 
नहीं की | भारतीय स्वातन्त्र4-इतिहास के महान प्रणेता महात्मा गाँधी की 
प्रेरमा पा उसने निःस्पृहता तथा त्याग का मार्ग ग्रहता किया। वे द्वारा संस्थापित 
लिन्दत स्कूल आफ इकानामिक्स! में राजनीति शास्त्र के भ्रष्यक्ष पद पर लास्की 
ने लगभग ३० वर्षों ( १६२०-१६५० ) तक काम किया और उनके द्वारा 
पढ़ाये हुए लाखों विद्यार्थी आज बोद्धिक तथा राजनीतिक जैन में विख्यात हैं | 
झउबत पद पर काम करते समय श्राप सक्तिपष राजनीनिक में रुचि लेते रहे कौर 
संचालकों की शापत्ति का समुचित उत्तर दिया। लास्की के श्रन्तिम समय में 
उन पर यह झ्ारोप लगाया गया कि थे हिसा को प्रोत्साहन देते हैं | इस 
झ्रारोप के विरोध में उन्होंने मानहानि का दावा किया और अ्रसत्य तथा 
आमक अभियोग ( ग्रह्याठछ0प75 छा'08९6प्रत0ा ) का मुकदमा चलाया। 
उस मुकदममें में प्रोफेसर हार गये लेकिन हिसा-प्रचार का श्रभियोग उन पर नहीं 
लग्न पाया । वास्तव में प्रोफेतर लास्क्री हिंसात्मक कार्रवाई फे विरोधी रहे 
ओर उन पर यह श्रारोप लगाना दुभवना का प्रतीक है। केवल ५७ वर्ष की 
अब्पायु में ही सत्‌ १६५० में लास्की का देहान्त हो गया । 


लास्‍्की ने विविध राजनीतिक विषयों पर महत्वपूर्ण भत्य लिखे। सर्वप्रधम 
सन्‌ १६१७ से १६२१ के भीतर बहुलवाद के समर्थत में तथा राज्य की संप्रमुता 
के ऊपर अपने मौलिक विचार उसने रखे (&पा)0-9 ) 00 ग्रा0पेशपा 
कि, शि0एस्‍वैद्र्तिणा 6 50ए०08॥09,. छत 5॥0॥05 उ9 
शिछ७ ]#0ोशा ० 50ए०'शहए7ए ) । अद्वतवादी संप्रभुता का 





*वहु घटना ध्यकर्षफ तथा ऐतिहासिक है जद एटलो के नियास से लोदते 
हुए हा डाल्दव फे इस प्रश्न पर कि “बया प्रोफेसर सरकार में झा रहे हैं ?” 
लास्‍्की ने ब्यग्यपूर्ण उत्तर लिखा था जिसका अभिष्राय यह था कि शाह्टन 
महाशय को शायद श्पने बनाने दाले वा भी पता नहीं था । 

(डिघ्सले काटदित द्वारा सासकी ही जीवनी में 


( डझेब्द 


खंडन करंते हुए उसने राज्यः को: मानव-समूहों में:से एक-माताः ज़ोःसामाजिक 
उद्दृश्यों में-उत्तताः ही स्थान रखंताः हैः जितना--चर्च -या::श्षमिक: संघ: यो;मुक्त संघ 
(#४४९४४६७07/5:0026) .। राज्य. . और समाज ; का -विभेद भी: स्पष्ट-किया . 
गया-। व्यक्तिवांद' की झलक: भी: इत , शब्दों ;में. दिखाई:दी. कि :कानुनी:पसिद्धास्तों 
का तकाजा कुछ भी क्‍्यों-च हों; ;वास्तविकता में - राज्य- के सामने :अपने सम्पूर्स 
व्यक्तित्व का समर्पण “कोई नहीं ;करता,। राज्य व्यक्ति क्रे. लिये उसी हुद-तक 
सम्प्रभु है जब तक उसकी अन्तरात्मा, विद्रोह नहीं करती ।' लास्की के विचारों 
का स्पष्टीकरण विशद (रूप में उसके ग्रन्थ. ग्रामर झ्राफ पालिटिक्स! (.(धणा- . 
7787 -0' ?0॥009.). में हुआ जो सन्‌. १६२४५. में प्रकाशित हुम्ना | इस . 
पुस्तक: में राज्य की: विवादात्मक समस्या पर. तकंपूणा' रखे गये ..हैं. ।... 
सामाजिक संगठन, संप्रभुगा, अधिकार, स्वतन्बता, सम्पत्ति, राष्ट्रीयता, सम्यता, ' 
संप्रात्मक शंक्ति,-राजनीतिक,.. आधथिक संवास,- न्‍्याय-प्रणाली-तथा अच्तर्राष्ट्रीय 
संगठन. पर: लास्की के विचारों :-का ैत्ीन्न: खए्डत:मण्डनः. हुआ इतता तो - - 
अवश्य कहाः जा. सकता है कि . पिछले ३ ०-वर्षों: में:, इतनी ,स्पष्ट व्याख्यात्मक 
तथा उपादेय पुस्तक नई बौद्धिक विचारधारा का प्रतिनिधित्व करने वाली दूसरी 
प्रकाशित-नहीं “हुई .। इस पुस्तक 'को-“लास्की ने सुपरिचित वेब : दम्पत्ति, ( शिंते-- “ 
गण धाते39807४0७ ए०७७७ ) तथा: उनके-द्वारा स्थापित- लन्दत की-अर्थ- . 
शास्व्र-राजनीति शास्त्र की सर्वोच्च सेस्था;को -समपित किया । अपने: विचारों में. 
प्रिमार्जन-परिवर्धन करने के बाद:लास्की, यथार्थवाद की. भ्रच्छाइयाँ ग्रहरा करते 
हुए ( 5७७76 पाह्षषु। ० 78७)7आ॥ ) राज्य को व्यक्ति-का -हिंत--« 
चिन्तक बताता है और उसके विधायक पक्ष. पर प्रकाश डालता है। आरम्भ 
में ही उसने यह स्वीकार किया है कि राज्य के: सम्बन्ध में चिन्तन : करते समय 
मनुष्य अपने देंश-कालः' तथा अनुभव की-परिधिः का ध्यान- रखता है :(- 
( 7० क607ए 07: 6 ###66., 45 9ए97: ३70॥72970)9 8878 . 7 
6 -60786% ०, 468 प्र68,,, ए86 गाहा विंगोर  800प 
96 झतरा9- 49: 86 0प्रा0076 :शैए8ए8 ०-४6: 6>9शपश08 :. 
40. , एकका ग्रि6ए.. 026. कशागाधउ0त-- पक्का. र्ः 
70॥४08,' ) रूसो, हेंगेलं, ग्रीन इन सबने अपने समय की मानसिके पृष्ठ - 
: भूमि तथा परिस्थिति (0978 ठोए08) को: सर्बंमान्य: तंथा सावेजनीन सत्य _ 
. के रूप में उपस्थित करने का प्रयास किया-था | लॉरंकी ने यह बताया कि मनुध्य- 
अपनी विचारधारा का श्रौचित्य' तथा श्रेष्ट्त्व बताने : के लिये घोर. संघर्ष करता 
चलता है (४०7 ग896 हार्थणाए #0 ह6 इक्कप 0 वंत००0268) । 


( ३०७६ ) 


चाघ्तव में नई दुनिया के लिये नये. 'राजदर्शन (७ ए९ए ए0गधठ्ती छीगी0- 
90०४)४ 80 9 7०७ (०070 ) देने का; प्रयत्न लास्की ने इस पुस्तक में 
किया। सन्‌ १६२७ में साम्यवाद ( (0070! ) पर उसका गअन्च लिखा 
गया जो सम्भवतः पूछ़ीवादी 'अ्र्थ व्यवस्था की समाजवादी घालोचना थी । 
इस सम्धन्ध में उसका प्रसिद्ध ग्रन्य साम्यवादी घोपरणा-पत्र बी समाजवादी 
व्यास्या है। ( 0007रए्लंक 'ग्रणाजं९5४00, .8& 80095 शात॑- 
शाधा"र ) दूसरे, काले माव्स पर स्वतन्त्र विचार उसमे रखे और फ्रांस की 
राज्य क्रान्ति के समाजवादी तत्व नी ढूंढे ( 70॥७९ छ800०ंगशीह फ्ततती- 
धि079 9) 6009 7७७ए0।फएा00 ) । जनतम्प -पर उसके ' लिचारों का 
संग्रह ( [00700'80ए )॥ 0णं55 ) सन्‌ १६३१ में लिखा गया जो अमे- 
रिका में उसके भाषणों का सार है। इसमें उप्तने पुरानी प्रतिनेधिमूलक सरकारी 
संस्थाश्रों के प्रति अविश्वास प्रकट करते हुए क्रान्तिकारी सुधार तथा परिवतंत 
की बात कही । सव॒ १६३४ में राज्य-के .छिद्धान्त तथा व्यवहार ,( 70७ 
50809 0 06079 ७श0 .9780४०७ ) पर उसने प्रसिद्ध प्रन्य.-लिखा। 

मात््सवादी-लेनिनवादी विचारधारा से प्रेरशा लेकर लास्की ने पझपने नये 
सिद्धान्त खड़े किये | राज्यशात्षन सम्बन्धी म्रिद्धान्त तथा सामयिक विचारों का 
परिचय अमेरिका तथा प्लिटेन की शासन-परम्परा में से सम्बन्धित प्रग्थों में मिलता 
है. ( 4फ्णंदाया... >ला0्ठोच6ए, शा" 6. फ्रीशछंतिशारए, 
एश्ॉपी#णशात्रि"ए 60760 शा मितरशाताणते ) एक प्रभिनव हृप्टि- 
कोश हमें इन पुस्तकों में मिलता है जिंसके झ्राधार पर हम कह सकते हैँ कवि 
लास्को एक श्रोर रूप मो समाजवादी दृप्रवम्या के पोषक ( स्वतः प्विदेन वे 
उदारवादी विचारधारा मे उत्पन्न ) तथा दूसरी प्रोर श्रमेरिका की उच्च्रस्तरीम 
पूज्ञीवादी शभ्रवया लोक कल्याणकारी राज्य-व्यवस्था के भक्त थे, भौर एम 
प्रकार उन्होंने सह-अश्रस्तित्व ( 00-0582709 ) के सिद्धान्त को व्याव 
हारिक रूप से मान्यता दी | क्रान्तिनसस्बन्धी प्रस्निद्ध ग्न्प [ पिलत60- 
+079$ 0४ ॥6 रे 6ए0प्राए0 ७० 00७ धं6 ) सन्‌ १६४३ में प्रका- 
शित हुआ धौर दूसरे ही वर्ष, १६४४ में विश्वास, बुंदि, संस्यता के ऊपर 
( शिवंणा, डिछ्ाइणा उते एशेीउ॥त०फ ). उनका इन्य निकला जो 
यर्रानात्मक तो कम पर उत्तजक-उद्घोवक ( सतावं8:०ए ) अ्रधिक है। 
एस समय तक उसके विचारों में स्थावित्व, स्पप्ठ्ता तथा स्वस्पात्मक शकता 
भरा छुकी थो | प्रशंधा अक्षपवा निन्‍दा कब्मे के माय उन्होंने हम्ती छ्ारिति को 
सहानुभूतिए्॒दंक समझता अधिक ख्लेयस्कर सिद्ध किया | जिस समय जर्मनी 


३१०  ) : 


(और रूस के बीच अनाक्रमक सन्धि : ( संत्‌ १६४० )- मंहायुद्ध के दौरान: हुई, 

लास्‍को ने अपने विचार हम -कहाँ. जा रहे हैं?” ( ए)0"8 वे० ए७ ६४० 
77070 67 | )' नामक पुस्तक में- रखे । इसमें. उसने “सोवियत. संघ. .की 
फासिस्ट-प्रवृत्ति की निन्‍दा की | उप्तके शब्दों में:समाजवादं: की: भूमि:परः मेकिया 
वेली के निम्ततम प्रयोग होने लगे' कुछ स्वतस्त॑ निबन्ध तथा :विचार-संग्रह 
भी उन्होंने मोलिक हृष्टिकोश से प्रकाशित किये (77० एक8०/ 0 
908 8 8०7)0श80, . 50069 77 - पैं+७ए- 0, ?0॥008 
॥%69 हि56 6 प्रिप्ाःकूछशा 09०४४, . 70908). (0080 
का छा्टीशार्त श्रादि) । स्वतस्त्रता तथा अम-संघ- सम्बन्धी प्रल्य 
( प0शकर 4 प्रा०वेशफा 8089, पफिल्ते७ | परां008- 7 * की8 
[78567 ४0097 ) भी उल्लेखनीय हैं। इंस तरेंह लिखने में लास्की की 
बराबरी करने वाले बहुत कम विचारक मिलेंगे । इजरायंल राज्य (:सन्‌ १६४७.) 
की स्थांपता पर हष॑ व्यक्त करते हुए उन्होंने जो' वक्तव्य «दिया वहः उनका 
राजनीतिक धमंपत्र ( ?0॥808)] ]७७&70०76 ) है और उनकी प्राकांषाओं 
को व्यक्त करता है । ः ४ "आर 


/. लास्क्री पर सबते स्थायी प्रभाव अपने युग का है--बीसवीं संदी का पूर्वाधें.. 
जो श्रौद्योगिक प्रगति कायुग था लेकिव उपनिवेशवाद, ुल्जीवाद, साम्राज्यवाद 

श्ौर युद्ध, महायुद्ध के साथ चल रहा था। यूरोप का व्यक्तित्व दो टुकड़ों में बट _ 
गया था--एक साम्थावादी यूरोप और दूसरा जनतस्त्रीय यूरोप, दोनों एक दूंसरे 
के प्रति सशंकित रहते । लास्की ने इस. स्थिति को समझा और समझाया । 
इंग्लैशड में उदार चिन्तन की विशेषता रही है । व्यक्ति-स्वातन्व्य . में. श्रभिव्यक्ति 
धर्म, विश्वास, व्यक्त की अबाघ स्वाबीनता तथा सहिष्णुता, सदुभावना, सहमति 
भ्रादि गुणों का समर्थन निहित है | एक तरह से यह विशिष्ट, जीवन-प्रणाली है 
जिसका .निषेध करने पर सम्यता ही खडिशत हो जाती है । इंग्लैरड के उदार-. 
वादी विचारकों का उस पर प्रभाव था । लिएडसे, ,बारकर, ग्राहमवेलेस आदि के 
विचारों से प्रभावित 'होकर-उसमे राज्य की नई व्याख्या की और बहुलवादी 
स्वरूप निश्चित किया | संविधान-शास्त्री डायसी के विचारों से भी वह प्रभावित 
हुआ | हबंट फिशर, डायसी,, बाकर, लेन्सवरी, नेविनसत, कोल, वेब, कालमावस 
लेनिन, ब्रेल्सफोर्ड, टाँनी, डा०. लाटरपेक्ट श्रादि के विचारों का उस पर स्थायी - 


प्रभाव है. | आररम्भिक श्रांग्ल विचारक ( ९७ ए- 209]0-88%07 -एणीॉ- 
8090 907]05077975 ). में जेम्स - हेरियटव - भी उसके विचारों के समीप 
है | ग्रीत के व्यक्तिवाद तथा राज्य के नैतिक आधार का वह प्रशंशक है,... 


( शे११ ) 


नैतिक चेतना की श्रनिवायंत्रा स्वीकार करता है| मजदूर भान्दोलनों ने उसके 
जीवंन को विशेष रूप से प्रभावित किया। श्रेणी समाजवाद से माक्संवाद भौर 
जनतान्त्रिक समाजवाद की ओर भ्लुकाव होता गया । विलियम जेम्स के 
कार्य-साधकतावाद ( फछाशगरक्तण ) का प्रभाव उसके दर्शन में स्पष्ट 
परिलक्षित होता है। पजीवाद, फासिस्टवाद, उपनिवेशवाद का यह तीखत्न 
विरोधी था। भारतीय स्वातन्व्य-प्रान्दोलन का समर्थन करते हुए उसने समय- 
समय पर महत्वपूर्ण वक्तव्य दिये जिनका इस देश में घड़ा स्वागत हुआ । 
अन्तर्राष्ट्रीय एकता के जवद॑स्त हामी होने के कारण लासकी ने विश्ववन्धुत्व का 
सदैव पक्त लिया | कहीं-कहीं उसके विचारों मे बिरोधाभास झथवा क्षणिक 
परिवर्तन दिखाई देता है किन्तु यह सदाशयता तथा सद्भावना-प्रेग्त बुद्धिजीवी 
की मानसिक कमजोरी का ही परिणाम है ; लास्की के राजनीतिक विचारों को 
साधारणतया निम्त वर्गों में वाठा जाता है :--(१) समाज तथा राज्य सम्बन्धी 
विचार जिनमें बहुलवाद, संप्रभुता, स्वतन्त्रता, समानता, धधिकारों पर विचार 
व्यक्त किये गये हैं। (२) प्रजातन्त्र तथा शासनप्रणालो सम्बन्धी विचार जिसमें 
उसकी व्यवितवादिता तथा शभ्रन्तर्राष्ट्रीवा भी सम्मिलित है । (३) झरुसी 
क्रान्ति तथा सोवियत समाजवादी व्यवस्था पर विचार । इसमें मावसंवाद की 
पैज्ञानिक प्रक्रिया, साम्यवादी प्रयोग वा रहस्य, समाजवादी श्वप॑-रचना को 
महत्व आदि शामिल है। (४) रफुट विचार जिनमें दाशंनिकता तथा बोद्धिकता 
की अमिट-छाप है श्लौर साथ ही पीड़ित जाति ( 907$९0प७ते ०९ ) के 
व्यक्ति का आक्रोश क्न्‍्दन भी है | 
समाज, राज्य, अनेकवांद अथवा वहुलवाद : 

लास्की उन लेखकों में से है जो राज्य के मुकाबल्ले समाज की सत्ता सर्वोच्च 
मानते हैं और उस धारणा का खण्डन करते हैं जिनके अनुसार समाज और 
राज्य को एक कहा गया है। विभिन्न मानव संवासों ( गाता 8$800|॥« 
६0785 ) वी सत्ता मानते हुए वे राज्य को भी एक तरह को संस्था मानते हैं । 
समाज में संवात्तों की स्थिति स्वाभाविक है जीवन, दर्शन वया शास्व 
व्यवस्था पर उनका पूरा प्रभाव है। संवासों पर श्लाघात करके हिंदलर झोर 
मुसोलिनी ने सर्वृव्यापी सावयव राज्य (0000 कमाए) स्थापित डिये 
किन्तु उनका अस्तित्व श्रधिक दिन तक नहीं रह पाया राजनीतिक दल, स्वयं 
सेवक संस्थाएँ, शिद्श-प्रशाली, मजदूर आन्दोलन, धामिद जागृत तथा परि 
दतंन, सम्यता तथा नई विचारधारा का प्रधार-प्रसार ये सद समालर पर निन्तर, 
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नर या परिवत्तत करते हेंते हैं। सवासों का- ४ हित्त आज के समाज में, जी: 

निश्चय ही नहुमुख्ली, विस्तृतत,...ज टिल: तथा . विधि उत्ता-मांधत है... सबसे प्रधिक . 
हैं । वीसवीं सदी में मजदूरों के “अन्तेरट्रीय सद्धठनों: के नह काम: किया है जो: 
राज्य करना नहीं चाहता | था अथवा कर नहीं सकता था | भारत में - विदेशी 


काने कोने में कैली शाखाओं ने महत्वपूर्् पाठ ,बदा- किया-।-इजिप्ट के शासनः 
परिवर्तन परशिया के तेल- धी भगड़े, अर्जेन्टाइना मेंकेसे के शासन का 
अन्त, पाकिस्तान में शासकीय श्रस्थिरता, सोवियत में: श्रम्मिक जनतंत्त अमेरिका 
में उच्चजीवन स्तर, अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में नये प्रयोग- प्रतिबन्ध भूमि-सुधार में 
वैदान आन्दोलन भा श्रभाव: आदि ऊँछ उदाहरण यड सिद्ध करते हैं. कि राज्य 
पथा शासक के गहर भी कुछ ऐसी शक्तियां है जिनका- प्रभाव - बहुत “पढ़ता है" 
समाज तथा पज्य पर, तथा जिनकी उपेक्षा: विनाश का काररशा हो सकती है | 
003 पक सामाजिक संवाय, से श्रधिक उपयोगी या शक्तिशाली नहींहै.। 
_आर्कर के अनुसार प्रत्येक सामाजिक सवात अपने-अपने इज्धे से.उपयीोगी हैं: 
और य्राह्य है | किन्तु. यज्य पर एक ऐतिहासिक दायित्व है जिसके कारण 
नह धराजरी वालों में अजुबा ( एप] 2 98705-8॥6 ॥096 
99॥/$.) बना - हुआ है । यह. दाग्रित्व है उधुलत तथा स्रामज्ञम्या बताने का 

(209 20 0१ 200एल्‍क 0/ ॥|6 578 )। ब्ास्की के शब्दों में 
ाज्य समाज की महत्व पैसा, स्थिति है न हि तामाजिक ,ढांसे -को सर्वोच्च 
चोटी । ब्रन्य सामाजिक उपयोगी पस्याओ्रों की तरह बह भी -ए4 है समाज 
वात्तव में संधात्मक ( ल्तिशात ) $ आर बहुलवादी ( पाप ) भी । 
कातृत बनाने में भी >मुदाय तथा संस्था के डित को सामने रखना पड़ता है । 
(विधि के ब्रच्य दल निर्धारित हो निर्माण थाद में हो ) | इसलिए दमतकारी 
अथवा इीनिद र्क्र कातून ऋह भी करवा दिये तेझएँ / राज्य को उच्च स्थान 
जन का अ्रश्निप्राक बड़ हों कि बह अधिक शक्तिशाली या अनन्त है) शंण्प 
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की बात अ्रन्विम आदेश “९ गएछे ए7४४०७७४००० ) : नहीं हो “सकती, वह तो 
केवल दिशा-निर्देश का काम करता है तथा. इन लच्यों को स्पष्ट करता-है जिस 
ओर व्यक्ति, संघ समाज-सब्र बढ़ाना चाहते हैं। सारांश में, समाज श्रनेकतावादी 
है, राज्य का प्रतिनिधि है, इसलिये राज्य भी ग्रनेकताबादी है, संग्रभुता की 
कल्पना त्याज्य है और अनेतावाद या बहुलवाद समाज का वास्तविक रू है.। 
“राज्य की सत्ता का विरोध करते हुए - लास्की ने वेतिक तथा व्यावहारिक 
अहष्टि से सर्वोच्च सत्ता अ्रथवा संप्रभुता की आलोचना की है। अद्व तबादी 
( /075 ) संप्रभुता का वद कट्टर विरोधी है और वह स्पप्ट कहता है कि 
इस प्रकार की मरीचिका छोड़ देने पर ही राजनीति तथा समाज का बल्याण 
हो सकता है । लास्की से पूर्व आदशंवादी, व्यक्तिवादी तथा श्रह्व तवादी विचारकों 
ने राज्य को देवतुल्य तथा परमश्रेष्ठ सिद्ध करते हुये निरंकुश अत्या- 
चारी तथा शोपक बना दिया। पू'जीवाद ने जो कुछ कमी थी उस्त पूरा किया 
झौर न्यस्त स्वार्थो का पोपक, श्राम जनता था वा शोपक राज्य हो गया । इस 
दुर्निवार स्थिति से छुटकारा पाता जझरी था। राज्य को नैतिकता के मार्ग पर 
व्यवित तथा समष्टि को चलाने का अधिकार है किन्तु अप्द शाप पूजीवाद 
तथा सत्ता-केंन्द्रीकरण के कारण अयोग्य तथा प्रसमर्थ है। व्यवत राज्यभावत 
बहीं तक प्रदर्शित कर सकता है, जहाँ उसकी नेतिक उन्नति होती है। 
त्येक व्यवित को अखएड पस्तामाजिक निधि में अ्पना-प्रपना योगदान देकर उसे 
सपृद्ध बनाना चाहिंगे और इसके लिये राज्य के, श्रनियंत्रित, देय, अविभाज्य 
प्रधिकार का दिवास्वप्व दर करना: होंगा। श्रनियंत्रित, संक्रामक ब्रण की 
तरह 'हैजो सत्य क्ो विकृत कर देतो है। ऐतिहासिक घटनाएँ इस बात की 
बार-बार घोषित करती हैं कि राज्य की अ्श्वएद सत्ता या हृढ़ता भूत फा तरहू 
है जिसका भस्तित्व कहीं नहीं है, किन्तु झ्रातंक सदा छाया है। संत्रभुता की यहे 
श्रथ्न. लगाना कि राज्य किसी गझाम्पन्तर यह बाह्य शवित से मिय॑ नहीं हैं 
सर्वया भ्रामक है। राज्य अनृत्तरदायी तथा निरंकुश होकर झधिक दित लल 
नहीं सकता | राज्य व्यवित श्यौर प्तमाज के सुख का भौतिक साधतामात 
भ्रत्तरष्रीय थुग में कोई भी देश इस बात का दादा नहीं इर सता ने 
दूसरों से बिलकुल निर्निष्ठ या प्रप्रभावित हकारिता, मह-प्रसित्य तथा 
पंचशील युग की देन हैं। प्रस्तरिक दृष्टि से भी विभिक्न विश्वास, सिद्धान्त, 
तक, पत्त श्रादि राज्य का स्पास्तर करते रहते हैं। शक्ति विभाजन रा सिद्धान्त, 
( छिह09ए400॥ 0 00 एफ). मनाने मतलब हो यहीं है कि. साउथ 
शातिय भो. प्रविद्नाज्यवा झा. राशइम करना | छा 


कि 


म्स्षि. 
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हारिक उपयोगितावाद( 7?8977850 ) को कसौटी पर भी यही कलकता - 
है कि राज्य सीमित है, श्रभेक बन्धन उसे शिथिल बनाते हैं, उसकी गतिविधि 
पर कोठि-क्रोटि श्राँखें लगी रहंती हैं. । संप्रभुता इस तरह वास्तव में ..घहुलंवादी 
है, कई टुकड़ों में बंटी है और उसे विभाजित 'होना चाहिये। इसी प्रकार 
वहुलवाद की व्याख्यः करते हुए लास्की राजशक्िति के विकेन्द्रीकरण. की मांग: 
करता है। यही प्रयोग यह श्रन्तरांष्ट्रीय चोन्र में भी आवश्यक बतंलाता है. 
क्योंकि प्रजातन्‍्त्र की रत्चा' के लिये, महायुद्धों का अ्रन्त श्रावश्यक है प्रौर . 
विश्वशान्ति तब तक श्रसम्भव है जंब तक युद्ध का भय मौजूद है। 


:. श्रनेकतावाद या बहुलवाद की आलोचना भी पर्याप्त की गई है भोर उसे 
सर्वंसम्मत॒पिद्धान्त नहीं माचा जा सकता | बहुलवाद के विरोधी यह आरोप 
लगाते हैं कि सत्ता: का विभाजन या. विकेचद्रीकरण करने. से श्रराजकता, 
श्रशांति, उपद्रव आदि होते हैं। किन्तु यह आरोप गलत है। निव॑न्ध, सत्ता 
प्रन्याय है श्रौर वह चल नहीं सकती | पुजीवादी व्यवस्था उसी प्रकार,दुःख-. 
दायी है भीर सह्य नहीं हो सकती । बहुलवांदियों में विरोधाभास श्रवश्य है. 
जिससे यह सिद्धात्त स्वतः कमजोर पढ़ता है। लास्की स्वतः विकेन्द्रित सत्ता 
चाहता है किन्तु साथ ही उस श्रसीम शक्ति को भी, जो राज्य के. लिये भ्रावश्यक् 
है, खोना नहीं चाहता । दोनों बातें सफल कैसे हो सकती हैं ? वारकर राज्य को 
व्यक्तिगत हिंतचितक बातते हुए नागरिकों से भक्तिभाव, सदमावना, श्रादेशपालन . 
प्रादि की अपेक्षा करता .है क्रीवी भोर दुग्बी ( ग्रिपक्षणां। ) वैधानिक हृप्टि- 
कोण से विचार करते समय. संप्रभनुत्व को भ्रमान्य कर देते हैं! उन्होंने. श्रास्टिन,' 
वेन्थम आदि की व्याख्या न मानकर समाजशास्त्रीय झ्राधार पर कावूनों का 
विवेचन किया । गीयक॑ ने राज्य को अन्य संघों से श्रेष्ठ मनाते हुए उसे संप्रश्षु * 
बताया है । फिगिस के अनुसार राज्य समुदायों का समुदाय है शोर इसलिये 
सर्वश्रेष्ठ है। लिएडसे राज्य दी अ्निवाय सदस्यता के चल पर उसे साध 
था मानता है । पॉलबेंकर राज्य को राष्ट्रीय एकता का प्रहती तथा नॉगरिक 
जीवन का रक्षक मानता है। दरखीम ( पादीटाओ) ) के शनुसार राज्य. 
का काम नीति-निर्धारण है जिसके अनुसार अन्य संस्याएँ काम बारतांहु। 
लास्की उम्त बहुलवादी होने के कारण राज्य को राष्ट्रीयकररो तथा धौदोगी- 
फरणा का संचालक मानता है। इस तरह कई तथाकाधित बढुलवादी मी वास्तव 
में शा तवाद की भावना में ही प्रोत-प्रोत हूँ। दूसरे राज्य-शक्ति का विशत्र 
कहां तक स्टाय्य प्रयवां -व्यवहाय हैँ बहू भी एक विकृद -प्ररन है। बढुलवादी 
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इस श्रान्त धारणा के शिकार हैं कि अ्रह तावादी अथवा संनभुतावादो श्रमर्यादित 
राज्य के - समर्थक हैं, अनुत्तरदायी निरंकुशवाद के भक्त हैं । वस्तुत्धिति 
ठीक इसके विपरीत है ।. द्वाव्स, बोदाँ, आस्टिन, झूसों, हेगेल, बोसॉके आदि 
सभी राज्य को उतत्तो ही छूट देते हैँ जितनी जरूरी है | प्रजा की इच्छा अ्यवा 
सामान्य इच्छा के विपरीत राज्य को प्रोत्साहत वे कभी नहीं देते । उसी तरह 
वे क्रान्ति-विरोध भी नहीं हैं।इस प्रकार बहुलवाद को अ्रधिकांश धारणा 
पूर्वाग्रहों पर झाश्चित है। फिर भी इतत्ता तो मानना होगा कि बहुलवाद ने 
राज्य थ्रौर समाज दोनों को जागरूक बनाया श्र वैधानिक वर्गोकरण किया । 
वास्तव में यह अतुकूलब तथा विचार-विनिमय की एक प्रक्रिया है जिससे नये 
वैद्यन्तिक वर्गों की रचना की जातो है और संधर्षों का निराकरण किया जाता 
है ( गेटेल ) । वबहुलवादी राज्य के सम्पन्ध में श्रराजकतावादी तथा भद्दे त- 
वादी के बीच की कड़ी है । वे राज्य को पूर्ण नष्ठ नहीं करना चाहते किल्तु 
साथ ही संपूर्ण प्रभुख-सम्पन्न भी नहीं मान सकते । ( वे संप्रभुता के विरोधी हैं, 
राज्य के नहीं ) । वे उमर सीमित समुदाय-विशेष देखना चाहते हैं। मय 
( ए०श08 ) और लासकी दोनों इस बात के समर्थक हैं कि संप्रमुता शब्द 
को राजनीति से बाहर कर देना चाहिये । किन्तु लास्की में यह एक व्यक्तिवादी 
श्रन्तविरोध है जो बहुलवाद का ही परिणाम है । वहुलवाद की कमजोरियों पर 
प्रकाश डालते हुए केलहोन ने यह कहा हि संप्रमुता को विभाजित करने का 
श्र्थ है उसका भ्रत्त करना (७ ऐंरात6 50ए९०००४५ए ३8 (०0 
१९७४४००ए४ 79) । दूसरे बहुलवाद के भधराजकतावादी व्यक्तिवाद 
( छाए 6 वणवाशांतेपशांआत ). में परिणत हो जाने की सदेव 
झाशका है | 


अधिकार, स्वतन्त्रता, समानता : 


अपिकारों के सम्बन्ध में लास्फी के विचार बहुत गम्भीर तथा भावपूरं 
हैं। व्यक्ति की नैतिक सत्ता ( ढतियंठ्शीं 006३ ) का वास्तवीकरण 
अ्रधिदारों के श्रमाव में अ््तम्मव है। लोक कल्याए की व्यापक दृष्दि से ध्रधि- 
कार प्निवाय॑ हैं। राज्य भ्धिकारों का संरक्षक है, प्रश्रिकारों का हनते या 
विरोध करके वह भात्मघात ही कर सकता है। प्रषिकारों फे विपय में परिष्देद 
लिखते हुए लास्की राज्य पर प्रतिबत्ध॒( णोाटशााइएपएतिता ता शीए 
546 ) का ही उल्लेख वरता है ॥ राज्य व्यक्तिहत छा भौतिक साथन हैँ 
तथा व्यक्तिहेत सामान्य तथा विशिष्ट घधिवारों में निहित है। पधिरारों का 


( रेश६ ) 
अस्तित्व राज्य से पूववे है अयवा :साथ-है ।:राज्य की. स्वीकृति: या, - संरक्षण . 
सात्र से वह अपने को श्रषिक्रारों का निर्माता 7 नहीं कह सकता | राज्य-के 
अमान्य कर देने पर भी श्रंधिकार रहेंगे: श्रौर उनको प्राप्ति :-के/लिये- लोग पंघष॑. 
करेंगे | अ्रत्िकारों की व्याख्यां करते: हुए. लास्की ने यहः कहा कि वे : सामजिक 
जीवन की वे स्थितियां हैं जिनके बिना -कोई- मनुष्य : अपने व्यक्तित्व: काश्रेंप्ठांश . 
व्यक्त नहीं कर सकता | सारा इतिहास अ्रधिकारों /के दर्शन:  (.॥]080|॥0. 
0 7207 ) का दृष्ठान्त उपस्थित क्ररता है। उन्हें हम इस श्र में' ऐतिहासिक . 
नहीं कह सकते कि किसी निश्चित श्रवधि या-सीमा के भीतर ;मतुष्य ने संघर्षों 
द्वारा इन्हें जीता बल्कि वे ऐतिहासिक-इसलिए हैं कि विशेष, समय, समाजें, सम्यंता 
संस्कृति तथा आवश्यकताओं: के. अनुकूल इनकी मांग की जाती रही और 
भविध्य में भी होगी:। समाज के सदस्य होने के नाते हम «धिकारों का. .उपभोग' ४ 
कर पाते हैं इसलिये प्रधिकार-समांज.में ही - प्रच्छन्न रीति से निहित हैं. ( 00 
कांए08- 8 +ं। पराते8०७0व७॥$ ता 80००९, -४पर 4४0शर हु 
0 # ) । परिवरततन तथा: अनुकूलन: श्रप्मिक्रारों के “साथ. हमेशा जुड़ा है। 
वें स्वाभाविक इंस दृष्टकोण से तहीं हैं कि. उत्तकी कोई निश्चिय सूत्री बनाई जो . * 
सकती है, बल्कि इस हृष्टटः से कि वे. समय. और स्थान की आवयंकताओं के , 
अ्रनुकूल है श्रौरः च्णिकंतों से दूर होकर स्थायित्वः कोःओरं लक्ष्य रखते हैं । 
अधिकारों का अस्तित्व उपयोगिता ' 'में है, उपयोगिता कार्यों में है। इसलिए 
श्रधिकार क्तेव्यों की सापेच्ेता ('०0+8]88#7ए6' 07“ ए7००78 ) रखते 
है। प्रत्येक समाज में व्यक्ति राज्य के प्रति दो तरह के अधिकार प्राप्त करतो - 
है। एक तो संरक्षक-पोषण का अ्रधिकार जिसके अलुर्सार राज्य व्यक्ति. के 
अधिकारों की रक्षा करता है| दूसरे, साधनों का अ्रधिकार जिसके द्वारा राज्य को 
यह धर्म है कि वह व्यक्ति को श्रपने पूर्ण विकास. के . भौतिक तथा. अन्य साधत 
प्रदान करे | इन अ्रधिकारों के साथ ही कतंव्य-पूर्ति के लिए व्यक्ति को वाध्य 
करता यह भी राज्य 'का:ही काम माना गया. है-| प्रत्येक व्यक्ति. का यह परम 
कर्तव्य है कि श्रपना विकास करते : समय दूसरों के "मार्ग में बाधक न बने.। साथ 
ही सामाजिक उन्नति तथां: जन समृद्धि में ( 000/काएा 9600 07 वैधापक्षा 
ए०)87'8 ) उसे “योगदान देताः चाहिये। शांसव के दुरुपयोग: (80 0999 
0 -90ए७7० ) के पम्बन्ध:में लास्कीझ्राशंकित.है और किसी तरह भी: व्यक्तित्व 
(7तएंवैपश 9७७७०7०॥ए ) का:विलोप नहीं चाहता जो 'समाजू-व्यवस्था 
' व्यक्तित्व का: सुल्यांकन : नहीं. करती वह : बालू की नींवःपर -खड़ीः है ।:उसने 
आरम्भ: में व्यक्तिवादी स्वर-में, - यह घोषित - किया-कि व्यक्ति चांहि. 'तो समाज- 


( बेर७ ) 


व्यवस्था की योग्यता, का प्रचार करे | यहाँ- तक-कि. सशस्त्र क्रान्ति द्वारा, उसटने 
की बात भी“ वह क्रता हैं॥: ( हालांकि ये.विचार सन्‌ १६-५४ के है 
झौर सनू १६४४ तक सशस्त्र की जगह “ वैधात्तिक क्रान्ति की उपयोगिता तथा 
सार्थकता उसने स्वीकार की--लेखक) | व्यक्ति यह भी माँग कर सत्ता है कि 
उप्तके मत से विरोबी ,विचार दबाये जावें और ऐसा राज्य के संरक्षण में 
करना या कर पाता * स्वतः एक अ्रधिकार है जो स्वतन्नता का मूल है। इन्हीं 
विचारों में आगे चलकर वह क्रान्ति का भ्रधिकार भी स्वीकार करता है | क्रान्ति 
व्यवितत्व तथा समाज की प्रगति में आवश्यक कदम है। क्योंकि इसके हारा 
सारे व्याघात दूर किये जाते हैं। किन्तु क्रान्ति द्वारा नई समाज-व्यवस्था 
(7०७ 5009 0०0७० ) की ,स्थापना जरूरी है जो पुरानी तोड़ने के 
बाद बनती है। राजनीतिक-आधिक अ्रधिकारों की विस्तृत व्यास्या करते हुए 
लास्की ने यह हृढ़ मत 5प्रक्‍कत किया कि आधिक नियस्तरण तथा शभाथिक जन- 
तन्त्र के श्रभाव में राजनीतिक आजादी व्यथथं है। ( ४० ॥0॥॥क्‍0॥] तए॥0- 
छण0ए 0ब0 98 हे पक 48 0० ब्र एछेी फलीएफीए) ० 
ह0. 60070्रां8 ; तछ्रा०ए्चवटए-< प्रशितकिएंक पर0वेएपारश गा9 ) 
प्रधिकारों के स्वस्थ्य वातावरण में ही मनुष्य की सर्जतात्मक शक्षित्रयों का 
अम्युदय होता है और चारिभिक विशेषताएं ।भ्रच्त रहती हैं। किन्तु प्रधि- 
कारों के जोश में व्यक्ति को यह नहीं भूलना चाहिये कि वह किसी सामाजिक 
समीकरण का घीज है श्रन्यधा उसकी नागरिकता समाप्त हो जाती है। 
( 4 तरए्ईक ए8002प056 कि०. छरां० व्पृष्योशि। रण ध्ांणी 
जा कृवाफ 00 ई0र्ती्क ग्रए ंडिशाओएनब्ंट वामा)- 
शाप! 0६ 90४9095, 97289 08 ) कानून, संस्था, राज्य ये सत्र प्रधिकारीं की 
पहिली शर्त हैं उनका काम है अधिकारों को पू्ति देवा ( घिठुी॥8 70 70: 
गरि6 ठएए्वापाए25 0 | शिक्त 6 0०गरवीत्र0त 7#7ए2९टतेलछाई ) 
जीवन, सुरणा, सम्पत्ति, वेतन, परिश्रम, सेदा, शिक्षा, उल्तादन, वितरण, 
भ्याय-प्राप्ति अध्यात्मिक तथा बौद्धिक विकाश्त जीवनोपयोगी प्रावश्यकतामों 
की पूति, प्रतिनिधित्व करने का श्रधिकार सामाजिक राजदीतिक समत-सततन्पता 
का भधिकार झादि सव व्यवित-समाज के लिये प्रदेव संधिवार ( ॥शोॉए- 
7908 ) हैँ । इनकी पूति के लिए बह विकेन्द्रीकरा तथा प्रशासक्रीय 
भात्म-निर्णय ( सर्ताभीाईशीकाविएल इले। तेल॑लपशातिता ).. का 
सुझाव देता है | समझोता ( 0णगर"0ग्रांप्छ ) एड ऐसा सूत्र है जो सबका 
हुल निकाल सकता है। 


( शह८ ) 
स्वतन्बता का उल्लेख 'करते हुये लास्की. ने यह बताया; कि: अधिकारों के. 
बिना स्वतन्त्रता सम्भव नहीं क्‍योंकि मनुष्य व्यक्तित्व. की :आवश्यकताओं से... 
झसम्बद्ध रहता है शं।080०७6 प209- प्७०७ एछ्ाा0 96. 090४ 
$9,.. 0608089 " शरि0768 -प्रंडडी5, एछा :छः8- : 9पर|७०६४ - 

38 पएके॥8ते 60 "+दि8 70808 - 0 ए७/8ण शा: ) ।. सत्ता: 
फेवल प्रतिबन्ध का अभाव नहीं है बल्कि उस स्वास्थ्यकर. सच्षमः वातावरण . 
की सक्रिय स्थापता है जिसकी छत्रछाया में उच्चम माववीय' विकास सम्भव है।. 


आत्म-ह॒त्या करने से रोका जाना स्वत्तस्त्रता का अपहरण नहीं है क्योंकि आत्म. 


हत्या स्वतत्त्रतां का भीषण दुरुपयोग है.। उसी तरह यदि कातुत येह कहे कि . ः 


अपने घच्चों को समुचित शिक्षा देनी चाहिये तो यह भी कोई -आांधात नहीं हैं।. - डर 


शेतिहासिक प्रनुभवों से सुविधापूर्ण, सुखद तथा 'समु्चित जीवसयापन : का मार्ग / 
बताया है श्रौर उत तियमों को मानने से स्वतन्त्रता का ह्वास नहीं होता। किन्तु 


स्वृतस्त्रता केवल नियम या आ्रादेशपांलनल ही नहीं है। स्वतन्त्रता सुशिक्षित +.. 
प्रन्तःकरण की निमल प्रवृत्तियों पर आधारित इच्छाश्रों के प्रोत्साहन की चाम 


है । सामाजिक नियल्रण ( 8009 0०770 ) श्रावश्यक ' हैं क्योंकि उससे 
स्वतन्त्रता की सुरक्षा रहती है । यदि प्राध्यात्मिक जीवन श्रथवा बौद्धिक विकास. 
पर प्रतिबत्ध॑ लगाया जावे तो वह नियंत्रण श्रहितकर अनुचित 'है। भिये- 
चरण से यदिं समाज का लाभ होता है तो वह स्वागत योग्य हैं। स्वतंत्रता का : 
प्रतन तब होता है जब व्यक्तियों में उपक्रम (ग्रांप्रिक्षरए० ) तंथा साहस 
का लोप होने लगे | सक्रिव मस्तिष्क ( 9७४ए०७ फरांगत5 ) स्वप्र॑स्तता का 


प्रहरी है | स्वतन्त्रता की कसौटी श्रवसरों के प्रसद्ध में (ग 60गरॉहडा 06... 


070०%पायए ) होतो है। वैयक्तिक स्वतन्त्रता में सामाजिक, धामिक 


आधिक, नैतिक, भ्राष्यात्मिक स्वतस्त्रता शामिल है। राजनीतिक स्वतन्त्रता में , . 


राज्य कार्यो में भाग लेना, प्रतिनिधि होना या छुताव, निष्यक्ष समाचार तथा - 
विचार प्राप्त करता, राज्य की आ्रालोचना करता भ्रादि प्रमुश्त हैं ।लास्‍की ने दो _ 
बातों पर जोर दिया है| एक तो उपयोगी, शिक्षा प्राप्त करना ' प्रत्येक व्यवित के... 
अधिकार की बात होनी चाहिये। निर्धतों की मूक बेदवा तथा शब्द-हीचता 
( 6077 उंग्रद्नाफाणप्रौ॥87955 0 #98 09007 ) के कारण खतत्वता 

मुगतृष्णा की तरह असंख्य लोगों के लिये है। दुसरी महत्वपूर्ण बात इस प्राव 
धान पर अवलम्पित है. जिंससे मिर्भीक, स्पष्ट तथा ईमानदार विचार हमेशा 
मिलते रहें । श्राथिक स्वच्चता का अमिआाय हैं उद्योगों में पूर्ण जनतंत्र | इसके 

थ्र्थ यह है कि उत्पादत प्रणाली में एक तरह का स्वशासत ( मि8 089४ - 


( रे१६ .) 


97 ९००08 तैद्ा05'म6ए | इल्ान्टुणए शणप्रशएफ छ गगतेप- 
#'ए ) भर्थात्‌ काम, उत्पादन, समय, वेतना, अ्रवस्था, अ्रवंसर, सुरक्षा झाईई के 
सम्पन्ध में श्रमिकों उत्पादकों की बात मानती चाहिये। लास्की सामाजिक 
स्वतन्त्रता का महत्व स्वीकार करते हुये व्यक्तिगत स्वतन्त्रता को गौर या सीमित 
रखना चाहता है। त्कि स्वतन्त्रता समाज में ही - सम्भव है श्रीर सामान्य व्यवित 
राविन्सन क्रप्तों या सेल्ट सीमियन नहीं है इसलिये समाज को मान्यता देवा राज्य 
'का प्रथम कर्तव्य, है | उपक्तिगत.स्वतन्धता में वे सभी बातें आ जाती हैं जिन्हें 
आजकाल संविधानों में मौलिक अ्रधिकारों के रूप में सूचीबद्ध किया जाता है 
और जित पर श्राक्रमण होने पर संवंधानिक उपचार (68. शाते 
6075#6प0०7४ #0७३०००॥6५ ) भी तुरन्त उपलब्ध होते हैं। न्‍्याय- 
"प्रणाली का सर्वसुलभ, सस्ती तथा सुविधा-जनक होना प्रावश्यक है वयोंकि ऐसा 
-न होने पर स्वतन्त्रता का छास होता है । 


राजनीतिक स्वतन्त्रता का श्रर्थ है नागरिकों का शासन सम्बन्धी कार्यों में 
"भाग ले सकते का उन्मुक्त श्रधिकार | इप्त प्रसनज्भ में नागरिकता फी व्यास्या 
लास्की ने की है व्यवित के विवेकजन्य निर्णेयों का सामान्य जनहित में प्रयोग 
ही सम्यी नागरिकता है | शिक्षा प्राप्त करने का हक प्रत्येक नागरिक 
को है। श्राथिक स्वतन्त्रता तो जैसे (राष्ट्रीय जीवन का प्राण हो है। 
ुविधा-प्राप्त वर्ग श्रथवा न्‍्यस्त-स्वार्थ ( रिपजा०छुरते जैध४8 09 एट०ते 
700॥0"४४ ) राष्ट्र के व्यापक हित में घातक हैं, वे पूंजीवाद, पुरापंणाघ तथा 
यथा स्थिति ( 58005 0 [ुए0 ) के प्रनन्य समर्थ हैं। वर्तमान सभ्यता के 
झनिवाय अभिशाप के रूप में वेकारी, दरिद्रता, प्रपराधी मनोचूत्ति, संकीरों 
“गंदी बस्ती ( 95]0775 ), सामाजिक ,तथा संवेगात्मक तनाव (900॑ंगों 
श70. श॥70वणाश९05005 ), घूल-बीमारी-पतन ( ती।॥ त5९॥56, 
-62ु०7०"४४०० ) घृषित भावास॒ त्तया वेश्यालव ( ॥07९5 मप्र 
07००#0]5 ) श्रादि चारों श्रोर व्याप्त हैँ। दूर करने तथा स्वस्थ बाता- 
-वरण बानाने में व्यक्ति तथा राष्ट्र की सापूहिक बुद्धि लगानी चाहिये | श्रौद्योगिक 
नीति-निर्धाए में भी जनतांधिक रूप से छपना मत प्रकट करने थी श्राजडी 
वाज्छनीय है । 


समानता के ढदिना स्वतन्धता एकाज्जो तथा अधूरी है। झदरुनोें की 
समामता वउस्तव में मानवीय विकास के लिये प्रत्यन्त धावश्यया है | समानता 


-का झ्र्थ व्यक्ति विशेष को खास स्थायतया सुविधाएं देखा नहों है । सृदिध 


(( ३२० ; )) ड् 


समान रूप ।जितरित-होनी ; चाहिये-| विधिमुलक़ शासन *( हिघ]७:०१]9ए७ |! 
इस ,क्षेत्रः में अतुक रणोय; है | व्यक्ति ,की:गरिसा >तथा.. सामाजिक - उपयोगिता में 
दृढ़ विश्वास, रखना ; चाहिये <। सामाजिक श्रीर्थ-व्यवस्था इंस, भांति नियोजित 
होनी चाहिये जिससे कुछ लोगों को श्रधिक्रार, देने के पहले सबको (पर्याप्त मिलता 
चाहिये । सामाजिक, राजनैतिक, आशिक समानता: का:निब्रोध व्योपार-होने पर 
ही जनतत्त्र सफ़लः हो. सकता है (समानता: का अ्रंथे:: मिरपेक्षत  सेमान-स्वार्थ 
( 70०09#0ए ०६ 7०/०$ 9 :नहीं है, : वहुंःतो .विचारों-काः 'सुनियोजे्ा 
( ०0॥67200९0: “07 [0685 ) : है :विशेष' सुविधा निषेध “करते - हुये 
लास्की झानुवंशिक उच्च. सदन:, या: लाड-सभा ( स्क्ष०ताक्वए 58007: 
७॥४॥॥००० ) : की तीन -भालोचना करता, है औौर.:उसकी तंत्काल समाप्ति की. 
सिफारिश करता है.। समानता ,मूलतः अनुपांत की समस्या: (:700077 77 
907"0007"97078 ) है । समानता और स्वतन्त्रता का व्यावहारिक... प्रयोग होने 
पर हो विश्व-पहयोग सम्मव है। एक बाव श्रौर उल्लेखनीय है भौर वह यह 
कि! धंर्म-निरंपेरता _( 860पकषपं्ा/ ) का समर्थन करते हुये लास्की राज्य- 
चेंचे या धर्मा (56908 0॥प्ांठ। ) का विरोधी है। उसके अनुसार राज्य- 
धं्म किसी न किसी प्रंकार विशेष सुविधा प्राप्त कंर ही लेगा और लोगों को 
अपने घामिक उसूल, भ्रकीदे या विश्वास की सही आजादी नं मिल पायेगी।। 
श्राज की दुनिया में तो नास्तिक बनाने-बनमे में किसी प्रकार की आ्रपत्ति नहीं है ।' 
प्रजातन्त्र ओर राष्ट्रीयता: 200 कटे ह 
लास्‍्की ने प्रजातन्त्रात्मक शार्सते का न केवल' समर्थन ही किया अ्रपितुः 
उसे मानवता. के लिये श्रादर्श-तन्त्र भी माना है| वास्तविक प्रजातन्त्र में ही 
व्यक्तित्व का सामग्र विकास संभव है । संसदात्मेक प्रजातन्त्र (?कवका7०078- 
..एए. [207007"80०५ ?), लास्की के  मंतानुसार, “समाज की सॉामहिंक बुद्धि का 
व्यवस्थित: विकास है जिसमें जनता की ' जागृति और : शासन के परिवतेन- 
विकल्प एक दुसरे. पूरक (.००0]/४४6४७/9 ) हैं। लेकिद प्रजात॑न्त्र का 
सबसे , बड़ा :शत्र. पंजीवाद - है क्योंकि -शर्वल्॑ “ तो जनतनत्र की श्रत्तयार 
कंरता:है "लेकिन उसकीः आत्मा निकुंष्टतम  श्रंधिनायकत्व / की: सूचक है 
. पूजीवाद प्रजातन्त्र ( 60त्रॉक्ांक 60700"807 ), जो मावंसंवादी- 
परिभाषा में उच्चवर्गीय भ्रजातत्त्र . का. .. पर्याय . है, वास्तव में एक 
खंतरताक सांध या द्विजिल्न (008 ००7७४7०४०० ) है: जिसमें. व्यवित 
 स्वातन्त्रता की हत्या होती है भर निरन्तर भ्रभाव, . अवसाद; विनाश का ताएडव: 


( 3२१ ) 


नृत्य होता है । पूंजीवादी व्यवस्था में प्रजातंन्‍्त्र की अब ही: हीठी.है। 
अपने एक वक्तव्य में लास्की ने कहा कि पूँजीवादी संकोचन कैे-समय-प्रणातन्तर 
'पर भीषण संकट तब भझ्राता है जब सम्पत्तिशाली वर्ग अपने न्यस्त स्वार्थों 
और श्रधिकारों के लिये लड़ने पर ( श्रौर इस तरह प्रतिक्रान्ति ( ००0५7८४ 
7८५ए०0]0(07 ) के लिये तैयार होते हैं ) आमादा हो जाते हैं ।# प्रजातन्त्र 
से उसका भ्राशय यह है कि समाज के प्रत्येक सदस्य सुख प्राप्ति में समान रूप 
से हकदार. हैं ( 7027002728८ए ३6ह2४१६ [8 शाद्या3078 ८तृपशए 
धगाता6ते 40 ॥90|907655 ) अर्थात्‌ विपमता की मात्रा: समाज में श्रधिक 
न. हो । वर्तमान निर्वाचन-प्रणाली की गम्भीर चुटियों का उल्लेख करते हुए 
उसने इस वात को प्रजातन्त्र के विरुद्ध ठहराया कि प्रति पाँच चर्ष में एक 
बार पेटियों ( 08॥0६-005 ) के पास जाकर श्रपते कर्तव्य की इति-श्री 
सपभना प्रजातन्त की रक्षा है। इसका श्राशय यह कि सरकार पाँच साल में 
केवल एक दिन उत्तरदायग्रित्व या मर्यादा का अनुभव करती है और--शेष 
दिनों मनमानी करती है । घोपणा-पत्र ( 797[669:0 ), कार्यक्रम, 
( 97087977770 ) निर्वाचन-भ्राघार ( ]808077 ), छुनावों के समय के 
धायदे ये सव व्यावहारिक दृष्टि में निरर्थक सिद्ध होते हैं क्योंकि सरकार या सत्ता- 
घारी दल इनका उपयोग अपने क्षणिक लाम के लिये करते हैं। श्रादर्श प्रजातंत्र 
वह है जिसमें समाज के निश्चित मतों को कार्यरूप दिया जावे श्रौर जनता की 
राय महत्त्वपूर्णप्रश्नों के फैसले के लिये श्रवश्य ली जावे । ऐसा प्रजातंत्र पूंजीवाद 
नहीं बल्कि समाजवाद की श्राघारशिला पर निमित होगा, प्रतिक्रियाबादी 
पृजीवाद की जगह पुरोगामी प्रजातन्भ मानवत्ता के लिये वरदान सिद्ध होगा। 
लास्की ने “प्रजातन्ध पर संकट” ((7845 ॥7 720770078०9७) नामक प्रंव 
में प्रतनिधि-मुलक शासन की संस्थाग्रों पर यह आरोप ज्गाया फि थे 
नवीन आाथिक व्यवस्था उत्पन्न करने में असमर्थ हैँ।7 जनता यह समभने में 
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*( ३२२ .) 
अयोग्य है कि राज्य--का नियंत्रशा-मात्र पर्याप्त नहीं है।. इंग्लैंड ममें:१६२४ 
और १६२६ की मजदूर दलीय-सरंकारों का उदाहरण देते हुए उसने कहा'कि 
केवल औपचारिक राज्याधिकार ( $0;7ए० .एणॉाधुठ॥ 90०फ्र ) 
अनुपयुक्त है और वास्तविकता श्राथिक. नियमन में है ।: लेकिन उसमे यह भी 
स्वीकार किया कि ब्रिटेन या संयुक्तराष्ट्र अमेरिका: में जहाँ स्वंशासव और 
स्वत॒त्त्रता की शानदार परम्परा है; सत्ता पर श्रधिकार - विप्लव या हिसात्मक 
कांरवाईयों से सम्भव. नहीं. है |: प्रतिनिधि-मूलक--शासन की. : आलोचना में 
लास्की ने यह लिखा किः उसका स्वरूप और संग्रठन--नई व्यवस्था के  लिंये 
सहायक नहीं: है.। इसलिये निर्वाचन द्वारा सत्तोंखढ़ समाजवादी सरकार को-इस- 
शासन का ढाँचा: आमूल बदलना होगा,.. प्रभावशाली बनाना होगा;  श्रधिक 
अधिकार ग्रहण करना होगा ।. उत्पादन.के.- सामाजिक. सम्बन्धों: में परिवर्तत 
करनेवालों को राज्य की: सत्ता हथियानी पड़ेगी क्योंकि राज्य की विशिष्ठ -दमनो- 
स्मक शक्ति से ही वर्ग-सम्बन्ध दुरुस्त. किये: जाते हैं । साथ ही उसका यह .भी 
कहना है कि वर्तमान इतिहास में - क्राज्ति के बिना. किसी राज्य: ने अपने वर्ग 
स्वरूप में परिवर्तत नहीं: किया है । रह-रहकर लास्की क्रान्ति के मोहकःनारों में 
उलभता जाता है क्योंकि वह क्रान्ति की  अनिवार्यता को ,समाजिक परिवर्तंत 
की-धात्री समभता है । लेकिन क्राच्ति .का प्रयोग सर्वत्र सम्भव नहीं. जर्मनी में 
क्रान्ति पूर्ण असफल, रही और समाजवाद के: नारों के बावजूद वहाँ:फासिस्द 
शक्तियों:का उदय हो गया । इसलिये वह मजदूरों श्रौर मध्यमवर्गीय जनता 
को, यह सुझाव देता है कि प्रजातात्विक उपायों की हर सम्भव: प्रयत्त से रक्षा 
हो और उनका प्रयोग हो, क्रान्ति. की यह . प्रक्रिया विकासवादी दृष्टिकोण से 
' प्रेरित है ।. प्रजातान्त्रिक - उपायों का यदि विधिपूर्वक .पालऩ किया जावे तो 
हिसात्मक उपद्रव, केन्द्रीकरण, समष्टिवाद सब बेकार हैं । उसके प्रजातन्त्र का 
थ्रव व्यक्ति है इसलिये व्यक्ति की नैतिकता, भौतिकता, श्राष्यात्मिकता के उपायों 
का वह प्रशंसक है । मावर्सवादी-होने के वावजूद लास्की, लॉक: ओर मिल में 
प्रभावों से बरी-नहीं है'। पजीवादी .जनतंत्र- की-असंगति स्पष्ट केरते हुएं उसने 
बताया कि उसका निवारण पजीवाद की समाप्ति या जनतंत्र के दमन से ही होता 
है। चंकि पजीवादी थोड़ा-सा बंहाना, पाकर जनतंत्र. समाप्तर करता आसान 
समभत्ते हैं, इसलिये मजदूरों को वैधानिक .उप्रायों:से .हीं: अपनी. शक्ति-बढ़ावी 
चाहिये । जनतंत्र के-सांथ. जनवादी - संस्कृति झौर:“संभ्यता” का वह महान 
. समर्थक है। वंह सम्येता' श्रेभिंशाप है' जिसमें विश्वास या श्रद्धा, का शभाव 
हो अपने युग की झालोंचना करते हुए उसने लिखा कि चारों ओर घोर 


( ३२३ ) 


सेराश्य है.। सामाजिक सृल्यों की व्यवस्था समाप्त हो गई है । निश्चिस्तता के 
चदले संशय और श्राशा की जगह निराशा है । जववादी मुल्यों का स्पष्टीकरण 
उसने (विश्वास, बुद्धि, सम्यता' नामक ग्रन्थ में किया । 


विश्व-एकता तथा अन्तर्राष्ट्रीयता के संम्बन्ध में लास्की के विचार स्पष्ट, 
सुदृढ़ तथा आात्म-विश्वास से युक्त हैँ । समस्त विश्व का एक ही धर्म मानवत्ता 
है और उसकी रक्षा करना प्रत्येक राज्य का कर्तव्य है। जिस दिन पूरे संसार 
में एकता स्थापित होगी और एक विश्वः (07८ छठ07 0) का स्वप्त 
व्यावहारिक रूप में साकार होगा उस दिन मानवता के चये मूल्यों की प्राण- 
अतिष्ठा होगी । संसार के राज्यों में क्षेत्रीय तवा आथिक विपमता के कारण 
“इस एकता में बाधा उत्पन्न होती है शोर राज्य की संप्रभ्ता अन्तर्राष्ट्रीयता क्के 
अतिकूल सिद्ध होती है । “राष्ट्रीयता और सम्यता' शीर्षक निवन्ध में उसने 
राष्ट्रीय चेतना का सामझस्यथ विश्व-सहयोग तथा व्यापक शिक्षा के साथ करने 
की सलाह दी है। राज्य की संप्रभुता की सीमाएँ उसने अपने बहुलवादी विचारों 
में समझा दी थी फिर भी, उसके श्रनुसार राज्यों का उत्तरदायित्व बढ़ गया है 
और वे पहिले की तरह स्वेच्छाचारी न होकर कल्याणकंरी रूप की श्रोर बढ़ने 
की चेष्टा कर रहे हैं । आज की दुनिर्या में इस बात की उपेक्षा नहीं की जा 
सकती कि एक देश के कार्यों का दूसरों पर गंभीर असर पड़ता है। विश्व- 
संगठन तथा अन्तर्राष्ट्रीय प्रभाव की वृद्धि के लिये उतका मत था कि साम्नाज्य- 
बाद की धारणा नहों, वल्कि संघवाद की घारणा को मजबूत बनाना चाहिये 
(90६ #08 ८०0०४०४$ ०६ ग्रए८0४०४)5॥ 5७६ (७ ००07८९७६४ 0६ 
£८१८:०)४॥)) संयुक्तराप्ट्र सजठन विश्व के लिये नई पब्लाश्ा है लेकित उसे 
रचनात्मक कार्यों के द्वारा संसार के पिछड़े हुए देशों फी समृद्धि बद्मनी चाहिये ॥ 
इसके लिये लास्की ने कुछ सार्वमौम कार्यों का अन्वेषण (85८0₹८४५ ०६ 
पतए2४8व) (७70०७075$) किया। इनमें से प्रमुख वातायात, क्षेत्रीय सीमा, 
राष्ट्रीय व जातोय अल्पसंस्यकों का हित, सार्द भनिक स्वास्थ्य, उद्योग तथा व्यव- 
साथ, निप्कमण, भावास-पुनर्स्वावना, युद्धनस्मात्ति, घान्तिमय चातावरण का 
निर्माण आदि हैं। कई महत्वपूर्ण प्रश्वों पर इस सन्जल]ठन ने कमजोरियाँ दिखाई 
हैं जिनसे विश्व-पान्ति भज्ञ होने का डर है । सक्नठ्न की विश्विप्द समित्तियों 


(89५०४8०प ०98 2८४८(०$) द्वारा यह संसार की वास्तविक सेवा की शाधा 


रखता है। शान्ति-प्रचारक तथा युद्ध-विदटोधी विचार के रुप-में उसका उज्देस 
सर्वत्र क्ियां गया है । स्पशासन यथा स्वतन्तता की घारणा में एक विसोधाभास 


_ कह>णनाररज्लपज पर ामपतन-पकननकअ न >०क. "५ अ-> बाज जे, 
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बतलाते हुए उसते कहा कि अपना. शासन करते- समय दूसरे लोगों के साथ ' 
आतृत्व तथा. सीहाड (£०]।०७७॥[9 . 4४078 7767) के नियम बनाना. 
पड़ता है; क्योंकि बिना श्रातृत्व के स्वतन्त्रता सम्भव नहीं । निश्चित योजना के: 
श्राराध पर नई दुनियाँ बनाना या विनाश की तैयारी करना ये दो विकल्प 
संसार के सामने हैं.॥% यह स्थिति अयावह -है. क्योंकि लोगों. के - पैर गडंडे' में 
लटक रहे. हैं। इसलिए मानवता की. मुक्ति के लिए - विश्व-शान्ति . की. समस्या - 
स्थायी रूप से सुलफानी चाहिये |. . .. + .; 
साक्संवादी एप्ठभूमि और स्वृतन्त्र-चिन्तन : ५ 5 - / ।' 
मावस के.सिद्धातों को. वैज्ञानिक हष्टि से ग्रहण करतेवालों में लास्की का - 
नाम प्रमुख . है| १६१७ की अ्रक्‍्टूबर क्रान्ति के. सम्बन्ध में राजनीतिश्ञों में 
तरह-तरह की घारणाय थीं.। रूस के. झ्रात्तरिक घटनावक्र का सुक्ष्म- तथा. 
संतुलित श्रध्ययन शआ्ाकर्षण का केन्द्र था.। वेव दम्पत्ति ने रूसी प्रयोगों को नई 
सम्यत्ता (76फ ८ए१]82007) के रूप में देखा और यह आशा व्यक्त की कि _ 
समाजवादी आधार की श्रर्थ-रचना- पूर्णरूप से सफल होगी ।. लांस्की ने वेब 
की परम्परा के अनुरूप रूसी क्रान्ति को.देखां किन्तु उसका: दृष्टिकोश अधिक. 
संतुलित भर समीक्षात्मक है । जहाँ तक रूस .की साम्य्वादी क्रान्ति और 
संमाज-व्यवस्था का प्रश्न है लास्की उन्हें मान्यता देता है और उपयोगी 
समभता है लेकिन साम्यवाद के अन्तर्राष्ट्रीय रूप- अथवा ब्राक्रमक-विस्तारक 
( ८5०४४87079६ ) स्वरूप का वह घोर झालोचक है । वोल्शेविक घासतन 
के पक्षविपक्ष की उसने विस्तारपूर्वक व्याख्या की है ।.मावसवादी वह चहीं तक : 
है. जहाँ तक समाज की श्रर्थ व्यवस्था बदल कर जनवादी तंत्र लाने का प्रश्न 
है । श्रर्थात मावस वादी प्रक्रिया-विज्ञान (77९0000089) को.वह वोडिक 
रूप में ग्रहण करता है, ऐतिहासिक व्यास्या, श्राथिक विश्लेषण श्रतिरिक्त प्रहं 
(5079]05 ए०[७८), वर्ग-संधर्प आदि सिद्धततों के प्रति उसदी मानसिक 
'रूफान है-। लेकिन वह सार्क्सवाद को रूढ़:या बद्धर (0700व05)  झर्व- मे 
अहण नहीं करना चाहता । देश-काल की उपेक्षा करके, साध्य-साधन का विज्वम- 
विभेद पैदा करके मार्क्सबाद श्रसफल. ही होता है इसलिए, लास्‍्की के अनुसार 
सच्चा माव्सवादी जनतांतिक समाजवादं- का सुस्थिर रूप ही- ग्रहरा करेंगा ) 
इसका सुरुय कारण यह है कि लास्की अबमतः किसी दल विश्येप की तानाश्ञाही 


#जिताटाः छा 480680 ॥74706 9 फएऋणगत 9ए चंछाआटाइ6 
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( ३२४५ ) 
( जैसे कम्युतिस्टों की रूंस में है ) का घोर विरोधी है, तानोशाही चाहे” 


जिस स्वरूप में हो; मानवता, सम्यता, संस्कृति के लिए अभिशाप है । 
दूसरे, उसने नीकरशाहोी ( 9एा2&००८४०८७ ) की कद्ुतम श्रालोचसा 
की है, जो अपनी शक्ति बनाये रखते के लिये सरकार को-पंगु, जनता 
को भ्रसहाय और परिवर्तन को अंवरुद्ध बनाये रखती है!। दुर्भाग्य से 
रूसी क्रान्ति नौकरशाही-मंडित समष्टिवाद ( ऊ्वाड४5९८ए४0० ८06०६- 
3ए87) ) का शिकार हो गई -: जिससे क्रान्ति. के. आदशों पर पानी 
फिर गया: । .लास्की के अनुसार साम्यवादी आतंक का...निराकरण 
प्रजातांधिक विकास, से ही सम्भव है । इन सबके बावजूद लास्‍्कों के 
मन में हमेशा रूसी प्रयोगों के प्रति, सदुभावना रही है । झसी क्रान्ति के पक्ष में 
लास्की ने:मौलिक तर्क उपस्थित किये और :यह कहा कि:इस क्रान्ति ने जनता 
प्ौर नेतृत्वः के बीच नई प्रतिभा का स्रोत जारी किया | इसने जनवादी शिक्षा 
का व्यापक प्रचार किया, महिलाओं का उद्धार किया, जातियों और वर्गों की 
मुलभूत समस्या-का स्थायी हल प्रस्तुत किया । स्वास्थ्य, स्वच्छता तथा काम 
शारों. की -सुरक्षा “का यह ,प्रवान ,साथन था।. उत्पादन - के. लिये योजना 

की'आवश्यकता बतलाते ,हुए इस क्रान्ति ने समाज के आधिक, राजनीतिक 
डॉँचे, में भ्रश्नत्याशिक- परिवर्तन - किये । विज्ञान की नई खोजों श्र अभ्रध्ययन 
की नई दिशाओं को श्रकाश में लाने के लिये इसका अनुदान अद्वितीय रहा । 

श्रौद्योगिक प्रगति में आशातीत. सफलता इसने प्राप्त वते । न्याय तथा सुधार के 
लिये नई व्यवस्था को इसने जन्म दिया। सारांश में, इस जनश्रिय व्यवस्था 
ले सदियों की पिछड़ी हुई जनता को प्रेरणा, नई सूक और दाक्ति प्रदान की । 

लेकिन इससे यह श्रनुमान लगाना गलत होगा कि लास्क्ती केवल कम्युनिस्ट 

व्यवस्था का समर्थक है । उतने झूसी क्रान्ति तथा व्यवस्था के उसे तथ्यों की 

ग्रालोचना की है जिनसे प्रतिक्रियावाद को समर्थन मिलता है श्ोर अ्रधान्ति का 

बातावरण तैयार होता है। मुख्य-मुख्य झआलोचनाएं इस प्रकार हैं । 


|. 


संक्राण काल में सर्वहहारा के श्रविनायक्रत्य वंग स्थान अनिश्चित दीर्प 
अवधि के लिये कम्युनिस्द पार्टी की तानायाही से ले लिया है । बोस्तेबिक दल 
से औयोगीएरण तथा विस्तार लिये प्रप्रशातान्विक वरोकों छा सहारा 
लिया और ऋात्ति बहुत महंगी सिद्ध हुई। छुतायों का पदियाय करके दस मे 
जबरन सत्ता पर झपनों जड़े जमाई (व्यफल्पवेणालवे छल ६0 9०४८४) १ 
स्टालिन भौर उनके समर्थकों ने ( स्वालिनवादियों ने ) प्रालोगकों शोर विरो- 
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धिग्रों का .उन्‍्मुलन करके अपने श्रापको ईइवरतुल्य' घोषित कर' लिया है-। कला: 
और साहित्य के. उपासकों को सीमित. मात्रा में: स्वतन्त्रता है। विचारों का _ 
स्थिरीकरण ( 72877767(20307 )-कर : किया . गया है-। १६२७ के बाद . 
से. स्टालिनवादियों ने शासन पर आधिपत्य .जमाते हुए न्यस्त स्वार्थों के साथ 
गठबन्धन. कर लिये । १६३६ के संविधान के बावजूद जनतस्त और स्वतन्तता की : 
विच्वारधारा लुप्तप्राय है, निर्वाचनों में ऊपरी :आडम्बंर-मात्र है.। खुफिया पुलिसः - 
और .जासूसों (४.९. ५. 0. श्रथवा पुरानी (४००६ तथां 0, 05, ?. ए. 
का जाल बिछा हुआ है:। बेगार. लेने: की प्रंथा जारी है और निर्वासितों-को एकत्र! 
करके जबरदस्ती 'काम कराने ( (०07#०८४८६थ४४०9 * <क्षा07$ “श्ाते. 
420प५४ ८५४४9) का संगठित प्रयास वहाँ होता रहता है। इन सबके अलावे' 
१६३६ में नाजी जर्मन के साथ सन्धि कंरके रूस के अ्रधिनायक स्टालिन ने. रूस: 
के बाहर की श्रमजीवी जनता . की पीठ में छूरां फोंक दियां। इसे प्रकार रूसी 
प्रयोगों को श्राख मूंदकर स्वीकार करनेवालों में वहेँ नहीं है । इसे प्रेसज्भ में यह 
भी उल्लेखनीय है कि मांक्सवादी तो ' भ्रवश्य है कुछ हंद तक लेकिन लेनिंन के | 
तंरीकों ((80८४४08) से उसका मतभेद हैं । रूस की विशेष ऐतिहासिक पेरिस्थिंति - 
में लेनिन की क्रान्ति अवश्य संफल हुई है लेकिन सर्वत्र उसकी प्रयोग वजित है.॥ . 
देश की वास्तविक स्थिति की पर्यालोचना किये बिनां क्रान्ति की बातें करवा, 
गुरिल्ला युद्ध करना, शृहंयुद्ध पैदा करना, घुणा भ्ौर विद्वेष को सृष्दि करना एक - 
तरह का बच्चों का वोमपक्षीय विकार ( 7£2770० 6#४87॥ 07 0$- .. 
0०706% ) है जिससे बचना चाहिये। । 
! * लास्की ने रूस को छोड़कर श्रन्यत्र कम्युनिस्टों की कंट्रुतमे श्रालोचना को 
हैं। “बाहरी कम्युनिस्टों ने, जो ' कामिन्टर्न ( (५0॥7706४7 ) तथा बाद में 
कामिन्फार्म ( (०70770#9 ) की नीतियों से प्रभावित थे, रूस की रक्षा की: . 
समाजवाद की रक्षां मना [/ । 


इस नीति का स्वासाविक परिराम यह था कि दूसरे कम्युनिस्ट क्रेमलित* 
( 7९/877]7 ) के इशारों पर चलते और हमेशा अपनी नीतियों में परि-_ 
४ : #१ 'कामिन्ट ने--तृतीय अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संगठन जो १६४४ तक चला 
श्रौर विश्व की साम्यंवादी शक्तियों का नियस्च्रेण करता रहा | २--कांमिस्फार्म 
तृतीय अत्तर्राष्ट्रीय भंग होने के बाद साम्यवादी देशों में सम्पर्क बनाये रखने.के 
लिये बुखारेस्ट में साम्यवादी सूचना विभाग की स्थापना हुई ।. ३--क्रेमलिन 
..._ रूसी-शासन का मास्को स्थित सदर मुकाम या प्रधान सचिवालय । * न 


( ह३२७ ) 


वर्तत ( 995.58 था ८१27986$ ) करते रहते । लास्‍्की ने इस प्रणाली 
का भंडाफोड़ किया और दुनिया को इस खतरे से श्रागाह किया । इसके झलावे 
कम्युनिस्टों हारा समथित संयुक्त मोर्चे की योजना का (४८८०५ ०६ पर 
“८० 0०70) का भी पर्दाफाश उसने किया। उसके अनुसार संयुक्त मोर्चे का 


आयोजन कम्युनिस्ट केवल इस उद्देश्य से करते हैं कि दूसरे दलों में प्रवेश 
( 77902:6 070 ) करके उस पर कब्जा कर ले झौर अन्य नेताप्रों 


को तिरस्कृत करके उनकी जगह खुद ले लें | इसकी तुलना ,भारतीय उदाहरण 
के श्रनुसार धृतराष्ट्र के आलिगन से की जाती है । लेकिन हमेशा कम्युनिस्टों 
का विरोध,करते रहना उसका मन्तव्य नहीं है, वर्योंकि रूस पर नाजी जर्मनी 
का पश्राक्रमण होने पर उसने कम्युनिस्टों का प्रच्रएड समर्थन किया । उसने यह 
लिखा कि जो कल तक निर्वासित था वही हमारा झाज सहयोगी है । पह- 
सच होने पर भी उसने ब्रिटेन के कम्युनिस्टों हारा लेबर पार्टी से सम्बन्धित 
होने के प्रार्थना-पत्र को द्रुकरा दिया । इस तरह लासस्‍्की ने कमी सी अपने 
आप को किसी खास वन्धन में नहीं रखा भौर हमेशा स्वतन्य वस्तुवादी चिन्तन 


पर जोर देता रहा । 


स्फुट पिचार 
लास्की के विचारों पर यूरोप श्लौर अमेरिका के दर्शन की छाप स्पष्ट है । 
यूरोप का समाजवाद, शभ्रमेरिका का व्यवहारवाद, इंग्लेण्ड का उदारवाद और 
इनके साथ यहूदी ही नहों पूरो पीड़ित मानवता का भातेनाद लेकर लास्की 
अपने विचारों का समन्वय, संशय और श्रातंक के युग में साहसपूर्वक करता 
है । अमेरिका में रहते समय उसने अपने अ्रनुभव पर प्रकाश डाला है जिससे 
उसके जीवन के संकल्प प्रकट होते हैं (॥ 9८0ए८? श्लीर्पफ निबन्धों में 
लास्की के विचार दिये गये -हैं--प्रकाशक 60 शाते शव 
[,07007) । सबसे पहले उसने यह निश्चय किया कि उसे शिक्षक रहना है 
भौर जीवन भर धिक्षक का व्यवसाय ही करना है। दूसरी बात पझत्मधिक 
महत्वपूर्ण है भ्रौर वह यह कि राजनीति विज्ञान पड़ने-पढ़ाने के लिये केवल 
पुस्सके पढ़ना जरूरी नहीं है वल्कि वास्तविक क्षेत्र में राजनीतिक कार्य करते 
हुए अनुभव प्राप्त करना चाहिये, जिससे शिक्षक के व्यास्यानों में सिद्धान्त शोर 
प्रयोग का उचित समन्वय हो । तीसरी बात उसने यह सीखी कि अ्मेशिका के 
विद्यालय वहाँ फी सामाजिक परिस्थिति से छुटड़े हैं जहाँ फिसी स्यक्ति की 
बोलने की स्वतन्वता तो है, लेकिन व्यवस्था के मुलमूद प्राघारों पर धंका करने 


( शेरंथ ). 

का अ्रधिकार नहीं है (.इस .अनुभव॑ के पीछे वोस्टन . पुलिस-हड़ताल: की घढना 
है!) । लास्कीः का शिक्षक-जीवन सिद्धान्त भर व्यवहार पर" आधारित था. 
क्योंकि वह सदैव समाज: सेवा तथा प्रत्यक्ष - राजनीतिक कार्यों. में - लगा: रहता . 
था | अपने: संस्मरणात्मक- निबन्ध (४ :9०७॥७ए८? शीर्षक ग्रत्थ में). उसने. 
यह लिखा ःकि “मैंने: कभीःभी निष्पक्ष शिक्षक (79४४ .8०४०॥०४:)' 
होने को दावा नेहीं किया । क्योंकि मेरे विचार से निष्पक्षता एंक असेम्भाव्य' 
आदश / है ( गए 0ए7 45 शा 7 ॥79055896- 466६) 77 
निष्पक्षतां का मतलब यां' तो यह कि शिक्षक के व्यक्तित्व का पूर्ण क्षगीकरंण 
((८0०776६6 67080970£768०07९708 67507 2 ); या अपने 
विचारों का। दंमने । इसंलिंये : मैंने ःहमेशा यह -किंयें। कि अपने छात्रों के सामने 
सत्य को उस रूप. में रखा जिसमें मैंने:देखाःओर: हर तंरहः से अपनी कठिताईयों: 
का पूरा! विवरण दे दिया। मैंनेःकंभी भी जानः वृष्छंकर इसरों की मेंते परिवततत 
कैरोने का प्रंथास/नहीं:किया:(॥ #४6 ं०एंट#:20882ट0 ४8४ 80%: 
2॥#0 >क08८एंकइ&)४॥। पुंके :इंसकी:/ चिन्ता कभी “नहीं? रही कि: 
विद्याथियों ने मेरे विचारों को माना या नहीं। भेरा कामः इतना-हीं थां किः' 
समस्या की ओर उनका ध्यान आाकषित करना और निष्कर्ष निकालने कं : 
एक व्यक्ति का साधारण मार्ग बताना । मैंने श्रपनी बौद्धिक ईमानदोरी के सं” 
इस बात।को। पूर्ण असंगतःओ र।अनुपयुक्त मांताहहै कि सभा भवनः्या व्याख्यान | 
कक्ष में- एक-बात कर शौर बाहर बिलकुल दूसरी (7 &ए९ प९ए९४:६0 प्र 8८: 
पं६ल४ 090580600 ए0 ॥076809- (0 फकेट:-0796 ए8807 7 7॥ 
६6,.]९6प78 ॥009- बाते; &007067:987807: 0प्र/808:0--- 

4: ए66ए८:----282० .[737.2.। कक 5 मे “आओ 
धामिक मामलों में लास्की-कट्टरता का विरोधी था और उदारवादी पर- 
म्परा के अनुरूप सहिष्णुता तथा संर्वर्चर्म-समभाव के समर्थक था । राज्य द्वारा 
स्थापित धर्म या चर्च के वह. विरुद्ध था क्योंकि उनका सामाजिक प्रइनों से 
कोई सम्बन्ध ही नहीं रहते । धर्म-परायरां यहूदी परिवार में पैदी होने पर भी 
वहः किसी भी रूढ़ि- या प्रथा (१०878 07 #7प६ ) को निरर्थक सेममता | 
थां.। परम्परा के विरोध में श्रपना :विवाहः उसने किया, असहोगी (07- 
.. ८०70 778६ ) के रूप. में ही उसका. जीवन: बीता, संमाजवाद की' श्रोरं 
- उसका झ्ुुकाव संबसे पहले केर-हार्डी( 766॥76 "्तश्याताह ) के व्यास्यान 
.. सेंहुआ जिसमें उसने स्काटलेशड के: श्रमिकों के संघ: बनाने केलिये होने वा | 
... संघर्ष पर प्रकाश डाला था + श्रुमिक -संघों ( ऐ/4व08.- धा/075-) को ले सकी 


( हेर६& ) 


साववता के कल्याण का सुख्यत्म साथन समझता था। उसके समर्थकों और 
'मित्रों का बहुत बड़ा समुदाय प्रत्येक देश में था वयोंकि योग्य छिक्षक के नाते 
उसका प्रभाव अमर है ।जब मैं अतीत-पर दृष्टियात करता हूँ तब मुझे याद 
आता है कि मुझे न-धन चाहिय्रेन. सत्ता;: केवल मित्रवर्ग के रूप में महान 
वरदान चाहिये । मेरे मित्र भी असंसेय. रहे हैँ । उन्होंने मुझमें श्रातृत्व जागृत 
किया और वह सुख्ध मुझे. दिया जिसे विपाद या वेदना की तांकते नहीं हटा 
सकती ॥ ( 7 9८]४२०८'--०४४० 478 ) | इन. दाब्दों में लास्की की 
भहानता और निःस्पूंह्तों व्येक्ते होती है । लास्की का जोचेन लेखन, श्रध्यापन 
तथा जनसेवा का श्रपूर्व - सम्मिश्रण है । उसका स्थान रजेंनीतिक विचारकों, 
शिक्षकों तथा वक्तात्रों में. अंमर है । “राजनीति के दूसरे व्यावहारिक पक्षों पर 
'उसने विचार व्यक्त किये।। भारतीय स्वतेंन्नेता- भ्रानदोलन- का उसने समय- 
समय पर बड़ा संमर्थ्न किया । राजनीति +में वर्तमान युग में बहुमुंख्ी प्रतिना 
चोला विचोरक ( ॥79790-5702८0 260905 ) लास्की ही है । सहमति 
पर श्रांघारितें क्रान्ति (7टए0[प४09 +फैएं ८005८४४) का वह प्रंवर्तक है ।' 


0५4 आकके: ८ ऋ. हक 
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समीक्षा: ; जज पते नकल + काना मा ही 


लास्की ने राजनीति पर 'इतना अधिक लिंखा है कि इस युग में उसकी 
ट्वेकर के लेखक बहुत कम हुए या हैं । जैसा कि ऊपर बताया जा छुका 
शक ह॒ढ़ विश्वांस का प्रचारक है लेकिन तके की तराजू साथ लिये रहता है 
चीसवीं सदी को हम राजनीतिक खिचड़ी का युग कह सकते हैं क्योंकि इसमें 
तरह-तरह की विचारधाराएँ इकट्ठटी होती गई हूँ । इस बुग में श्रतीत के 
खणडहर, निर्माण के नक्शे, भविष्य के स्वप्न, जीवन के अश्रवसाद-विपाद, 
नवयुग का उत्साह सब कुछ प्रतिष्वनित होते हैं। विज्ञान की प्रयति के साथ 
हो संगय शौौर द्विविधा में अभिवृद्धि होता इस युय की विशेषता है। विचार- 
घाराम़ं के संघर्ष में कमी-कर्मी ऐसा प्रत्तीत होता है कि कभी नी ने मिलने वाले 
गुटों या दलों ( 77८2८09८]20८5 ) के कारण विनाश झवश्यम्नावी है 
सेकिन साथ ही भाशा की क्षीण रेखा भी दिसाई दे जाती है । राव नोौव सर्प का 
भ्राभास एक ते एक समय होता हो है। इसलिये सन ती बिवारबाराधी के गत्वासों 
का सम्मिसण कर नया सैद्धान्तिक समबाय [ 50॥६ ) दा करना 
राजनोतिक दाधनिकों का सक्ष्व होता चाहिये । यहू हदना सो कंडिय है कि 
सास्फी की इस्त क्षेत्र में शत-प्रतिशत सझऊता मिली। सेश्िन 
ईविचारों को प्रगतिशोल बनाये रबा, यह कम गोरव की दास नड़ों #े 


(६ ३३०...) 


यह देखा जातो है कि एक दिशा में तरक्की करने के बावजूद लोग अपनी संकु-: 
चित परिंधि-छोड़ः नहीं पाते । लोस्की -इसको स्पष्ट : अ्रपवाद' हैं। लांस्की के . 
विचारों का प्रत्येक क्षेत्र में बड़ा : स्वागत हुआ, भले ही वह अ्रसहयोग: यां-उग्रः 
रहा होः। इसके साथ ही विवाद या टीका-टिप्पंणी का भी उसे बहुत सामना 
करना पड़ा ।यन्र-यत्र आलोचना या-सावजनिक व॑क्तेव्य-के कारण लास्की सत्ता-- 
धारियों के लिये सरदद॑ं थां ।. वास्तव में: .वहं उन-आ्राभिजात्य बुद्धिजीवियों में 


से था जो किसी बन्धन में:नहीं रह सकेते और हमेंशा स्वतन्त्र वृत्ति का पालनः 
क्रते हैं.। शिक्षकःके रूप में उसका कार्य बड़ा ठोस, प्रेरणाप्रद -तथा,ज्ञाववधक: 


रहा ॥ अ्रध्यापक, होकर सक्रिय. राजनोति में भ्रभिरुत्रि - ही नहीं प्रत्यक्ष योगदान: 
क्रना लास्की की मौलिक़ता .भौर, विशेषता है ॥; बहुलवाद,: प्रजातन्त्र, श्रन्त- 
रष्ट्रीयता: श्रादि. की व्याख्या उसने: त्तकंसम्मत:तथा बौद्धिक सूक्ष्मता से की. है |... 
इन विषयों पर उसके विचार प्रामाणिक :तथा,सर्वमान्य हैं माक्संवादी होकर 
: भी वह उसका अन्ध-भक्त नहीं है । पूंजीवाद का घोर भ्रालोचक वह था औरु- 
उस. व्यवस्था को जिसमें ज्ाभ के: लिये.([70£ .490096) काम होता है;॥&- 
जनतन्त्र के लिये घातक समभता था। उसका प्रत्यक्ष उद्देश्य था पूंजीवादी 
जनतन्‍्त्र को समाजवादी जनतन्त्र में बदल देना । इसके लिये उसने क्रान्ति का 
भी समर्थन किया है, लेकिन साधारणतः शज्ान्तिपूर्ण. वैधानिक मार्गों का ही .. 
प्रचार करता है क्योंकि, हिसात्मक उपायों द्वारा हुई प्राप्ति. श्रस्थायी तथा. श्रहित- 
कंर ही होती है । बौद्धिक. स्वतन्त्रता का-वह - पक्षपाती , है.लेकिन समाज की: 
तनावपूर्ण :स्थिति...के. फलस्वरूप. इसकी .-मर्यादा...का . श्रध्ययन, अपेक्षित है. 
(008 ०. 2८०३१९४३४९ (#०९१ं०य ब्रा 86६.०9, (6.800[8):: 
278079 0६ 38006६ए) लास्‍्की का व्यक्तिवादी स्वर भी.कहीं:कहीं अ्रबल: « 
हो गया है। उसका व्यक्तित्व -विविधता,सें . रंजित, था ,। विद्वान, दाशनिक, 
राजनत्ीतिज्ञ, लेखक, पत्रकार, समाजसेवी,-शिक्षक भर मित्र के-रूप.में लास्की ने. 
पर्याप्त ख्याति पाई । उसके व्यक्तित्व में थे सभी -पक्ष धुल मिल,कर उसकी: . 
मौलिकतां को पुष्ट करते हैं। ..... .. 2 
* “लास्की के झालोचकों ने बहुधा उस. पर रूसी प्रचारक (रिवते >श६०४) 
होने का आरोप लगाया ।. अमेरिका और. .गूरोप के प्रतिक्रियावादी खेमों 
में उसके विचार डरावने समझे जाते थे ।.. दूसरी ओर कम्युनिस्ट उसे 
. पथ-अष्ट तथा . विभेदक ( 86ए70ए४/0फरांछि: बे वीहाएएत०7% ) 
समभते थे । पूंजीवाद और साम्यवाद के वीच जनतास्त्रिकं समाजवाद की ख्रवल्न 
विचारधारा प्रचलित करके लास्की ने एक नई दिशा बताई। हालांकि इस सि 


( ३३१ ) 


की पुष्टि भें वह कोई महत्वपूर्णा प्रन्थ न लिख पाया । इतना सव कुछ होने पर 
भी लास्की के विचारों में संयम का अझ्रमाव तथा संतुलन की कमी नजर श्राती 
हैं। प्रत्येक विषय पर कार्य साधकतावाद ( ७7488772087 ) की- दृष्टि से 
विचार करना अवसरवादिता का पर्याय है। लास्‍्की ने: व्रिटिश साम्राज्य की 
उतनी कड़ी टीका नहीं की जितनी उसकी स्वतन्त्र चिन्तनघारा प्रेरित कर सकती' 
थी । व्यर्थ के वादविवाद में पड़कर सस्ती जनप्रियता की श्रोर उसका सुभाव' 
सहज हो गया था । उसके बहुलवादी सिद्धान्त: मौखिक या सैद्धान्तिक रूप में 
भले हो सही हों, वास्कविकता के विपरीत ही सिद्ध हुए हुँ। झ्पने विचारों का 
दार्शनिक पक्ष या ताकिक विवेचन न कर पाने के कारण लास्‍्की के ग्रंथों में एक 
घहुत बड़ा श्रभाव खटकता रहता है। इंग्लेणएड श्र प्रमेरिका की संवैधानिक तथा 
सांस्कृतिक परम्पराप्रों का वह प्रशंसक है भौर भ्पने प्रन्यों में उनके झ्लाकर्षक' 
तत्वों का.विचरण देता है । यह अवश्य कह सकते हैँ कि यदि लास्की के विचारों 
में स्थायित्व भौर हृढ़ता नहीं है तो उसका कारण शभ्राज की वीसबीं सदी है 
यह नहीं भ्रुलाया जा सकता कि लास्की जिस समाजवादी जनतन्त्र का प्रचारक: 
है । उसका भन्‍्तर्रोाष्ट्रीय रूप-रंग बहुत ही विगड़ा हुआ या भद्दा-सा है। ऐसी 
स्थिति में इस तरह के विचारकों को पूजीवादी श्रालोचकंगण सास्यवाद के: 
भ्रग्रिम दस्ते (5४07९:5 बाते फ्रागटए8 6६ ढ०्याप्रप्507) कहते हैं ॥ 
लेकिन यह धारणा उसके बौद्धिक विज्ञम तथा दासता की सूचक है । तृतीय 
शक्ति का. सिद्धान्त ही वास्तव में दुनिया में शक्ति-संतुलन बनाये रखने के लिये 
सर्वोत्तम है । लास्की का प्रनुदाय इस श्र्थ में श्रष्ठतम है कि उसने आत्म- 
तुष्ठि वाली अकर्मएय सरकारों को रूसी क्रान्ति के महत्व से अवगत कराया 
और एक शिक्षक की गम्धीरता के साथ उत्तका विश्लेषण किया । उसका श्रपना 
आग्रह अवश्य है करयोंकि उसने यह स्वीकार किया कि निप्पक्षता उसका गुण 
नहीं । सारांश में चह रूसी साम्यवाद या साम्बवादी योजना के साथ क्िदिय 
उदारवाद और स्वातन्ध्य-प्रियता का समन्वय करना चाहता है। फ्रॉस में 
समाजवादी लियो व्लम ( 7.९८09 ऐछै|छात ) ने लास्की की तुलना मास्देस्य्यू 
भौर टाकेविल ( 0८ /0८(०८४॥॥८ ) से की झौर यह कहा कि सपहदी 
सदी के बाद से यूरोब या श्रमेरिका में जनतांप्रिक यिचार और संस्या गंगे परि- 
चय रखने वाला उससे ध्धिक गम्मीर, मौलिक विचारक दूसरा नहीं हुआ । 
प्रजातां त्रिक समाजवाद ( 0८ए० ८ वर $0टांशीडण ) + 

प्रोफेसर लास्की भाजोवन समाजवादी रहे किस्तु उनका समाजदाद' यूरो- 


( हेहेर ) 
पीय वैधानिकवाद, रूसी साम्पवाद;ः 'राष्ट्रीयकरंण-प्रधान . समाजवांद:-अरथवा- 
प्राचीन रूढ़िवादी- समाजवाद से :भिन्न:था.। “लास्की- संमाजवाद : की बौद्धिक 
पृष्ठभूमि पर, बहुलवादी . समाज, रचना -चाहता, है जिसमें ;अत्येक वर्ग,... दल; 
सास्प्रदाय, संगठन श्रथवाः समूह अपनी :स्वृतन्त्रता. एंवं। सांस्कृतिक: विविधता 
कायम रखते हुए आयधिक़ , स्थिरता श्रीर. मानसिक: आजादी: का -यूरा उपयोग 
'करे । इसके उत्क्रष्ठ साधन सोविग्नत॒ या:- पंचायत व. होकर श्रमिक-संघ ( ट्रेढ- 
यूनियन )-हीःहैं क्योंकि. उनके द्वारा ज़ोवन के; स्थायी :सूल्सों ! का संरक्षण होना-' 
है-और प्रत्येक: सदस्य को.अपने उत्तरदायित्व का [सही:ज्ञान:- रहता है ।: केवल . 
यही आवश्यक नहीं:है.कि श्रमिक उत्पादन बढ़ाये यो नियंत्रण में भाग ले-वंल्कि 
उसे समस्त अर्थ त्ोति,के संचालत- में सक्रिय रूप से भाग लेचा हैः।:वह उत्पादक; 
उपभोक्ता,नियंत्रक़,, नागरिक आदि; तो है; ही इससे भी बढ़कर: “नई विंकेक्तित 
अर्थ -व्यंवस्था का जन्मदाताो है: ।:: श्रमिक: का भेदःकृषि या:उद्योग /की:हृष्टि से . 
करना/अ्रनावश्यंक हैं:। उन्हीं -छोटे-छोटे/संधों या. संमृहों- के : मंव्यमें, से: पंत्येक - 
अ्यक्ति प्रशिक्षित “ होकरं:,्ासकीय :क्रौर्यों में: पूरे उत्साह : से ; भाग:लेता है 
संमभाजवादिका।रूप जिसमें:केन्द्रीकरण हो, मौके रेंशोहीं की प्रेंवृत्ति; मंजदूरों की . 
तांगाशाही के ताम-पर- पार्टी का अभाव हों; विरोधी सिद्धांस्तों की वलंपूर्वक : 
दमन हो; श्रांथिकः रक्षा के माम पर 'मंन्सिक-अजदिी छीने लेंतें का प्रयास हो 
लास्की को-क्ी मान्य नहीं.हुआ ॥: उसका समाज॑वाद प्रेजातां त्रि के, सेंधार्त्मेक, 
मानवतावादी, -वहुलवादी; व्यवहारवादी; विकेन्द्रितं श्र: प्रगतिशील हैं । 
([2670672802०; #80674900, पा %॥0870487, ए[फ्राश 00 . 
9/2877200० 70606०0072]560 70 7?7087०8ए०) लासुंकी अपने 
विंचारों में मार्क्स एंजेल्स से तो प्रभावित है ही पंरूतु उस पर अधिक प्रभाव 
अधां का है। प्रधां की तरह वह समाज को संघात्मक तथा बहंंलवादी मानता 
है, सीढ़ियों का दायरा या कठंघरा -नंहीं मानता । दोनों राज्य की केन्द्रित 
सम्प्रभुता के विरोधी हैं जबकि. मास इंस केन्द्रित सम्प्रभुता को सर्वहारा # . 
हवाले करना चाहता था। दोनों के लिये” जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में श्रोधिक 
सुरक्षा और व्यक्तिगत स्वाधीनता दंग समंस्वय श्रावश्यक है। व्यक्ति को . 
स्वाधीनता उसे विंश्वाम श्र शआ्रानन्द की पर्याप्त अनुभूति देना और उसकी 
सर्जनात्मक प्रतिभा का मुक्त अतिफलन समाज में होने देवा वास्तविक ग्राजादी 
$ | जो राज्यव्यवस्था इसका दमन करके कोई पूर्वकालिक ढांचा बनाती वा 
लाद देती है वह मानवीय प्रतिगां पर प्रद्दार करती है। ऐसी तरकार ता 


सकती 


व्यवस्था संबस्याओों का.स्थायी हल नहीं. निकाल सकते ही। 


( ३१३ ) 


लास्की एक ओर मावर्स के आधथिक सिद्धान्तों से सहमत है परन्तु दूसरी 
श्रोर प्रूधों श्रौर मिल के व्यक्तिवाद को भी अमीप्ट मानता है । गीर्यकू, मेट- 
लेस्ड और फिगिस के संघवादी विचारों पर भी उसकी पश्रास्था है। फ्रोस को 
राज्यक्रान्ति और आ्रायलेएड का स्वधीवता आन्दोलन उसके मानस पर स्थायी 
प्रभाव जमाते हैं। भारतीय स्वातन्त्य भ्रान्दोलन का भी वह प्रवल पक्षपाती था।. 
अहिसात्मक परिवर्तन ही, उसके अनुसार, स्थायी सुधार का एकमात्र अवर्म्ब 
है | हिसात्मक क्रान्ति की निन्‍दा करते हुए उससे रूसी-क्रान्ति की कमजोरियाँ 
बताई हैं । उसके ही छब्दों में उस “हिसात्मक नकारात्मक क्रान्ति मे , करुणा 
और सहिष्णुता का दमन किया, घृणा-संदेह-क्रोध श्रौर निर्ममता की सृप्दि की, 
जनता के बौद्धिक विकास को कुशिठत्त किया भर सभी तरह की श्रालोचना का. 
बलपूर्वक दमन किया ।” समाज में बौद्धिक एवं आध्यात्मिक सद्भाव रहना 
जरूरी है, केवल भौतिक सम्पन्नता पर्याप्त नहीं । किन्तु भौतिकता की निषेध 
करके भी कोई समाज रचता सफल नहीं हो सकती श्रतः प्रजातान्त्रिक आधार 
पर क्रान्तिकारी पृष्ठभुमि में नई समाज व्यवस्था उद्देश्य सहित स्थापित करनी 
होगी । यही 'सहमति पर श्राघारित क्रान्ति! (पि७ए०।७६४07 9ए ०0770॥) 
है | श्रथवा यही सच्ची जनक्रान्ति (?09०]$६ ४८ए०।७६४०४) है जिसमें 
सामान्य सदस्य सहयोग श्रौर सक्रिय अनुदान के हारा उदात्त गुणों को शिक्षा: 
पाता है । जनान्दोलन के माध्यम से क्रान्ति की चेतना प्रसारित करने के कारण 
लास्‍्की भारतीय स्वत्तन्त्रता संग्राम के सेनानियों श्नौर विशेषत: महात्मा गाँची 
के विचारों के नजदीक है । यह पुरी फ्रान्ति अहिंसात्मक होने पर ही सफल हो 
सकती है । योजना के ऊपर गम्भीर विवेचन करते हुए लास्की ने कहा कि 
'क्रेवल उत्पादन-प्रम्वन्धों का परिवर्तन ही सब कुछ नहीं है । केवल राष्ट्रीयकररा 
भ्रपर्याप्त है, सच्चा समाजीकरण होना चाहिये जिससे प्रत्येक शक्षमिक योजना- 
निर्माण में भी हाथ बेटा सके | मजदूर को केवल बोनस या लाभांश (डेचिटेन्ड) 
चाहिये, उसे समूची उद्योग व्यवस्था में यदि सकीदार बनना हैं, मा नीति 
निर्माता भी उसे ही होना चाहिये ॥ इस प्रकार लास्थी का प्रजातान्विक 
समाजवाद नये युग की झाकपंक घोषणा है और सविष्य को विकासशील. 
विचारधारा का प्रतिचिम्व है । 


 भारतायं विचारक . : 
भारतीय विचारंधारा की भूमिका 


भारतीय विचारधारा--बैद से विनोबा तक ५ 
भारतीय चिन्तनघारा: भावजगत्‌ और भौतिक के सुक्ष्म-स्थूल रहस्यों को 


'इतिहास वास्तविकता की : ठोस .घरती से अ्रांध्यात्मिक श्रादर्श की वायवीय 
'कल्पंनां तक फैला हुआ है । भारतीय प्रतिभा इतिहास -के पन्नों पर अपनी भ्च्त- 
सुखी बृत्ति, विकेन्द्रित-विभाजित संकीर्णता, *नियंतिवादिता,  कर्मसंस्कारप्रधान 
समाजरचना, वर्राश्न॑म व्यवस्था; शान्तिमूलक अहिंसात्मक- विकास, श्रात्मकेन्द्रित 
:किल्तु पारलौकिक कल्पना, पुरुषार्थ-पोषक धारणा, धर्मप्रधाननीतिमत्ता, शान्ति- 
:समन्वित राजनीति. आदि के लिए विस्यात. है । चीन, भारत, मध्यपूर्व में इजिप्त' 
“आदि देश. प्राचीवकाल से: ही राजनीतिक चिन्तंन और कार्यप्रणाली - के - लिये 
प्रासिद्ध रहे हैं। यूनान और रोम- से पहिलें: यहाँ समाजिक विचारों क॑ सूत्रपात्त' 
“हुआ ॥ भारतीय ज्ञान की प्रचीनतम शाखा वेदों से प्रांत -होती है । .मंत्रों: या.. 
“ऋचाओं के रूप में संकलित संहिता, ब्राह्मण, आरणएयक इन भागों में विभाजित 
“वेदों की ज्ञानराशि श्रार्यजाति के उत्क्ृष्द बौद्धिक 'उन्मेष का प्रमाण है । कुछ 
लेखकों के अनुसार प्राग्वैदिक तथा: प्रागैतिहासिक सम्यता में :पर्याप्ते- प्रमाण 
आर्यजाति की उत्कृष्ठता के दावे को व्यर्थ सिद्ध करते हैं.। श्रीं के० एम० 
पनिककर ने. श्रपने ग्रंथ “भारतीय इतीहास का. सर्वेक्षण” (पृ० ४) में सरजन 
साशल की उक्ति का सहारा लेकर सिद्ध किया है कि-सिन्धुघाटी सम्यता में:ही: . 
: हिन्दू धर्म का बीज निहित-था । हड़प्पा और मोहेन्जोदड़ो के: उत्खनन आर्य 
श्रेष्ठत्व के चुनौती के रूप में हैं। वास्तव में श्रायों, और यहाँ के पहले के 
जिसमें विजेताओं के आचार-विचार की प्रसुखता अवश्य . हीः थी. किन्तु - 
फिर भी विजितों की विचारधारा और परम्परा को - नयी : श्रभिव्यक्ति, का 
अवसर मिला था (भारतीय इतिहास का संवेक्षण, पृ० ७ ) । दाशराज्न युद्ध 
ने विशुद्ध आर्य की भावना कां श्रंत कर दिया श्र महाराजाधिराज सुंदास के _ 
' . प्रयासों से सम्मिश्रण या प्रमिश्रण का प्रचार तीब्रतर हो गया । इस प्रकार के - 
_. ऋष्टिकोण में आग्रह या अच्वेषण की- जो भी-भावता हो इस बात से इल्कार - 


( 3३४ ) 


ट 


नहीं किया जा सकता कि वहीं “घुमक्कड़-शक्तिशाली-झंपिप्रवान-पशग्चुच्ा रण- 
वुत्तिबारी श्रार्यजाति” भारतीय सम्यता को सम्पस्त बनाने वालो है। श्ार्य- 
अनाय की घरणा भ्रममुलक है या रही क्योंकि हिन्दू तत्व ने सवको आात्मसात्‌ 
कर लिया था । बे 


अर्यावर्त से श्रभिहित विशिष्ट भोगोलिक जनस्थान में विभिन्न जातियों के 
सह जीवन से उत्पन्न समन्वित सांस्कृतिक वैभव का प्रकाश हजारों वर्षों के चाद 
-आज भी चमक रहा है । इन्द्र, वरुण, सोम, अ्रग्नि, यम, पर्जन्य, मातरिश्वन्‌ 
“आदि देवताओं की स्तुत्ति में प्रकृतिक शक्तियों की साटिवक उपासना का भाव व्यक्त 
“होता है । प्रकृति के श्रन्य तत्वों में जीवाभास (2700॥70[907707]7870) 
लक्षित है । लेकिन यह विविधता वाह्याचार पर श्रवलम्बित थी, मुलभाव तो 
शकमेव ही था (एक सद्विप्रा बहुधा चदन्ति) । जीवन में सम्पत्ति के स्वामित्व का 
संधर्ष न था। क्ृपिप्रधान प्रर्थव्यवस्था थी, सामाजिक वैपम्य का प्रतिरोध था, 
आश्रमनिष्ठ चृत्ति थी, कार्य-विभाजन श्रीर सहयोग का सुहदढ श्राधार भा । सृष्टि 
ने सूक्ष्म तत्वों का श्रन्वेषण जारी था, स्थूल शारीरिक उपलब्धियों की उपेक्षा नहीं 
थी । ऋग्वेद के नासदीय सूक्त में आत्म-विकसित प्रारम्मिक शक्ति बीज का 
विवेचन किया गया है, श्रसत्‌ और सत्‌ के पारस्परिक संबंधों का गूड निख्यण 
है ।* वैदिक संस्कृति पंचमहायज्न, (ब्रह्मययन्न, पितृयज्ञ, देवयश, भूतयम, वलियज्ञ) 
और पंच-वबृत्ति (ऋतु, अमृत, मृत, प्रमृत, ध्ववृत्ति] का बारवार उल्लेस करती 
है विविधरूपिणी रूप्टि की श्रद्वेतवादी एकता का परिचव मिलता है। भशिल 
अद्यारड के साथ, स॒प्टि के सारे पदार्थों के साथ एकात्मता श्रनुमव करने का 
भाव भारतीय श्राचार-विचार के मूल में है | धर्म, अध्यात्म और धाचार- 
शास्त्र सभी इस निष्कर्ष पर पहुँचते हूँ कि एस प्रकार का एकत्व अनुभव या 
साक्षात्कार ही व्यक्ति भौर समाज की संस्कृति का चरम ध्येय हैं ।$+ राष्ट्र की 
कल्पना इस समय प्रचलित घी क्योंकि ध्थर्ववेद के अनुसार जनतमाज की 
कामना से दीक्षा लेने वाले ऋषियों ने तप किया जिससे दाप्ट्र, बल की 
उत्पत्ति हुई । राष्ट्र के प्रन्तर्गत सभा श्लौर समिति का संगठन नियमन-नियीजन 
के लिग्रे था जिससे जनतांधिक परम्परा का प्रमाण मिलता है। सना शोर 
समित्ति राष्ट्रकी प्रकृति स्वरूपिणी थी भ्रौर राजा तो इनकी उपक्षा कर ही नहीं 
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#नासदासीज्ां सदासीततदानी नायीद्रजों नो. ब्योगा पररापतनासइंदीय 
मूदत ऋषाण ६०१२६ 
ड़ 


#लमारतीय समाज वित्यात--श० राघाकमत मुफर्ी १० १६० 


न / १% तो राजा धतब्रत पेथा धर्म-सं 
इसरे वह उनसमुदाय सुख सेक्क थे। - 5 


2 ४ 26 ४. ४, $ 0776॥6:- 2.64-70 ) 
2० नांरायराचन् '्वोपाध्याय के _.. राजतेत्व की सुहह़ हढ़ श्राधार राशि 
सती जाने के ्वतन्त काजभाव बढ़ने ही... वे जवश्निय-समिततियों 
ने संतुलन आर नियन्त्रण का कार्य किया | डा० काशीपसाद जायसवाल राजत्तत्र 
को विभिन्न पर यों में से एक मानते हैं क्योकि आचीने व्यवस्था में उसका 
वेशानुक्रम रूप नहीं था, राजा निर्वाचित होते और अप दस्थ | केये ते थे. 

(व के तिष्क्षों के अपार वैदिक समाज हबीलों में. बेटा 
/ जितन्त्र उस संगठन लिये श्रावश्यक था |. राजा धर्माचरण का अतीक 

ह आदेशों पर अधि कि 34:22 जन प्रतिनिधित्व का 

ने वर्यों को शासन के +रामशंदायक स्थान 






( रेरे७ ) 


मिला था। पुरोहित या अध्वर्यू वर्य का महत्व था, वर्खाश्रन की प्रतिष्ठा थी, 
जीवन नियमित-अनुशासित था । 

(5प्रदांडड प्र एरतंबए लृ६६07ए 6: 0प्ॉौपणाए-- ०5, ए॒]ेर, 
५9]0504  ?, 336-38 ) राजतन्त्र के अलावे हमें वितृप्रधान समाज 
व्यवस्था में रोम के समाज संगठन की भाँति प्रधान के अधिकारों ( 090४५ 
70०६65:25 ) का आभास मिलता है । वेद से वेदान्त की थोर बढ़ने 
'पर हमें अधिक उदार, समत्तावादी, सामझस्यमूलक आध्यात्मिक प्रभाव 
जनमानस पर दिखाई देता है | वर्गगत संस्कारों, प्रभावों और आाधिपत्य के 
'कारण जब शासक वर्ग लीकिक क्षेत्र में बहुत भ्रधिक बढ़ने लगे और समाज 
सें वर्ग विज्षेष का श्रम्युदय-प्रभिशाप होने लगा तब श्रार्य प्रतिभा ने उपनिपदों 
के माध्यम से जनजागमृति का महायज्ञ प्रारम्भ किया । उपनिषद्‌ की प्रान्तरिक 
परणा आध्यात्मिक विश्वास और श्रद्धा को प्रदीक्त करती हुई त्याग झौर उत्सगं 
की ओर ले जाती है । नश्वर से शाश्वत की शोर, श्रद्नत से सत्य को श्रोर, 
अंधकार से ज्योति की शोर, मृत्यु से श्रमरता की शोर, विभेद से समानता की 
ओर यही संदेश उपनिपद्‌ का है जिससे समाज प्रमाद-तद्धा-आ्रात्मतृप्ति प्रौर 
पविहेप की कालिमा से मुक्त हो सके । उपनिपद्‌ की ऋतम्भरा चाणी झञाज भी 
जीवन के चरम सत्य का अनावरण करने के लिये पथप्रदरशिका हैं। उपनिपद्‌ 
युग के विचारकों ने लोककथाओं, झूपकों और प्रतीकों की प्रभिव्यश्धनात्मक 
योजता करके बड़े सुन्दर उदाहरण रखे हैं। ईश, केन, कठ, मुएडक, सायफूवय, 
छान्दोग्य, वृहंदारएयक, ऐतरेय श्रादि प्रमुख उपनिषद्‌ हैं जिनका प्रणयन 
'ई० पू० ७०० से १०० ई० पू० की भ्रवधि में किया गया । ब्रह्मवाद, विज्ञान- 
चाद, द्वेत, भरद्देत, पुर्जन्म, लोकजीवन, घर्माचार, सृप्टिविचार, मौतिकतत्व, 
मुक्ति प्रादि विपयों पर गम्भीर विचार उनमें व्यक्त किये गये हैं। इस समस्त 
'रहस्ययुलक प्रज्ञान शिखा का झाशय है जीवन को कर्ममय, झारन्दमय बनाना 
और उदाततभूमा सुख की शोर ले जाना । इस युग के प्रमुख विधारक प्रवाहरा, 
जैवालि, श्रौहदलक, आरणि, याजवल्क्य, सत्यकाम जावात ग्रादि ईश्यर-पात्म- 
चबादी थे । इसी युग में भौतिकवादी घारा भी प्रर्यातत हो घती थी । जिम्रके 
अतिनिधि बृहस्पति, चार्वाक, प्जितकेशकम्बल झादि थे जिन्होंने मौठिकता के साथ- 
साथ भ्रनीए्वरवाद का प्रचार किया, मिय्या विश्वास, नेराश्य और वेशस्प का 
खंडन किया । चार्वाक दर्शन का परिपाक प्रत्येक युग में किसी न किसी रूप में 
होता ही रहा है । इसके बाद ही दीद्ध युग का प्रादुर्भाय हुमा थो वैचारिक 
जगत्‌ की महाक्रान्ति के रूप में विस्यात है । 

श्र 


| 


( शरेरे८ ) 


बोद्धर्म के प्रवर्तक शुद्धोदव-पुत्र॒ शाक्यकुमार गौतम ( ५६३-४८३- 
ई० थृ० ) ने सांसारिक दुखों और वेदनाजन्य, तृष्णासंकुल प्रतिहिसा-प्रसुत्त . 
कुशिठि्त जीवन प्रणाली को नया मोड़ देने का प्रयास किया | जनतंत्र, संघवाद 
क्षेत्रीय स्वायतता, शान्तिवाद, श्रनुशासन-शील के समर्थक इन विचारों का... 
व्यापक प्रचार हुआ और प्रियदर्शी श्रशोक की तरह सम्नादों ने इसे देश-.. 
देशान्तर में फैलाया | दुखनिरोध के लिये बुद्ध ने श्राष्टांगिक मार्ग ( सस्यकः 
हृष्टि, संकल्प, वचन, कर्म, आजीविका, प्रयत्न, स्मृत्ति, समाधि ) का प्रचार _ 
किया । पारस्परिक ढ्वंदों और अराजक तत्वों से पीड़ित जनसमाज ने इसका 
श्राश्नय लिया नवनिर्माण की आशा से । इस दर्शन में क्षरिशकवाद, प्रत्ीत्य 
समुत्पाद ( श्रविच्छिन्न प्रवाह ), भ्रनात्मवाद, अभौतिकवाद, अहिसावाद आदि 
का समर्थन किया गया | उपासकों के लिये पंचशील का सर्वप्रथम भ्राह्मान करते 
हुए बुद्ध ने इसका प्रयोग व्यावहारिक जीवन में करने की सलाह दी (प्राणानि- - 
पात विरति, अ्रदत्तादान विरति, काममिथ्याचार विरति, मृपावाद विरति, . 
सुरामरेयप्रसादस्थान विरति; विस्तार के लिये देखिये वौद्धधर्मदर्शन-आचार्य 
नरेच्द्रदेव कृत )। तीर्थंकर वर्धभाव महाबीर ( ५६६-४८५ ई० पू० ) जैनधर्म 
के सर्वज्षतावाद और पूर्ण अरहिसावाद के प्रकाएंड व्याख्याता थे। श्रमंण- . 
संस्कृति के रूप में यह युग चिरकाल तक प्रेरणाकारी बना रहेगा | वौद्ध 
युग के उत्तरार्व में कपिल, मिंलिन्द, शुन्यवादी नाग्रार्जुन, परमाणुवादी 
कणाद आदि दार्शनिक हुए | अनेकान्तवादी जैंनवर्म, मीमांसा, धर्मेशाज्न, 
न्याय वैज्ञेपिक, सांख्य श्रादि विचारसारणियों ने घुम-फिरंकर सृष्टि के उत्स 
का श्रन्वेषण करना चाहा और मानव समाज को प्राधान्य दिया। 
अक्षपाद, पतंजलि, वॉदरायण आदि ने ईश्वरवादी योगमूलक 'सिद्धान्तों को , 
प्रतिपांदन किया । वसुवन्धु, दिदनाग, धर्म-कीरति अपने युग के उद्भट 
दावनिक थे | हक 2४५ * २३०४ ह 


पौरारिक युंग का क्रमवद्ध इतिहास न मिलने पर भी हम प्राप्त सामग्रियों 
ओर ग्रन्थों के श्राधार पर इस युग की विश्येपताओं का विचार करते हैं।. 
महाभारत भर रामायण काल की सेंस्क्रेंति जीवेच की बंहुमुखी प्रगति श्रौर उसकी. 
कालावरोधित दुर्गति की सूचना देती है | वस्तुत: यह स्थिति वैदिक युग की ही . 
परिणति है और हम उसे कालवाधित नहीं करना चाहते । प्राचीच समाज- 
व्यवस्था के संबंध में हमें आदिम जीवन की जो झलक मिलती है उसमें शास्ता 
या निमंता के रूप में केवल धर्म की स्थिति दिखाई देती है । राजा, राज्य, दशंड 


( ३३१६ ) 


और दण्ड देने वाला कोई नहीं मिलता ।* बाद में न जाने कैसे मात्त्य-न्याय 
स्थिति पैदा हुई जिससे विनाश श्रवश्यंभावी था । इसका निराकरण करने के लिये 
राजत्व की कल्पना साकार हुई | शासक और शासित के बीच श्रनुवन्ध की क्षीण 
रेखा समाज के उद्धार में सफल हुई । इस काल में हमें राजतन्त्र के सिवाय 
गणतंत्र श्रौर संघराज्य के भी सवल उदाहरण मिलते हैं। और जनतान्त्रिक 
परम्पराश्ों का एक व्यवस्थित इतिहास भी उपलब्ध है| गण या संघ के रूप में 
विभिन्न क्षेत्रीय प्रजातियों के संगठन बने जो या तो सम्पूर्ण जाति द्वारा नियंधित 
थे या श्राभिजात्यवर्गों की आघीनता में कार्य करते थे । राजशब्दोपजीदी भर 
वार्ताशस्नोपजीवी संघों का अस्तित्व उस युग की सामान्य प्रवृत्तियों रूप परिचय 
देता है [| स्वातन्न्य, आत्मनिर्मरता, सांस्कृतिक चेतना, प्रवुद्ध जनमत शौर 
शांतिवादी जीवनदर्शन इन गणों का श्राधार था। कुलसंघ और गणतस्तंघ 
(कुलानां हि समूहस्तु गण: राम्प्रकीतितः:) विशिष्ठ शासन प्रणाली के द्योत्तक 
हैं जिनमें जनमत की संप्रभुता सुरक्षित थी । महाभारत में (संघपर्व) श्रन्धकबृप्णि 
संघ और उत्सवसंकेत आदि गणों का उल्लेख विशेष विवादों की सृष्टि करता 
है (लाआतठेप 9०१४7 705. 7९, ?. ]28ए७9] ) । 


डा० बी० के० सरकार ने गणों का व्यवस्थित विवेचन करते हुए वताय 
कि ई० पू० ६०० से १५० ई० तक गरों का श्रस्तित्व बना रहा भौर मत्ल, 
विदेह, लिच्छवी, वज्जी, योपेय, मालव, छुद्रक श्रादि गणों ने इतिहास परश्निद्ध 
शौर्य भर तैजस्विता का परिचय दिया। गरों और संघों की पुनीत भावना 
वौद्ध युग तक चलती रही। बज्जी संघ की दुर्जेयता श्लौर उसकी सुदृढ़ नीतिमतता 
उल्लेखनीय है । राम भ्रौर कृष्णा भारतीय राजनीति की श्रादर्शवादी भौर व्याव- 
हारिक विचारधारा के प्रतीक हूँ प्लौर उनका जीवन चरित्र भारतीय जनमानस 
के समक्ष उदात्त परम्परा रखता है । यह अवश्य है कि भेद-विग्रह, दमन-दणट 
श्रौर घनप्रदान धादि के हारा गंणों का संगठन कमजोर किया गया पर ये सब 
प्रयोग मानवीय प्रकृति के श्रनिवार्य शत्रु के रूप में झ्राज भी उतने ही घातक हैँ । 





# लेद राज्यं न राजासीन्नच दण्डी व दाशिडकः 
घर्मेणेव प्रजा: सर्वा रक्षन्तिस्म परस्परम्‌ ॥ महा० धान्ति० 
+ लिच्छविवृज्जिक मद्रवकुरकुद पांचालादयों राजशटदोयजीविन: 
कास्वोजसुराष्ट्र क्षपियर्थ र्यादयों वार्ताशलोपजोविन: ॥॥ 
अर्मधाद् भ्रपि०१११ 
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जनतांत्रिक विचार परम्परा हमें पोर-जनपद आदि संस्थाओं का परिचय भी 
देती है जो राजनीतिक जीवन में. महत्त्वपूर्ण थीं । महाजंनपदों और सामान्य. 


जनपदों का जीवन स्वावलम्बी, स्वातन्त्य-प्रिय तथा विकासशील था । तत्कालीन :- 


संस्कृति के विवेचन में डा० वासुदेवशरण श्रग्रवाल ने महत्त्वपूर्ण विचार -व्यक्त 
किये हैं। जन की पृथक्‌ स्थिति धीरे-धीरे समाप्त हुई और एक जनपद में भाषा, 
धर्म और झ्राथिक जीवन की समानताएँ विशेष रूप से प्रकट हुईं॥ जन- 

पदीय जीवन मेद की श्रपेक्षा साम्य की ओर अधिक प्रवृत्त हुआ-। प्रत्येक जनपद . . 


इस बात में स्वतंत्र था कि वह अपने. यहाँ किस प्रकार की शासन प्रणाली को .-. 


प्रश्नय दे, अर्थात्‌ वह एकाधीन या राजाधीन हो, गणशाधीन हो, अथंवा श्रेणी 
या यूग के रूप में संगठित हो। वैदिक यूग के बाद जनपदों में ही भारतीय 
संस्कृति का नया विकास हुआ । जनपदीय जीवन में प्रज्ञा या बुद्धि-प्रधान दृष्टि- 
कोण का शअम्नृतपूर्व उन्मेष हुम्ना । वुद्धि का यह स्फोट नाना भाँति के शिल्प. और _ 
अनेक प्रकार की विद्याश्रों के. रूप में प्रकट हुआ । प्रत्येक जनपद में स्थावीय 
शिल्पों की नींव इसी युग में पड़ी। पे शिल्प आथिक जीवन-विकास के नंये 
साधन थे । ( पाणिनिकालीनभारतवर्ष-डा० वा० श० श्रग्रवाल पृ० ४२६ ) 
छान्दोग्योपनिषद्‌ में स्वस्थ भ्रादर्श जनपद का वर्खान करते हुए केकयनरेश भ्रश्व- 
पति ने बताया कि उसके जनपद सें चोर, शराबी, पापी, अपराधी नहीं है, 
विद्वान विवेकी आहिताग्नि-सम्पन्न हैं, क्ली-पुरुष आचारवान्‌ हैं। (व सस्‍्तेनो 
जनपदे न कदर्या न मद्यप: नावाहिताग्निर्नाविद्वान्‌ न स्वैरी स्वैरिणीकुतः 
॥ छान्दोग्य० ५११५ ) लेकिन असंख्य गणों शऔर विभाजित क्षेत्रों वाला देशो 
जंब वाह्य आक्रांता के सम्मुख नतवशिर शौर विमृढ़ हो गया तब साम्राज्य अथवा 
सुगंठित राष्ट्र की भावना बलवती हुईं । स्मृत्तियाँ श्र भ्र्थशास्रीय ग्रंथों में एक 
ओर हमें गम्भीर सामाजिक राजनीतिक चेतना के दर्शान होते हैं, साथ ही 
युगविषयक क्षुद्रता, संकीर्णंता और कलंहप्रियता का भी आभास मिलता है । 
स्मृतिकाल और श्रर्थशासत्र के रूप में विख्यात यह युग श्रपती अससँगतियों भौरे 
भ्रन्तविरोधों के लिये विख्यात है | मनुयाज्ञवल्वय, बोधायत, नारद, पाराशर 
आदि स्मृतिकारों ने जीवन को व्यवस्थित करने का भगीरथ- प्रयास किया और . 
एक वैधानिक, विवेक-सम्पन्न. जीवन हष्टि निरूपित की ॥कौठिल्य की व्याव- 
हारिक शांतिकेन्द्रित राजनीति युगान्तकारी घटना है:और उसके द्वारा सहस्नाधिक 
वर्षों की जीवन-दुक्षा का व्यापक परिचय . मिलता है । कौटिल्य की .नीति को 
लेकर भ्रब, तक. बहुत. विवाद होता आया है पर दथ्य निविवाद है कि राष्ट्रीय 
ऐक्य, सुंदृढ़ता, कल्याणुकारी राज्य और संप्रभ्ुता के विवेचन में उसका श्रनुदान . 


( रे४१ ) 


सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण है, विद्षेपत: ऐसे युग में जबकि खश्डित-विभाजित 
उच्छल्लल भावबारा समाज को हुवा रही थी। कोौटिल्य के श्रति प्राचीन 
विचारों की अनुकृति मध्यबुगीन सैकियावेली जब करता है त्तो कुछ लोग 
अनावश्यक साम्य-वैपम्य की कल्पना करते हैँ। वैसे तो विचार किसी जाति 
या देश या काल विशेष के श्रपेक्षी नहीं रहे लेकिन कौटिल्य को मौलिकता इस 
प्रकार तौलने के लिये किसी कृत्रिम तराजू पर नहीं रखी जा सकती | उसने 
संसार और इस धरती को सारी मानवीय उपलब्धियों और कृत्तियों को प्रर्थ॑- 
शासन की संज्ञा दी और उसके अध्ययन का सोद्देश्य प्रचार किया* ब्र्थशासत्र की 
सारी प्रेरणा नवीनतम वस्तुओं की उपलब्धि, सुरक्षा, श्रभिवृद्धि, नियोजना और 
सर्वजन-प्राप्ति के लिये है। सप्तांग राज्य, श्रष्टांग बल, पुरुषार्थ चतुर्वर्ग 
पाड्गुएय नीति, कूंठ युद्ध ( तृष्णीं युद्ध, श्रीपतिपदिक प्रकरण में ) मासडलिक 
क्षेत्रीयता, सावभौम सत्ता श्रादि स्थायी राजनीतिक प्रइनों पर उसके विचार 
उल्लेखनीय हूँ । 


( सप्तांग राज्य--स्वामी, श्रमात्य, मित्र, कोप, राष्ट्र, दुर्ग, सैन्य ये सात 
श्रंग राज्य के हैं । 


अष्टांग बल--हस्ति, श्रश्व, रथ, पत्ति, नौ, विष्ट, देशिक, चर ॥ 
पुरुषार्थ चतुर्वगं--घर्म, श्र्थ, काम, मोक्ष 
नीतिचतुष्टय--साम-दाम-दणड-भेद ॥ 


पाड्युएव नीति--संधि, विद्रहं, बान, आसन, संत्षय, है धीभाव, सौल, 
भुतक, श्रे णी, गिन्र, श्रमित्र, अ्रदवी सेना के प्रदागर 

विजिगीप्पु, पात्र, मित्र, उदासीन, मध्यस्थ, पाध्णिग्राह श्रादि राज्य-संबंध) 
सुदृढ़ मौर्य साम्राज्य के भ्रविष्ठाता चन्धगुव्त की सारी अतिभा संवारने में 
प्राष्यापक विप्णुगुप्त (कोटिल्य या चाटावय) का अनुदान अद्वितीय है । 

भारतीय चिस्तनधारा में बौद्ध, जैन धर्म के व्यापक प्रचार, विरक्तियादी- 
पहिसावादी घारणा के बावज़ुद दमित सामाजिक बासनाप्रों का तीद्ष विस्फोट 
हुआ । लोकामत, लिगायत, दोव, झाक्त, तांधिक झादि विभिन्न उपासकों 

अमनुप्याणां वृत्तिरित्यर्य: भूमि: तस्य शासमर्भशासत्र भूमियालनादि 
झघलब्धलाभार्यी,  लब्धपरिरक्षिणी रक्तितस्थ विदपितों, बृद्धस्यन्रीरयेप्ु 
प्रदिपादिनी च ॥। पर्य॒० ॥). 





का वर्ग श्रवनी विल्यासिता, अ्रहवादिता श्रौर पंखर्‌ड का असख्वार लिये खड़ा होः 
गया। होनयान, पहायाव, वज्रयान, उस्त युग के विस्कोट थे । वीडिकता खगण्डित 
हुई, विलास-विश्वम के राज्य फैला |: भेरवीचक्र, ५: द्न, -पंचमकार आदि । 
के आबल्य था, आलय विज्ञान की जगह मुक्त भोगवाद के अचार हो बयां प्‌ 
3ग कीसमस्त आन्ति, भरीचिका सायावाद का निराकरण करने के लिये शंकरा-' स 
चार्य (७प८-घ२० ६०) ने ग्रद्वेतवाद को अवतारण और _ ब्रह्मज्ञान के! विजय . 
तुर्थ बजाया । यह उल्लेखनोय है कि भ्रद्वेत दर्शन ने सर्वप्रथम विचार-बारा- कै 
तीक्ष्णा अस्त्र से आगमों के खेंडव॒ किया ( शा 2) 0 / वंबणयांः- 


पथ का प्रदर्शन किया | प्रद्देतवाद भारतीय समाज-दर्शन की विश्विष्टतम उप- 
लब्धि है | श्रह्वेत की भावात्मक कल्पना व्यवहार जगत में साकार न हो पाई... 
और पार्थक्य, 8त, द्वन्द, विधटन- और विभक्तीकरण का वाहुल्‍य रहा । कुछ 
समय के लिये पुहेढ़ राज्य और अतापी शासक आये लेकिन श्रसिल भारतीय 
केद्र और नेतृत्व का निर्माण न हो पाया । अशोक, चन्द्रगुपत हर्पवर्धन, विक्रमा- 
दिंत्य भर इनकी परह अनेक महत्त्वांकाक्षी मेधावी शासक इतिहास-चक्र में . 
परिवर्तन न कर सक्षे, धर्मचक्रप्रवर्तन की “याग-मयी वौद्धिकता छपसे को 
छूकर निकल गई, विश्वद्धलता का पतरपात हो चुका था। विदेशी शक्तियों का 
अक्रमण और आन्तरिक विक्ृतियों के श्राहुर्य देश को निश्चय ही खंडित 
करता । शक, हणा, धंची, यूनानी, यवन, बारूुती, पाधियान, मंगोल, तातार 
भ्रादि अनेक जातियों के श्राक्रमण हैए, प्रतिरोध के पदा-कदा असफल अयोग 
हुए, अंत में समाहित जातियों ने पत्तारिक लाभ की श्रेयस्कर भाचकर समझौता 
कर लिया, यही घुल-मिल गये । सामाजिक संस्कृति का अम्युदय तो शायद ही 


हआ पर अन्तर्जातीय प्रमिश्रण अवश्य हआ ।# काव्योचित भाठुकता में बह... 


अवश्य गाया जाता रहा है कि-.. 


“हिधाय श्रार्य, हेथाय श्रनार्य, हेथाय द्ाविड़, चीन, 
थक, हुण-दल, पठान, मोगल, एक देहे होलो लोन व! 


' किंतु इतिहास की कप्तम ययार्थता भुलाई मे मी सको। बांव फूडने पर. 
किसी एक स्थल पर रोड़ा पत्थर झलने से को वह रोका नहीं जा सकता, एकता 
का सेतु जो बनना था, कमी बने ही नहीं पाया । हैलियोछोरस ओर कद्दामन ह 


९० ६ />0० ००८२८ रमन. 


#संस्कृति के चार अध्याव थी रामबासेतित (दिनकर 


( ३४३ ) 


के अभिलेख घोपणामात्र करके रह गये, समस्वय भावना साकार ने हो 
५पाई । कुछ स्वतंत्रचेता वर्गो ने शातवाहन, सारशिव, युज॑रप्रतिहार ग्रादि के 
(रूप में अ्रपनी प्रतिभा का अल्पकालीन श्रालोक अवश्य दिखाया । हिन्दुस्तान की 
चवारीख में, श्रल-बरूनी के कथनानुसार, एक गहरी रुकावट पैदा हुई जब कौम 
अपनी जखुद्दारी और माद्दापरस्ती छोड़कर भूठी, फरेवी भूलभुलैया में चक्कर 
खाने लगी, घमणड से चुर होकर दूसरों से नफरत करने लगी । ई० सच एक 
हजार के वाद भारत एक मुसाफिरखाने की तरह हो गया । बाहरी कौमों की 
श्रावाजाही ने सुलतानों को आसानी से शासन करने का मौका दिया । सलत- 
नतकाल में कुतुबुद्दीन, चलवन श्रौर रजिया सरीखे शासक हुए पर १३३८-३६ 
के श्राते-श्राते मुहुम्मद विन तुगलक के समय से टूट-फूठ शुरू हो गई और झ्ाखिर 
१५२६ ई० में उसका अंत हो गया ।# इस अ्रवसान फाल में भी देश में 
बौद्धिक चेतना बनी रही और नई स्मृति-संहिताश्ों का प्रणयन हुआ । लक्ष्मी- 
धर, हेमाद्ि, कृष्णानंद, ब्रह्मानंद गिरि, पूर्रानेंद, रघुनाथ तर्कवागीश झ्ादि ने 
विभिन्न विधियों और दंत्रों का संकलन किया । निश्चय ही इस,युग की भब्र्य- 
व्यवस्था सामन्तवाद पर श्राधारित थी और सामन्‍्तवादी संस्कृति का ही सर्वप्न 
प्रचार था । इस युग में ही तरह-तरह के सूफी, देरवेश, पीर-फकीर, प्ौलिया, 
अघोरी, संतपरिद्वाजक, उपदेशक, तपस्वी, सिद्ध श्रादि हो गये हैं जिनका प्रभाव 
सामाजिक जीवन में वहुत भ्रधिक रहा है । नेतृत्वविहीन जनसमाज के लिये एस 
प्रकार के भ्रमणशील प्रतीकों और प्रतिनिधियों का महत्त्व अधिक है, विशेषत:ः 
समाज की कुम्मकर्णी निद्रा भंग करने के लिये । 
मध्ययुग में मुगल काल के उत्कर्ष के समय दीने-इलाहो के प्रवर्तक 
अकवर ने समन्वयात्मक सांस्कृतिक भूमिका पर राज्य की नींव रखी भ्रौर संग- 
ठन के प्रयास किये जो कालान्तर में श्रौरंगजेच की हृठवादिता भौर संकीर्णता 
के शिकार हो गये । यह श्रवश्य है कि मुगल-ब्रादशाहों ने स्थानोय तनद्र को ही 
झपनाकर उसमें विकास किया, सारे निजाम को इसलाक और उसूल पर ले 
चलने की कोशिश की लेकिन बादभाहृत के लवाजमात शौर ताम-काम ने, साझी 
और मीना ने, सवसे बढ़कर उनकी काहिली ने मुल्क को एक जुट शौर मजबूत 
नहीं होने दिया । इस युग में भी हम गोस्वामी तुलसीदास की तरह युग-प्रवर्त क 
साहित्यकार और भक्त पाते हैं। दाणा प्रतापसिह सरीसे झलेय सेनानी भी 
मिलते हैं। सन्‍्त-युग के विचारकों में रामावन्द, कवीर; उतन्य, घंकरदेव, दाडू, 


जिपताल$ की वात उिडा0ाए अधते (प्राप्णा८ट, 77 
जाक्ायांएट४$ 0 वीजा. मरीहचणाएं 20-62, 7. छा.र 
६90 /77] 


( के ) 


मलूकदास, नानक, बल्लभाचार्य, ज्ञानदेव, नामदेव, एकनाथ, तुकाराम, रामदास 
आदि १४वीं से १७वीं सदी तक ज्ञान को ज्योति प्रज्वलित, किये रहते हैं । 
दक्षिण में विजयनगर का साम्राज्य कुछ काल तक हिन्दू गौरव की छाप लिये: 
रहा, माधवाचार्य और सायणाचार्य की सहायता से हरिहर और बुक्को ने थोड़ा : 
बहुत प्रयास अश्रवश्य किया पर यह सब गिरते घर को बांस का टेका देकर रोकना... 
था ? मुगल शासन में न्याय, उत्तरदायित्व, नैतिकता, सहिष्णुता, समृद्धि थी ॥. 
स्वतंत्र आथिक इकाई के रूप में स्वावलम्बी ग्राम थे । इस-बात का पूरा ध्याव' 
था कि जनता को पूरा-पूरा सच्चा न्याय मिले, कर वसूली में ज्यादती व हो और 
शिकायतों को ऊपर तक बे-रोकदोक पहुँचाया जा सक्रे (स्टेनले लेनपुलमैडिवला 
इंडिया अरण्डर मोहमडन रूल) लेकिन यह दशा शीघ्र ही बदल गई क्योंकि 
कट्टरता भौर श्रसहिष्णुता के प्रतीक शासक आा छुके थे। श्रन्ततः खरिडतः 
सामन्तवाद फिर से बाहर की तिजारतीं फौजी ताकतों के सामने कुक गया ॥ 
शिवाजी की तरह कुछ प्रतापशाली शासक हुए जिन्होंने हिन्दू पद पादशाही की: 
पुनः स्थापना करनी चाही । ग्रुरु भोविन्द सिंह श्रीर रणजीतसिह भी अपने क्षेत्र 
में प्रयास करते रहे पर भारतीय नेतृत्व की एकता स्वप्नवत्‌ रहीं। मझुगलों काः 
क्षीण वैभव विलासिता में आकरठ डूबा, जज॑र व्यक्तित्व, बाहरी शक्तियों 
की भेदमूलक कूटनीति (0]ए766 6६ ०७४४७००४०), हरम की पड़येंत्रपूर्णः 
राजनीति (?2806 #८ए०00४07 छत ॥777806७), स्वार्थी-अहं- 
वादी अदूरदर्शी नेतृत्व, वहकी हुई गुमराह जनतो इन सबने मिलकर रास्ता खोल 
दिया डच, फ्रेंच, ब्रिटिश, पोर्तृगीज श्रौर तेमाम यूरोपीय जमातों के लिये जोः 
यहाँ जमने के लिये अ्रपता-अ्रपना दाँवपेंच दिखाने लगीं। प्लासी की लड़ाई. 
(१७५७) से लेकर भारतीय सिपाही विद्रोह (१८५७) तक भारत की राजनीति 
राख में दवी चिनगारी कीं तरह थी जो एकाएक भड़क उठी और बुर भी गई। 
इस युग में भी सूक्ष्म श्राष्यात्मिक सिद्धान्त श्रौर न्याय के आश्राधार पर निर्मित 
सुंसंगठित हिन्दू सामाजिक व्यवस्था में संत और संनन्‍्यासी ही युगानुध्रुग तक 
विभिन्न वर्णों और व्यवसाय करने वालों की सामाजिक मर्यादा, स्थान और 
श्रादर्श निविचत करते रहे । किन्तु आर्थिक जीवन छिन्न-भिन्न हो गया और पूरे 
देश में इसकी भीपरा प्रतिक्रिया हुई ।' साम्रांज्यवाद का महानतम श्रभिशाप 
आाधथिक शोपरा है, देश का सिलसिलेवार दरिद्वीकरण है, इसने मारत की सारी 
प्रतिमा और चेतना को निचोड़कर मसल डाला । 
भारत में ब्रिटिण शासन की स्थापना का इतिहास विभेदे-दमन-हंड़प भौर 
जालसाजी .का भ्रववरत क्रम है जिसकी चपेट में यहाँ के सामन्त-राजे झाते गये 8 


( रे४४ ) 


ईस्ट इंडिया कम्पनी का शासन पक्षपातपूर्ण नीति भौर लूट्मार की प्रवृत्ति के 
लिये कुल्यात था । बाजीराव, महादाजी सिंधिया, मुर्शीदकुलीखां, हैदर, टीपू- 
सुल्तान आदि के बावजूद भी देश में स्थायी नेतृत्व व वन पाया । मोपला विद्रोह, 
बहावी आन्दोलन, सामत्तों के श्रन्य विद्रोह आदि वेरहमी से दवाये गये । छिट- 
पुट विद्रोह होते रहे । १८५७ का राष्ट्रव्यापी विद्रोह भी हुआ जो कई कारणों 
से दवा दिया गया.। लेकिन स्वतन्त्रता की पहिली करवट ने ही विदेशी शक्तियों 
को इतिहास का संदेश सुना दिया था ।% भ्राज भले ही गदर को लेकर तरह- 
तरह का वाद-विवाद होता रहे किन्तु यह कोटि-कोटि भारतीयों के लिये स्वा- 
तन्व्य-पंग्राम की पहली चिनगारी है । 


श्ररविन्द के श्रनुसार राष्ट्रीय चैतन्य का सम्यक्‌ श्रववोधन करने के लिये 
किसी देश की श्राध्यात्मिकता, श्रोजस्विता और बौद्धिकता ( $9|70४7ए 
जापशा(ए बात प्लीव्टाप्शए ) का श्रध्ययत करना चाहिये । 
१६ वीं, २० वीं सदियों में भारत में इनका भ्रभिनव उन्मेष होने लगा था । 
पाश्चात्य विचारों के सम्पर्क से यहाँ की प्राच्य एकांगरिता समाप्त हो गई भौर 
विज्ञान-जगत्‌ के नवीनतम उपकरणों का प्रादुर्भाव होने से दृष्टिकोण में भारी 
श्रंतर भरा गया । १८८५ में सिविलियन एलेन श्रावटेवियस हँयूम के भ्रयत्नों से 
भारतीय कांग्रेस की स्थापना हुई जिसका उद्देश्य शासन से न्याय की माँग करना 
श्रौर भारतवासियों को योग्य स्थान दिलाना था। अनुनय-विनय की राजनीति 
(26000608 6६ एल्आंध07 शाते एुटा/504507 ) उसका माध्यम था 
जिसे श्रागे चलकर लोकमान्य ने भिक्षुक बृत्ति ( 20905 0६6 णात- 
८०709 ) निरूपित किया। ब्रह्म-समाण और पझार्य समाज के प्रयतनों से देश 
में नई सांस्कृतिक चेतना प्रस्फुप्दित होने लगी | द्वारकानाथ देगोर, देवेद्रनाथ, 
रामतुनुलाहिरी श्रादि इस अ्रम्युदय के उपासक थे । तित्वमसि! और 7एकरमेया 
द्वितीयम्‌' के विशुद्ध चैतन्य झात्मवाद का प्रतिपादन किया गया जिससे सशुमूपू 
समाज में संचालिका-प्रेरिका-जीवन शक्ति ( छैशयार एोो ) सी प्रतिष्ठा हो 
सके । योग-संन्‍्यास का सांसारिक जीवन से सामन्‍्जरय स्वाप्रित करने जग प्रयास 
हुआ । स्वामी दयानन्द ( १८२४-१८८३ ) ने वैदिक संस्कृति के घुनगद्धार के 
लिये संगठन वग॒श्राह्दान किया । राजाराम मोहन राय ( १७७२-१८३३ 
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३, भारतीय नीति विषपटोरिया से नेहरः तक--रामगोपाल 


( इेडई ) 

आधुनिकता के समर्थक थे। स्वामी रामकष्ण परमहंध ( १८३३-१८६५६ ), 
स्वामी विवेकानंद (१८७३-१६०२) आ्रादि ने हिन्दू-संस्कृत के <व्वापक समस्वय- 
वादी स्वरूप का समर्थव किया शौर समानतामूलक-समाजवांदी प्रवृत्तियों को 
'वढ़ावा दिया । शशधर तक चूड़ामणि और वंकिमचंद्र चटर्जी -बंन्देमेतरम्‌ युग: 
के तीत्र समर्थक हुए । भारतेन्दु हरिचन्द्र, राष्ट्रीयता के अनुगे।यक थे । राष्ट्री- 
यता की ववीनतम आध्यात्मिक दाक्ति का प्रभाव फैलने लगा। डी० मैकैस्जी 
ब्राउन ने श्राधुनिक युग की राष्ट्रीयता का स्रोत ढूँढ़ते समय विवेकानंद अरविन्द, 
टैगोर और गांधी के युगव्यापी प्रभाव का संकलन किया है। भारतीय राष्ट्रवाद | 
एकांगी, झाक्रामक, उत्पीड़क भशौर विनाशक. नहीं है, वह स्वास्थ-वर्धक है, 

आध्यात्मिक मानवता पर आधारित है ।# धर्म सत्य के निरूपण के साथ ही 
भारत में मानवीय समाजवाद के माध्यम से आ्राध्यात्मिक - श्रादर्शों की अभि- 
व्यंजना भी हुईं । भारतीय राजनीति की विगत भ्रधंशताब्दि में अनेक प्रभाव- 
शाली नेता हुए शौर भारतीय कांग्रेस का व्यापक जनसंगठन गाँव-गाँव में फेल 
गया । वैधानिक सुधारों की मांग और श्रान्दोलन का युग शुरू हो गया | एक. 
ओर श्रातंकवादी नवयुवकों का उत्साह था दूसरी ओर उम्र भर नरंम राष्ट्रवादी 
विचारक थे, सभी मिलकर देक्ष की स्वांघीनता के लियें प्रयत्वशील थे । लाबा-: 
'लाजपत राय, लोकमान्य वालगंगाघर तिलक, विपिनचन्द्र पात्र ( लाल, वाले, 
पाल ) इस समय की गति-विधियों के सूत्रधार थे । योखले, देशवन्धु चितरंजन- 
दास, मोतीलाल नेहरू, पं० मदनमोहन मालवीय भ्रादि विधानमार्गी विचारक 
भी राष्ट्रनिर्माण में प्रयत्तशील थे । १६१७ से १६४७ की भारतीय राजनीति 
गांधीजी के विचारों और कार्यों से ओतप्रोत है और यही समय सर्वाधिक 
सक्रियता, उत्तेजना, जाग्मति श्लौर सफलता का भी है। गांधी श्र गांधीवाद 
भारत की प्रतिभा का समस्त श्रहंमन्‍्य विश्व को अनुपम अनुदान है । भारतीय 
कांग्रेस की सफलता और स्वाधीनता प्राप्ति के लिये अपूर्व संगठव का जाल 
देश में कोने-कोने में फेल गया । सभी वर्गों शौर जातियों ने इस अहिसात्मक 
संग्राम में योगदान दिया । गाँधी जी ने असहयोग, भद्र श्रवज्ञा, युद्ध-बहिष्कार 

रत छोड़ो श्रादि नये आन्दोलनों का सूत्रपात किया जिनमें लाखों की तादाद 
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है 


( ३४७ ) 


में भारतीयों ने कप्ट, त्यागमयी कारावास-यंत्रणा स्वेच्छा से स्वीकार की और 
जन-जन नई चेतना फैलाई । भारत के ब्ाथिक शोषण का प्रतीकार कर नई 
समाजवादी व्यवस्था का सूनरपात भी इसी काल में हुआ । यह झवश्य है कि 
साम्प्रदायिकता के कृत्रिम प्रभाव और जिन्‍ना साहब की लीगी राजनीति के 
कारण देश विभाजित हुआ और दो अधिराज्य वन गये परन्तु १५ प्रयस्त 
२९४७ के बाद भारत में न केवल स्वृतन्त्रय का सूर्योदय हुआ बल्कि राष्ट्र 
पनर्माण का नया युग तेजी से शुरू हो गया । 


गाँधीवाद भारत की वास्तविक स्थितियों से उत्पन्न विशिष्ट विचारधारा है 
जिसमें संघर्ष और निर्माण, आलोचना और रचना, परिवर्तन और हृढ़ता, 
आन्दोलन और संगठन, त्याग और संप्राप्ति सवका सामझ्जस्थपूर्ण संतुलन है । 
जीवन की प्रवृत्तियों को मुबतरूप से वासना की वल्गा देकर छोड़ देना ग्रभीष्द 
नहीं बल्कि संयम, अनुशाशन की कंप्ट्साध्य चेतना नवपथ की सत्प्रेरिका 
है । वेदिक विदग्चता, बौद्ध शील और अनुशासन, जैन स्थाद्वाद, वेदास्ती 
आत्मवाद, उपनिपद्‌ प्रेरित ईशावास्यवृत्ति, संत-सूफियों का प्रेमोन्माद, विविध 
धर्मों का ऐक्यमूलक सार्वभौम समन्वय, टामस हिल ग्रीन भौर हेनरी ठेविड 
थोरो की स्वतंत्र-चेतना तथा भद्र अवज्ञा की योजना, रस्किन की “श्रन द्रु दिस 
लास्ट” पर आ्रावारित समत्व-हृष्टि, टाल्सटाय, क्रोपाटकिन की सहयोगी 
शांतिवादी नियोजना, क्वेकर, दुखोतासे, निहिलिस्ट श्रौर धर्माचार्यों की 
विरवितवादी प्रेरणा, श्रर्थ शात्र की नवीनतम उपलब्धियाँ, समाजवादी लक्ष्यों 
का निर्धारण, साध्य-ताधन थुचिता, अ्रहिम्तात्मक श्रांदोनन का सतत प्रयोग, 
यन्धरीकरण और पूंजीवाद का निपेघ ये सब गांधीवाद की व्यापक परिधि में 
समाहित हुए । यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता है कि इस्त माध्यम से भारत 
की पतनोन्मुख पराधीन वृत्ति का प्रन्तकर अभिनव रचनात्मक पथ पर लाने का 
प्रयास तो हुआ ही, साथ हो विश्व की गंभीरतम समस्याप्रों के समाधान की 
एक नई दिशा भी दिखाई दो। भारतीय समाजबाद तथा प्रन्य प्रानुधंगिक 
विचारधारायें गांधीवादी श्रन्तःप्रवाह से भरक्षालित हैं भौर जैसा कि एशियाई 
समाजवादी सम्मेलन रंगून में घोषित किया गया, भारत इन नवीन प्रयोगों 
पर हढ़ है। गांधी जी के नेतृत्व में विभिन्न विद्वानों और वियारवों मे प्रयने- 
अपने सिद्धांतों का प्रतिपादतन क्िया। संयोगवश साज भी उनको बिविधता 
कायम है | राजनीतिक पार्वत््य ने इन्हें दूर-टूर रखा ४ । ५ 
पार्शूमि में शायद इसका सस्मिलन नो हो सकता £ 


] ३5 हु पक अॉका अक: माजदाद यम "जय 22 शुदा 
नेहरू ने कैजपुर कांग्रेस (१६३७) के धवसर से ही समाजवाद को नई चेठर्य 
चली, 


( रेड८फ ) 


को भ्रात्मसात्‌ करने का श्राह्मान किया और आवाड़ी कांग्रेस ( १६५३ .) तंथाः 
नागपुर कांग्रेस ( १६५८ ) में सहकारी समाजवाद की झूपरेखा प्रस्तुत की । 
सुभाष बोस भारतीय राजनीति के श्रेष्ठतम प्रणेता थे, उनके विचार श्राध्यात्मिक: 
भौतिकता पर केन्द्रिता रहे स्वातस्त्रय संग्राम: में अपने. त्यागमय बलिदान से 
उन्होंने दुनिया के सामने नया हृष्टि-कोण रखा यद्यपि कतिपय प्रश्नों पर उनके 
गम्भीर मतभेद थे | श्री जयप्रकाशनारायण भारतीय समाजवाद के शैशव में: 
श्रधिक सक्रिय रहे, उन पर भी गांधीवादी प्रभाव पूरी तरह पड़ा। युगों के. 
व्यापक अनुभव और परिवतंनों ते उन्हें स्वोदिय की आस्था में हढ़ बताया | 
“समाजवाद से सर्वोदिय” शीर्षक पुस्तिका में उन्होंने वैज्ञानिक ढंग से इस 
वैचारिक क्रान्ति या संक्रमरा की प्रकिया को समभाया है । स्व० आ्राचार्य नरेन्द्र- 
देव हृढ़ सिद्धांतवादी श्रौर बौद्ध दर्शन से प्रभावित थे, समाजवाद के सांस्कृतिक 
मूल्यों के प्रख्यात व्याख्याता थे । स्व० एम० एन० राय गांधीवादी कभी नहीं रहे: 
लेकिन साम्यवादी विफलता से उम्र मानवतावाद ((रि०0॥0%] रपयव्ा870) 
तक पहुँचते-पहुँचते वे उन्हीं निष्कर्षों पर पहुँचे जो गांधीवाद को प्रिय थे । डो० 
राममनोहर लोहिया, गांधीवाद के कट्टर श्रनुयायी थे, विशेषतः उन्तकी राजनिति 
के सविनय श्रवज्ञा या सिविल नाफरमानी के पथ को उन्होंने दृढ़तापूर्वक भ्रपनोया 
था। डा० लोहिया का विद्वत्तापूर्ण श्रनुदात “मावर्स के बाद श्र्थनीति” 
( 8९00707708 ४7067 275 )% है, विश्व-सरकार और चौखंभा राज्य 
की मौलिक उद्भावनाशों के प्रवर्तक हैं। श्रीपाद अमृत डांगे, श्रेजय घोष॑. 
गौर ई० म० हांकरन्‌ नस्वृद्रिपाद साम्यवादी होते हुए भी गांधीवादी आदकशों 
की श्रोर ही उन्मुख हैं, कम से कम सार्वजनिक जीवन में उसकी श्रपेक्षा नंहीं कर 
सकते । इस तरह आज का सामाजिक राजनीतिक जीवन गांधीवाद कौ 
विशिष्टताश्रों को अंगीकृत किये है, अन्य देशों में भी इस दिशा की ओर थुड़ेने 
की प्रवृत्तियाँ लक्षित हो रही हैं। इस प्रसंग में सर्वोदिय सिद्धान्त ( जिसकी 
प्रेरणा गांधीजी ने आजीवत दी ) का परिचय और उसके अभिनव शिल्पी 
आचार्य विनोबा भावे का उल्लेख महत्वपूर्ण है 
' सर्वोदय की प्रष्ठभूमि में निहित विचारों में प्रमुखतम है सहयोग या समच्वय 
की भावना । वर्ग संघर्ष अथवा तथाकथित अन्‍्ताविरोधों का उपशमन करंके 
विभिन्न वर्ग समुदाय, हिंत में सामंजस्य और सहकारिता के भांव जगाना इसका 
लक्ष्य है । उपयोगितावादी संख्यामूलक सिद्धांत, जो श्रघिकतम व्यक्तियों के अधिक- 
:..त्तम सुख (27640०58 800व4 ० ६४९ 87620688४ ्॑रण्ग्र०८:5) की 
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( इध६ह ) 


कल्पना पर श्राधारित है, सार्वजनिक कल्यारा का हेतु नहों वतन सकता क्योंकि 
'संख्या के फेर में मनमाने श्रर्थ लिये जाते हैं। अतएव समग्ररूप से पूरे समाज 
का, जिसमें प्रत्येक व्यक्ति अन्तर्भूत है, कल्याश करना सर्वोदय का लक्ष्य है । 
इसी भांति सीमित प्रजातंत्र या प्रतिनिधिमुलक व्यवस्था की एकांगिता का 
'मिराकरण इसमें किया जाता है | विकेन्द्रीकरण, ग्रामोद्योग, ग्राम-स्वावलम्बन, 
प्रन्यास-सिद्धांत ( ६४४५६८८५॥३७ ), मर्यादित यंत्रीकरण आदि इसके विविध 
उपादान है। प्रन्यास सिद्धांत गांधीवाद का सार तत्व है जिसके अ्रनु मार घनियों 
'को अपनी संपत्ति का विनियोग समाजहित में, निर्धनों की सहायता में करना 
चाहिये । व्यापक रचनात्मक कार्यक्रम और मनोवैज्ञानिक भावधारा के श्राधार 
“पर सर्वोदिय की स्थापना हुई है । 


#इसी परम्परा में आचार्य विनोवा भावे ने भूदान, संम्पतिदान, प्रामदान 
आदि के विचार-सूत्र प्रसारित किये। भूदानयज्ममुलक ग्रामोद्योग प्रधान 
'अहिसात्मक क्रान्ति की सप्तसूत्री योजना प्रस्तुत करते समय विनोबा जी ने 
सम्यकूजीवनदर्शन का प्रतिपादन क्रिया । दरिद्रता का विवाश, नैतिक वातावरण 
'लोकशक्ति निर्माण विहेपों का निराकरण, हृढ़ धामिक आस्था, शान्तिसेना 
गग्रामदान, विश्वश्ान्ति श्रादि की योजना से श्रादर्श रामराज्य का चित्रण किया 
है जिसमें त्रिविध परिवर्तन या तिहरे इन्कलाव (हृदय परिवर्तन, जीवन परिवर्तन, 
समाज परिवर्तन) की प्रक्रिया है । विनोवा जी के चिन्तन में साम्यहप्टि सामान्य 
से विशेष की श्रोर, समष्टि से व्यक्ति की ओर, शभ्रागमनात्मक से तिग्रमनात्मक 
तत्व की श्रोर प्रवाहित है । गांधीजी द्वारा प्रचारित जनमानस की भूमिका पर 
आध्यात्मिक भ्रद्वेत श्रीर एकत्ववोघ की स्थापना के इस लोकाश्रित, शोपणहीन, 
चपक्षातीत, जनतांधिक समाजरचना पर सर्वसेवासंध की अवधारणा स्पष्ट है । 
राज्यसंस्था तथा दंडनीति का विघटन करके लोकनीति भौर जनवत का निर्माण 
करने के लिये सुक्ष्म-सूक्षमतर-सूक्ष्मतम ( सौम्य-सोम्यतर-सौम्पतम ) प्रसहयोग 
अर्थात्‌ सचेतन उदासीनता का भ्राद्वान करना है । प्रपनी सर्वा गीण दृष्टि तथा 
शक्ति से स्वृतस्त्र लोकसत्ता का संगठन करने में लग जाना विधायक प्ार्य है। 
यह सक्रिय, गतिशील, दूरदर्शी, क्रान्तिदर्शी, शोष-कार्यक्रम है--प्रत्यक्ष जनशक्ति 
के निर्माण में यह सजनात्मक कार्य है। बस्तुतः भ्ाज के बहुसंरयवा विधारक 


असमाजवाद, साम्यवाद शौर सर्वोदिय --भगवानदास केला 


अहि: सत्य स्तेय क्षद्मचय रे श््स लक हार प्रखम मे, धस्याद सर्वधभयदर्क ४ 
अआ्रहिसा, त्तत्य, भस्तय, कह्मचय, धस प्रहू । शबदारखम, अस्यार, सदवसयदजन 
न परजन, ५ स्वदेशी कक न ब्म्ब 4 
सवधमंसमानत्व, स्वददा स्पधनावनां । विनन्त प्रतसेया के ये एदगदश सब्य £ । 


( ३४० ) के 
राज. डक समाज का विचार एन है! वह मांखो है किए 
में राज्यसंस्था पंख जावेगी ( ॥१,८ ॥866 हा] 0८240 बफ़्बेर ) 


उसे सुखाने 
रह हम पहले इसे दिमाग से सुखा डालें: और समाज का काम 
उदासीच रहकर ही चले, ऐसा करें 2 से पेशन का. स्पष्टी: 
करण करते हुए दादा धर्माधिकारी मे यह बताया कि स्क्षतिकस्तर पर इसका 


( ३४१ ) 


जाता है। भारतीय विचारधारा इस तरह श्रन्य प्रतिर्पों की तरह प्रयोगात्मक 
स्थिति में है । अ्रन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में पंचशील की सैद्धान्तिक स्वीकृति इसी प्रयोग 
श्रौर परम्परा का प्रक्षेप है । कुछ भारतीय विद्वानों ने प्राचीन विचारधारा के 
विकास में वर्ग-संघर्ष की पृष्ठभूमि देखने का प्रयास किया भर मावर्सवादी 
पद्धति से उसका विश्लेपण किया है। इस प्रकार के दृष्टिकोण में पूर्वाग्रह भौर 
असंगतियों को भी स्थान मिलने की शझ्ाशंका रहती है ( डा० भगवतणरण 
उपाध्याय, श्रीपाद, श्रग्ृत डांगे, डा० भूपेद्धनाथ दत्त, वैजनाथसिह विनोद” 
डा० देवीप्रसाद चट्टोपाष्याय आदि । ) 


डा० भगवतशररा उपाष्याय--भारतीय समाज का ऐतिहासिक विश्लेषण 
श्रीपाद श्रमुत डांगे--भारत प्लादिम साम्यवाद से दासता तक । 

झा० भूपेन्द्रनाथ दत्त--हिन्दू सोशल पालिटी । 

वैजनाथसिह विनोद--भारतीय जीवन की समाजवादी समीक्षा । 


देवीप्रसाद चट्टोपाध्याय--लोकायत--प्राचीन भारतीय भौतिकवादी 
श्रष्ययन । 


संक्षेप में भारतीय विचारघारा का क्रमविकास इस प्रकार सुचित किया जा 
सकता है :-- 


प्राग्येदिक समाज 


( १ ) वैदिक भादिमयुगीन समूह तथा यज्प्रधान संस्कृति 


जे 


) उपनिपद-कालीन प्राध्यात्मिक तथा समतावादी दृष्टिकोश 
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) गणराज्य भौर स्थानीय स्वातन्न्य बृत्ति 


न्प्ा 


४ ) पौराणिक वर्णाश्षम, कर्मकांट प्रधाद समाज रचना । 
) मनु-कौटिल्य-शुक्र आदि स्मृत्रियों का राजतन्त्रप्रपान विश्लेषण 


) बीद्ध जेन-तंत्र-प्रागम--श्रमणसंस्कृति 


ाा] असल नी ना नी नी 
्ति नर 


) हिन्दू सामन्तवादी संस्कृति 


(£] 


( 3४२ ) 
. (८ ) मुस्लिम राज्यव्यवस्था और सांकर्य._ 

: [ € ) मुगलकालीन समसव ह ह 
(१०) सन्त्र-समाज द्वारा प्रेरित ऐक्यमुलंक धारणाएँ 
(११) राष्ट्रीय उन्मेष--अश्विनव राष्ट्रीयता गे 
(१२) नवयुगा रस्थ--राममोहन. राय, स्वामी दयानन्‍्द, विवेकानन्द, से 

परमहंस, लाल नाल-पाल, तिलक, गोखले, गांधी, . 


पास्यवाद-समाजवाद की नई प्रवृत्तियाँ, वैज्ञानिक 
_साम्ययोग | ' 


आगे की दिशाएं धुमिल या अस्पष्ट नहीं हैं। किसी भी स्थिति में श्राज 
तक की अजित अनुभवराशि और सिद्धान्तवादिता का निषेध नहीं किया जा ह 
'सकेगा। युगों तक गाँधीव द की रश्मियाँ हमारा पथ अलोकित करती रहेंगी । 
भारतीय विचारधारा के मूल में विचार स्वातन्त्य के उक्त निर्भर का यह श्रजञ्र 
अवाह नहीं सूखले पायेगा । डर ॒ 


१ सन्त 
( संन्‌ १४० ई० के पे अनुमानित प्रागेतिहासिक काल में ) 


भारतीग आयं-संस्क्ृति की .प्राचीनता -के सम्बन्ध में-शौर चाहें जितना 
विवाद हुआ हो, यह तो निविवाद है कि मानव-सम्धता के उच्च शिखर पर वह 
संस्कृति-लता पुष्पित-पललवित- हुई श्र उसने .- कोटि-कोटि .नागरिकों के जीवन 
को सुरभित किया । समान्यतयो - ईसा से तीन हजार वर्ष पूर्व कल्पित इतिहास 
में आायों के श्रागमन, विस्तार तंथा विकास 'कीःफहांनी छिपी है| वेदों में 
चशित सम्यता का उत्कर्ष उस युग की देन थी। प्रादिकालीन कथा इतिहास 
में वणित तत्वों से-कहीं भ्रधिक पुरानी है। भारतीय :भ्रध्ययन में वेदों के 
श्रतिरिक्त 'पुराणेतिहास” नाम से. जिस “विपय की कल्पना की गई है उसमें 
ऐतिहासिक तथ्यों केःसाथ कुतूहलवर्धक पौराणिक भार्यान का सुन्दर समावेश 
है। मनु का नाम इसी कल्पित ( या श्रकल्पित ? ) इतिहास : की पृष्ठिम्रमि में 
उदात्त क्षात्र-धर्म के प्रथम प्रतिनिधि के रूप में भ्राता' है। प्रजापति होने के 
नाते उसने समस्त मानवी निर्धियों का संरक्षय-संवर्धन किया श्र झ्ार्य जनता 
को ज्ञान-वैभव-समृद्धि के -सोपान पर चढ़ाया | उसके द्वारा प्रतिपादित धर्म 
मानव-घर्म के नाम से “विख्यात है-ओर वह श्राज भी संसार की प्राचीनतम्‌ 
हिन्दू जाति के लिये श्रद्धा त्धा यौरव की वस्तु है | वेदकालीन सच्यता में 
एक शोर जहाँ भौतिक अ्रभिवृद्धि त्थां आध्यात्मिक नवचेतना के दर्घन होते 
हैं वहीं सामाजिक राजनीतिक चिन्तन में स्थायित्व, .परिप्रय्वता तथा कल्याणा- 
कारी मार्ग का झनुपम अनुसन्धान भी दिखाई देता है । मानव-सम्यता के उस 
स्वशिम प्रभात में जब मनुष्य ने उदार नियमों तथा व्यवस्थित जीवनक्रम की 
भोर कदम उठाये उस समय उनके 'नियन्ता, ध्ासक, प्रेरक महाप्राण मनु का 
यशोंगान जोरों से हो उठा । सर्वप्रथम उसके ही नेतृत्व में मानवजात्ति विचारों 
शादर्शो तथा जीवन-नियमों का सम्बल धौर पायवेय- लेफर प्रभस्त राजमार्ग पर 
धग्रसर हुई । तब से ध्राज - तक॑ मनुष्य ने निरन्तर प्रगति की है, पुरस्चरशण 
(या भ्रप्नदृत) होने से मनुष्य ने श्राजुतक झुकना नहीं जाना, गले ही विनाश 
झौर पतन का ताएडव सदेव होता रहा हो । भारतीय साहित्य में मनु की एक 
परम्परा मानी गई है झौर १४ मनु होने फा प्नुमान किया गया है| (स्वार्स- 

२३ 5 ह 


( ३५४ ) 
'झ्रव, स्वारोचिष, उत्तम, तामस, रैवत, चाक्षप, वैवस्वत, दक्षसार्वाणि बहय- है 
सावरि, रुद्रसावर्णि, देवसावर्णि, इन्द्रसावर्शि, रौच्य, भौत्य । इनमें से सम्प्रति-. 
:. वैवस्वत मनु का काल चल रहा है |) प्रत्येक के वाद मन्वन्तर हुआ; जलप्लावन 
आया, नवसृष्टि हुई श्रौर नई सम्यता उत्पन्न हुई । सर्व प्रथम स्वयम्भू मनु हुए . 
और अन्तिम वैवस्वत्त मनु थे | झतपथ-ब्रह्मण में जलप्लावन की कथा सुमेर, -. 
वेबिलोनिया, इजिप्ट, भ्ररव आदिं देशों के:पौराशिक विवेचनों में भी पाई जाती 
है। क्रीट दीप के 'मिनोस', सिश्र : देश के 'मेचीज' तथा हिन्न साहित्य के 
“तोशझ्रा आदि संम्राटों की-तरहे मनु भी एक तरह से. शासक्र-वंश का सूचक है - 
जिसमें समय-समय पर महातेज, विशालवाहु, स्थितप्रज्ञ, - कर्मथोगी राजा होते 
गये हैं । वैवस्वत मनु के बाद ही- . इक्ष्वाकुबंश प्रतिष्ठित हुआ.जिसमें दिलीप, 
. रघु भ्रादि प्रतापी राजा हुए । रघुवंशियों की गौरवशांली परम्परा मर्यादा पुरु- 
पोत्तम राम” के बाद भी. चलती गईं । महाकवि: कालिंदास, सारवि श्रादि ने 
इन राजवंशों का व्यापक परिचय. दिया है । गीता में श्रीकृष्ण ने ज्ञानयोग का - 
रहस्य सर्वप्रथम विवस्वात्र (सूर्य) को बतलाया और उससे मनु और फिर बाद ' 
में इक्ष्वाकुबंश के राजाओं ने प्रात किया ।# '्रार्य महाप्रजाओं के युगान्तव्यापी 
- जीवन की स्थिर आधार शिलों का न्यास करने वाले जो अ्नेक-महापुरुष हैं, 
उनमें मनु का नाम :अप्रंतिम तेज से प्रकाशित है ।7 वैसे . मनु, वृहस्पति, शुक्र, 
याज्वल्क्य, नारद . आदि” आचायों के नाम. भारतीय विधिशार्तियों.(4,2ण४- 
84ए८/५ ) में उल्लेखवीय है । सृष्टि की-उत्पत्ति, .घर्मशक्ति, दरड, संस्कार, ' 
पमित्य-मैमित्तिक धर्म-कर्म, आश्रम, . राजधर्म, वश, प्रायश्चितः आदि विषयों का 
“साड्ीपाजड़् विवेचन इनके ग्रन्थों में-किया- गया है । ४ 


पौराणिक आंख्यान तथा ग्रन्थ-परिचये 


._. ऐतिहासिंक प्रमाणों के भ्भाव :में मनु के. सस्वत्ध में यह अनुमान किया 

. “जाता है कि सृष्ठि के प्रारम्भ में, जहाँ.सर्वत्र जलमरन: संसार था, किसी अज्ञात, 
- असिवर्चनीय ईश्वरीय-शक्ति से -जीवीत्पत्ति. हुई होगी । सष्ठि की उत्पत्ति का 
यह विज्ञान. ( (.०४70087 ) वेदों में सूक्ष्म . रीति-से वर्शित है ।॥ परीरा- 
णिक कथाओं में जलप्रलय की -कल्पना करके यह दर्शाया गया है. कि भगवान्‌ . 


#इस विवस्वते योग प्रोक्तवानंहंमव्ययंस । 

विवस्वान्मनंवे प्रांहे मनुरिक्वाकवेडत बीत ।श्र० ४) १॥। श्रीमेड्भेगवर्द्गीता |) 
4, डा० वासुदेवर्शररं भ्रग्रंवाल--कला और संस्कृति--पृष्ठ (९ ४ * 
$नासदीय सूक्तम । ( ऋग्वेद में ) के 


( शेश४ ) 


पुराणपुरुष महासागर (वरुणालय) में शेपशब्या पर सुखासीन थे । समस्त 
लोक, भुवन तथा दिशाएँ जीवहीन होने के कारण उन्होंने लोक सृष्टि की इच्छा 
'की । उनके नाभिदेश से श्रन्तः प्रविष्ट सृक्ष्मतम त्तत्व से प्मकोश की उत्पत्ति 
हुई । इस पद्मकोश में स्वयम्भू ब्रह्मा ने अ्धिवास किया। चारों शोर दृष्टि- 
मनिक्षेप करने के लिये उनके चार मुख हुए । सप्टि को अभिवृद्धि के लिये उन्होंने 
तपस्या द्वारा शक्ति-संचय किया । उनके तेज से सनक, सनन्‍्दन प्रादि ऋषि 
हुए। फिर रुद्र, मरीच, श्रत्षि, अ्रंगिरस, भूगु, वशिप्ट, नारद आदि तेजस्वी 
ऋषियों का प्रादुर्भाव हुआ । फिर भी प्रजावृद्धि श्रपेक्षानुकूल न हो पाई । तब 
स्वयम्मू ब्रह्म ने अपने आपको दो खणडों में विभाजित कर लिया | इनसे पुरुष 
'तथा स्ली की अलग्र-प्रलग उत्पत्ति हुई, पुदप स्वायम्भुव मनु था भौर झ्ली 
आतरूपा थी । मनु-शतरूपा के साहचर्य से प्रियत्रत, उत्तानपाद ये दो पुत्र हुए 
तथा श्राकृति, देवहूति, प्रसूति ये तीन कन्या उत्पन्न हुईं ॥# प्रियत्नत ने 
विश्वकर्मा प्रजापति की कन्या बहिप्मती से विवाह किया प्रौर प्रप्नि आदि पु)्रों 
तथा उर्जस्वत्ती पुत्री को जन्म दिया । उस वंश में यशस्वी, विख्यात ऋषभदेव, 
भरत भ्रादि राजा हुए। उत्तानपाद तथा उनको पत्नी सुनीता से ध्रुव नामक 
विश्व-विख्यात पुत्र हुआ जिसने मधुवन में घोरतपस्या करके ईश्वरीय स्थान प्राप्त 
किया । फिर ब्रह्मावर्त क्षेत्र में सम्राट मनु की कन्या देवहूति से परिणय करने के 
लिये स्वयं भगवान्‌ हरि झ्ाये श्रौर उनसे कला झ्ादि कन्यायें, धसंछय अवतार 
पतथा कपिलपुनि श्रादि उत्पन्त हुए। उनके कन्याकुल में दत्त, दुर्वासा, कुबेर, 

रावण, विभीपण, मार्कशड झ्ादि वलशाली योद्धा तथा व्यक्ति हुए | भाकृति 
का विवाह रुचि नामक ऋषि से हुआ श्र उनसे यज्ञरूप विष्णु पुत्र तथा 

दक्षिणा उसकी पत्नी हुई । तीसरी कन्या प्रसूति का विवाह ग्रद्मपुत्र दक्ष के 

साथ हुआ । उनके भी झागे कई सन्‍्तानें हुईं । इस प्रकार मनु से उत्पन्न 

मानव-परिवार निरन्तर वर्धमान रहा भौर रप्टि उत्तरोत्तर विधालतर होती 

गई । एक छोटा-सा बीज विशाल वटवृक्ष ( न्‍्यग्रोध ) के रूप में बदल गया । 

यही मानव-वंश है । मत्स्यपुराण, मार्कण्ढेय पुराण तथा हरियंश-पुराण में 

मी इसी प्रकार का कयानक कुछ हेर-फेर के साथ वर्शित है । इस प्रकार के 

कथानक से यह सिद्ध होता है कि प्राचीन भ्रादिमकाल में सजातीय सृध्षमतत्य 
से सृष्दि का प्रारम्भ हुआ लेकिन उसकी चृद्धि विजातीय तत्व के सद्भाव से ही 


'जनजीकक>न-+न 


# पाजिदर के प्रतुतार ६ पराक्मी पुत्र मनु के हुए--[ ४८०४८ :£2० 
फए क्निपाणतेदा बाते 2055४, 058० 272 ) 


(99865) 


हुईं । उस युग: से यदि: स्वेच्छा-मिश्नरणा: अ्र्रवा, सगोत्र साहचर्य (:2/073- 
००१७० 2४0 7८९७६ ) दिखाई द्वेता:है. तो वह भी .संख्यावृद्धि यो प्रजनन 
की परम्परा कायम रखने के लिये है । : इससे. ही विवाह की- स्थायी संस्था: 
भूत्‌ हुई ॥..... ।. आय 
हे मनुस्मृत्ति मनुसंहिता या: मान॑वरधर्मशास्त्र ये एक ही ग्रन्थ के अलग-अ्रलगा गे 
> नाम है जिसका सम्बन्ध मनु से है। श्रुति और, स्मृति भारतीय _ जीवन में 
विधि तथा आचार के शअनंन्य स्रोत रहे हैं और. उनकी सर्वत्र निंविकार मान्यता: 
रही है। इन्हें हम वैचारिक दाय ( ॥(८८]६८८प५)ं ॥८४022०-) भी कह .. 
सकते हैं। क्योंकि स्वतंत्र मौलिके चिन्तन की एक 'विशष्ट दिशा इनमें सुरक्षितः 
है। विधानशात््री होने के नातें मनु के. लिये यह आावश्यंक था कि विविध, _ 
क्रियांशील, बहुमुंसी जीवन के लिये वह ऐसा विधान कंरता- जिससे अनुशासन: 
रखते हुए प्रजाबृद्धि सुविधापूर्वक होती । पाश्चात्य देशों में ( विशेषतः प्राचीन 
सेंमन राज्य में ) विधियों की विरासत विभिन्न सँहिताश्रों. द्वारा सुरक्षित रखी . - 
गई । ईसा से लगेभंग ५०० वर्ष पूर्व सम्रांद जस्टीनियन (/ |ए४8पाक्रय ) 
के समय- १२ खरंडों कीं संहिता ( //४ए6।ए6 7४069 ) प्रचलित थी 
जो जीवन के प्र॑त्येंक भ्रंग तथा क्रिया-कंलाप पर' नियंत्रण, नियंमन, संचालन , 
करंती । मनुस्मृति भी १२: अध्याय में विंभक्ते है. और रोमन .्रन्‍्थों में वणित 
सभी विषयों से सम्बन्ध रंखती हैं |. जिस प्रकार रोमन विधान में १० विद्वानों 
की परिषद्‌ ( [020९0ए॥7806 07 0००ाट़ां। 0£ ६९४ ) का . उल्लेख है: 
उसी तरहं मनु ने भी द्शावरां परिषद्‌ का संकेत.किया है । अध्ययन से यह 
प्रतीत होता है. कि मनु के ऋई. वर्षों बाद .विद्वानों मे.उनकी यशोगॉथा लिखने - 
के साथ. ही उनके अनुदाय भरक्ष॑एण बनाये. रखने के लिये योजना की भौर 
विभिन्न विद्वातों ने इस दिशा में प्रयत्व किये । वैसे मनुस्मृति भूगुं ऋषि या उनके. ' 
वंश ( भागव.) से सम्बन्धित किसी विंद्वांचु-विशेष की कृति मालूम होती है। 
मनुस्मृति के आरम्भ में ही एक संवाद है जिसमें ऋषियों ने पमानस्थ मनु से 
धर्मरहस्य जांतनो. चांहा और उन्होंने प्रवचन प्रारम्भ किया । कुंछ समय बाद 
भूगु को यंह कार्य उन्होंने सौंप. दिया | मॉरंतीय, तथा पास्चात्य विशेषज्ञों मे कु 
मंनुस्मृति तंथा महाभारत में रचनासाम्य दंर्शा कर. यह सिद्ध किया है कि यह 
ग्रन्थ ( मनुस्मुति ) ईसा से ६००: वर्ष पूर्व से ्रंधिक प्रांचीन पचीन नहीं है । डा० 
' -हुसंटर-के-मत-से-मनुसंहिता का-रचनाकाल ईसा के लगभग ६०० -वर्ष पूर्व-का 
है. ।डा०:काल्डवेल. और. एलफिन्सटन:भ्रादि;: विद्वानु-उसे और -प्रान्नीन शग्र्थावू,. . 
ईसा के &०० वर्ष पूर्व का. मानते: हैं । -सर-विलियम .जोत्स, :और विलिसन तेः हर 


(“३५४७ ) 

उसे ईसा पूर्व ८त्री सदी का माना है । कुछ लोग रामायण, महामारत से भी 
प्राचीन उसे मानते हैं। विश्वास किया जांता है कि प्रारम्भ में एक लाख 
इलोक थे घटते-घटते वारह हजार हो गये, लेकिन वर्तमान संस्करणों में केवल 
ढाई हजार के लगभग इ्लोऊ हो प्राप्त होते हैं । वेवस्वत मनु का समय ईशा 
चूर्वे ३११० वर्ष माना जाता है भ्ौर वहीं मॉनव सनन्‍्तति का जनक है। 
भूमि की उपज का पड़ेभोग उसमे कर रूप में ग्रहण कर णासन का कार्य चलाया 
( देखि (6 एढतां: 88०, €ता:ढते 5ए २, 0. ४ुपएपेक: 
शत ?052706४ पृष्ठ २६८-२७२ )। | 

 डा० बूलर (07. छैपंगोट) ने महांगारत के लेगभग ३०० श्लोकों के साय 
मनुस्मृति के इलोकों की तुलता की भ्रौरं उनमें विचित्र सांम्य पाया । ढा० सुझंघन- 
कर ने 'भृगु' पैर शोध करने के उपरान्त यह सिद्ध किया कि मंहामारत 
की रचना में उनका हाथ रहा होगा । डा० कीय ने भी यह माना है कि पहले - 
मानव-धर्मसार वेदों के प्रातिशार्यों (3०00877$) की.तरह था और उसका 
संबंध कृष्ण यजुर्वेद की मैगायंणी शाखा से रहा। यह शाखा एक संस्था-विशेष 
या चरण (]9$00004078) से सम्बन्धित थी जिसमें एक विशेष विचार-प्रकार 
(50000] ०£ (0७९|६) का जन्म हुम्रा | उ्ती के चारों धोर धर्ममुत्र की 
रचना हुई । अन्य संहिताग्रों में भी जो वेदकालीन हैं मनु का उंस्लेश्व बार-बार 
आता है। धर्मशांजों की अविच्छितत परंम्परा भारतीय साहित्य तवा सीयन- 
दरशन में उपलंब्ध है। डा० सरकार के अनुसार मनुस्मृति का काल सन्‌ १५० ई 
से अधिक पुराना नहीं है । श्ुतियों में इसे वंव का उल्लेख है कि जो छुछ्ध मनु ने 

। वह श्रीषधि को तरंह है ।* जर्मन दार्शनिक नीरजे ने मनुसंहिला फो थाइ- 
विल को अपेक्षा कहीं श्रधिक उत्कृष्ट, वौदिक तथा परिप्ह्नत पुनीत प्रंन्य मानी 
है। मनु की विशेषता यह है कि वह वैदिक फर्मयोग संमर्यझ है, परसौदिएता 
का विरोध करता है भ्ौर इसी लोक में ([न८८८ शांत ॥0७) सबस, सजग 
सुविधायूर्ण मानव जीवन की प्रतिप्ठा करता है | विरक्तिवाद, संगयवाद घयया ' 
निस्तेज सुतवाद का वह विरोबी है, सक्रिय कर्मवाद ( ?0आं0ए८ पठधे- 
ए$70 ) उसवा अमीप्ड है । ग्रंथों में ३ प्रकार के ऋण बतसये गये हैं, फरपि- 
#ईण, देवऋण भौर पिठऋण । लेकिन इनसे भ्रधिक गदहस्वपुर्ण है समाज-ऋग्य 
जो पुरो संस्कृति का संरक्षक है। मनु से उस प्रादोन्ाल के समाज-श्टटा वग 

“ यिद्े किच मनु रवदत्तद्मेपजम्‌ट इसि खुधि: ॥ मनुस्युतिशमिदा 
4)6 [दछ कै00: 0 केशिए 5 ग्रष्ाीका 55 

डिप्ट्याटा एप्डीटटाफजी एकता धीठा ६घ58 35]87/ 


के 73.0 आह रेप . ) 

पर-पूरा भुगतान किया प्रौर उसको देन पमाज को श्रृद्विती पूर्व 
. तो अकार के पुराण या ये लेकिन उनमें परस्वर इतना विरोध-था कि _ 
किसी एक की सर्वभान्यता. नथी।. विचारों की अराजकता के बीच धर्मऔर 
. अनुआसन के बल पर. जीवन-चक्र अवतित करने का श्रेय सर्व्रथम मनु को है । . 
सभ्यता तथा उप्तके प्रगतिशील पहलू ने भल्ले ही प्राज- हमारे जीवन में आमुल . 
परिवर्तन किया हो जैकिन उसके. इतिहास -में मनु का नाम सेव: देदीप्यमानः . 


उद्धाटक, .पुरुषार्थ, की: प्रतिमा, . समस्त मानवीय गुणों से युक्त भनु निश्चय: ही 
प्रधितयशञ, भृरितेज, धीमानू, परम काररिक, अलोकिक तथा दिव्य महापुरुष॑ 


है । धर्म और राजधर्म- के यह पर्वश्थम व्यवस्थित व्यास्योता कक 
-पमाज व्यवस्था तथा धर्म : आय 
| श्रायों कै । सम्बन्ध में यह कहा जाता है कि उन्होंने क््षि का. आविष्कार 

- किया और उनकी ' सेस्क्रति मूलतः कषि-अधांव थी | * वैदिकयुग में सृष्टि के. 


मे जहारा, क्षत्रिय, वैस्यं तथा बह ये चार वर्रा थे जो प्रवृत्ति व्यवताय. 
तथा गुणों के श्रनुकुल धृथक्‌-पथक्‌ वर्गों: में विभाजित थे । ओरिक प्राधार पर 
वर्गों का. जन्म होता है जो समय. पर वर्ग से समविन्त हो जाति का रूप ग्रहरा - 


67८०४४८० ) है। जाति का सतरूप निर्णय करने ,में सामाजिक दृष्टि 
परिराय तथा भौजन व्यवस्था ( बेटी-रोटी या र००्ख्रफाप्का 2०० 


. पहले-पहल समाज के लिये अनिवार्य: रूप से वने जिनमें -कार्य-विभाजन ५ 
[ संगत ०६ 490प7 / तथा विश्येषज्ञता ( ॥76थंग्राडरधं०0 ). कै: 
सिद्धान्त का. एप 7 - गया था ।। व्यवसाय किया गया था ।7 व्यवसायी वर्गों कै समृह ----.-. हदें भी बनते गये, गये, 
« *श्व०, आचार्य महावीर असाद द्विवेदी की न कु 5 
. 47756 7०4०-४०, 2286 384-386, .. . 


( देश६ ) 


ग्राम, जन, कुल, विश, श्रेणी श्रादि इकाइयाँ भी धीरे-घीरे बनती गईं। याह्य 
धर्म वौद्धिक श्रंष्ठता का सूचक था, भ्रध्ययन-अ्ध्यापन, ज्ञानदान, यही धाद्यणों 
का प्रमुख कर्तव्य था। क्षात्रधर्म शक्ति-संचय तथा संरक्षण का सूचक था, 
समस्त आपत्तियों से समाज की रक्षा करनेवाले उग्र वीर क्षत्रिय ये । वैश्य- 
धर्म उत्पादन, वितरण, उपभोग के नियन्त्रण के फलस्वरूप सम्पत्ति तथा 
समृद्धि का रक्षक था । शूद्र-धर्म श्रम तथा सेवा का सम्मिलित रूप होने के 
कारण समाज के लिये उतना ही उपयोगी तथा मान्य था जितना ब्राह्मधर्म । इस 
तरह की कल्पना में सबसे पहले समाज को सावयव ( 07. थय»४) ) रूप में 
देखा गया । प्रत्येक श्रपने श्राप में स्वृतन्त्र किन्तु समाज में सापेक्ष तथा भअच्यो- 
स्याश्वितत था । मनु से अपनी सारी व्यवस्था में इसी श्रेष्ठ संगठन की रक्षा के 
उपाय बताये हैं । इस तरह के संगठन में जो वर्गों में विभाजित था, कमी-फकमी 
वर्य-संघर्ष के दृष्य भी उपस्थित होते थे ।# जीवन में झ्राध्यात्मिकता प्रमुख थी 
किन्तु इससे यह अनुमान करना कि भौतिकता की उपेक्षा की गई थी, गलत 
होगा । वास्तव में भौतिक समृद्धि की सिद्धि के बाद ही भ्राध्यात्मिक चिन्तन की 
व्यवस्था की गई थी । मनु ने भी इस शोर ध्यान प्राकपित किया कि तीनों ऋणों 
से (देवऋणा, पितृऋण ऋषि ऋण) मुक्त होने पर ही मनुष्य भ्राध्यात्म-चिन्तन 
की भ्ोर चढ़ सकता है । मनुप्रणीत भादर्श जीवन में लोकिक, पारलोकिक सुस्तों 
का सम्मिश्रण है। उसमें भोग पोर वैराग्य, संग्रह और त्याय, व्यक्ति भौर समप्टि, 
प्रगति और परम्परा, भ्म्युदय भौर निःश्रेयस्‌ एक दूसरे से पूर्ण सम्पृक्त हो जाते 
हैं! घड़ी के काँटों की तरह घर्मशास्त्र प्रत्येक क्षण की सूचना देता है, देश-पगल 
पर नियन्मण रखता है। जन्म से मृत्युपर्यन्त व्यक्ति का जीवन-विभागषक्र 
(7५97० ६296) द्वारा नियंत्रित है । वर्ण के साथ ही भाश्नम घ्यवस्या बनी 
हुई है। प्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ भौर सन्‍्यास इन प्राश्नमों का उद्देश्य है व्यक्ति 
को भ्रपने तत्कालीन कर्तव्य के प्रति सजग रखना भौर उससे प्रधिक से भपिक 
लाभ समाज के लिये प्राप्त करना । वर्साश्रम में मले ही सामाजिक, पैक्षणिक, 
त्तथा जातिगत पक्ष रहे हों लेकिन यह मूलत: राष्ट्रीय तथा राजनीयिक प्रारणा 
है ॥ (एशा्ल्‍रशीएशव३9 परा0ए) ठऊएठ्पड्ेए 8 ४020-92वंश- 
28०86 शाते ८घा900-6९०070776 ६८7०0, 45 धएप5 पितपेशञारा८त- 
पम्थ)ए 9 एएणेप॑एश्वी| ९०४०८८०४--०४८ 38, 56, $:४॥-- 
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36 एणाधष्छज/इश्रप्रत०प8 बतत:६४6०००४ ०६ 6 धरह्त- 
७७--२०४८ 274) ः 
इनके साथः ही संस्कारों का महत्व भी हैं जो अतीत: का एक पुष्ठ “ वर 
करते के बादः नये तथा रोचेक- पृष्ठ का:अनावरण करते हैं । १६ संस्कारों का: 
उद्देश्य है व्यक्तित्व का पूर्ण विकास (॥26ए2]09090605 06 एढ:४०ार्गी 0) 
'करना। यज्ञों का मेंहत्व' भी समाज में थाः भौर पंच: महायज्ञ:के-द्ा रा लोक- 
मंगेल्ें सस्पोदित होता-था । धर्म, अर्थ, : काम, सोक्ष इन चार पुरुषारथों पर 
जीवर्न केन्द्रित-था- 4 सारांश में पूरा समोज सर्वव्यापी धर्मचक्र से संचालित था । 
घम- सब प्रतिष्ठितमू 7 कद) एप क्क्षाएे या सा सादे उन ६ हद पाई 


धर्म के सम्बन्ध - में कई तरह. कौ घारंणायें उस चुग में प्रचलित 
थीं.। मीमांसकों नें प्रेरणायुक्त श्रर्थसिद्ध को, धर्म माना था । ताकिकों ने 
प्रतिपेवांत्मक .( 76ए०६४४ ) व्याख्या की और कहां कि पअबेर्ग 
: का विनाश करने वाला धंर्म है । बह्मवियावेत्ताओं ने योग द्वारा असत्मदर्शन की. 
ही. सर्वोत्तम धर्म माना । सम्प्रदायवादियों ने अचारः पंरमों: धर्म:” कहकर 
प्रत्यक्ष कर्मकाणंड, खड़ी कर दिया.। श्रत्य विंचोरकों ने इंष्टप्रोप्ति तेथां भ्रनिष्द 
परिहार का लौकिक उपाय धर्म को मोना । इस तरह धर्म विभिन्न उंहेश्यों के. 
सस्पादनार्थ जीवन-क्रिया (7070009$ 09672707)-यां काम करने को विश्वेप॑ 
डंगे था। मंनु ने महाभारत में वर्णित धर्मतत्व को स्वीकार किया झौर॑ धर्म को 
प्रजा तथा समाज की धारण करने वाली निर्णायिका शक्ति के रूप में माना ।# 
यह धर्म वेद, स्मृति, सदांचार तथा झात्मविवेक में निहित हैं । यन्न, ब्त्त, तप, . 
- संकल्प श्रादि के द्वारा धर्म मनुष्य की विजेता तथा, प्रतापी बनाता है, उस्ते 
जीवन संवर्ष के योग्य, सम्पन्न-सुसज्जित योद्धा बनाता है ! धर्म ही व्यक्ति की 


कं 


कप हज ० * ; 

#त का हट भ् तक ४0 | (नर ४ 
* 5 अं थक टिक + इक बल पक पा व्यय ५ टच 
हद 5» 22 7 का कट 


ही. टी आक 


, (धर्म राज्य की सहगामी अंथवों सहोदर है क्योंकि धरम -के अभाव में राम्य 
का भ्रस्तित्व नहीं: है, केवल सात्य्य-न्याय फां ही वोलवाला है ।.मात्स्य-त्याय के 
हते उठाईगीरों या डाकुओं का “अातडू (शत 0: /#980॥79 0६ 


'आ्यारणाद्ध्म देत्वाहु: धर्मों धारयंति  प्ंंजा: ॥ वेदब्यास ॥| 
वेदस्मृति: सदावार: स्वह्य थे ग्रियेमोत्मन: 22 ६27 था 
जा त््दा 


3 
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( ३६१ ) 


77007875 ) फैला रहता है। अवस्था। नैतिकता तथो आचार का निपेध, 
सम्पत्ति का निराकरण तथा विधि न्याय का प्रतिवाद है, यह भ्राजक स्थिति 
या राज्य का सर्चया प्रभाव है | धर्म के माप पर हो मात्स्य-स्थाय गायव 
हो जाता है । घर्म के सम्बन्ध में अलग-प्रलग मान्येताएँ ग्रहण को गई हैं| 
'पहले तो धर्म का सामान्य अ्रभिष्राय उपासना-प्राराधना-प्राचार सम्बन्धी विभाग 
( ६ ००८८९०7ए 0६ (४००१०९/४ ) है, जैप्ते हिन्दू-धर्म, ईसाई-घर्म, यहूदी 
मुस्लिम-धर्म, बौद्ध-जैव धर्म श्रादि | दूसरे, नेतिकृता के झंग के रूप में धर्म, 
सद्गुण या सदाचार कं पर्याय है | विधिंशास्तीय समीक्षा में घर्म सामान्य विधि 
का सूचक है.] न्याय तथा कर्तव्य का बीच भी घर्मं से होता है | राज्य 
यदि विध्वाधिनी संस्था है न्‍्यायप्रदायिवी तथा कर्तव्यप्रेरिका है; तो वह केवल 
धर्म के कारण | इसोलिये. घर्श्रात्त श्रौर नीतिशासत्र विश्द ख्य से प्रत्येक 
क्रिया पर प्रकाश डालते हैं। मसु ने धर्म वी व्याख्या करते हुये . उसे ,राग-देव से 
परे सज्जन विद्वानों-द्वारों व्यवहृत तथा अन्तःकरण द्वारा प्रनुमीद्ित विवेक कहा 
है ( विद्वदिभ: सेविते: संद्धिनित्यमह्ेपरागिमि:। हृदयेनास्यनुज्ञातों धर्म: 
श्रष्पाय २। श्लोक १ ) प्राभध्तम्य, वरिष्ठ, बोधायन, याशवल्क्य झादि के 
अ्रन्थों में इसका ही श्रनुमोदन किया गया है | धर्म के साथ ही दण्ड-शक्ति का 
भी अनम्युदय हुआ है जिसकी चर्चा आगे चलकर की जायगी । यहाँ इतना ही 
उल्लेखनीय है कि धर्म के फूंल - जिस वृक्ष में फूलते हैं उसकी जट्ट दगह है । 
मंनसंहिता में' देशधर्म, जातिधर्म छुलबर्प' तथा 'गणबर्भ (-या समूह-धर्म ) 
पर पूरा-पूर्ो प्रकाश डालां गया है इसके साथ ही धर्म का व्यतिक्रम होने पर 
प्रायश्चित-विधान ( पाखएड-धर्म ) भी किया गया: है धर्म शाइवत्त: तथा 
सार्वमौम है । आपद्धर्म की व्यास्या मो की गई है। स्वधर्म ही व्यक्ति का- 
सब कुछ है, घर्म का वैयक्तिक श्रेष्ठरांध है, इसीलिये स्ववर्म की रक्षा हर हालत 
में श्लाष्य है ( देखिये श्रीमद्भंगवदृगीता 'स्वधर्म निधन मय: परपर्मी 
भयावह: । प्र० ३- इलो० ३५॥ [एेशशधबरशाएम05 5 09६ इ$एछ- 
चाशाए एप शह॒ु8--०7८ 8. #ै, $शसाप्य 2982 23 ) 
राजा भी धर्म की प्रवद्देलना नहीं कर सकता। धर्म की स्लानि अथवा धयसानना 
होने पर प्रलय-महाप्रलय होता है जिसका प्रर्य है पूर्ण विनाध ! हे 

आचार तथा व्यवहार में धर्म का स्थारी रप निरूपित करते हुए गन ने 
वार-बार इस दात पर जोर दिया कि मनृष्य सत्यन्प गंग घनवरणख करे, दुष्ट 
मनोभादों था विकारों को दर रसे । प्रावारमुलक घर्म सहय-प्रात्ि झा घन्‍्यनभ 
आग है दशलाक्षशिक धर्म से मत डा प्रमित्राय- उन उपादेश गणों थे है हो 


(६ रृ६४९ ) 


'जीवन को उदात्त, यशस्वी तथा तेजोमय बनाते हैं ।& यह धर्म नैतिक, साल्विक “ | 
: तथा नित्य है | अ्तएव समाज में उत्कृष्ट : नागरिक बनाना जो अ्रंपने कर्तव्य 
अधिकारों के प्रति सजग हों मनु का उद्देश्य है । केवल-प्रजनन ही नहीं बल्कि ५." 
श्रेष्ठ परम्परा कायम रखना, उसे बढ़ाते रहना समाज की अनिवार्य आव- - .. 
इथकता है । 2082 ५0७ दे के ५ 


राजतन्त्र, राजघम तथा राष्ट्रधमें 


मनुस्मृति के अनुसार संष्टि-रचना के बाद प्रकृति भर्थाव्‌ प्रजा का निर्येत्ररो _ 
करना आवश्यक था । ऐसे समय की. कल्पना:भी आचीन साहित्य में की गई है' 
जब स्थिति भयावह थी, ठीक उस तरह जिस तरह हाव्म द्वारा वशित प्राकृतिक" - 
अवस्था में थी। ऐसी दशा को श्रराजकंता की संज्ञा दी गईं है जिसमें तन राजा 
था, न राज्य; न दरांड, न दश्ड -देनेवाला, ऐसी भीपणा दशा में केवल धर्म के. 
सहारे प्रजाजन पारस्परिक - रक्षा करते थे ।प इसे ही सात्स्य-न्याय कहा गया 


. है। दूसरे शब्दों में इसे सन्दोपसन्द-त्याय भी कहते हैं (पौराणिक कृधानक के . 


झनसार तिलोत्तमा अप्सरा के प्रति श्रासेक्ति रखनेवाले ये दोनों राक्षस श्रापस 
में लड़कर मर गये) ।. इसका श्रर्थ है ' एंक ही-सी: कामना या ऐपणा- की प्राप्ति 
के लिये निरन्तर संघर्ष । इस स्थिति का अन्त करके राजा की नियुक्ति की गई 
यह कार्य ईइवर हारा हुआ या.प्रजा द्वारा यह अश्न विचारणीय है। यहीं हमें 
दो परस्पर विरोधी सिद्धान्तों की जाँच करनी है । एक तो देवी सिद्धात्त श्र. 
: दूसराःअंनुबन्ध सिद्धान्त । मनुस्मृति में उस भ्रवस्था का उल्लेख है जबकि सर्वत्र 

भंय कातर, संत्रस्त. समाज भ्रस्त-व्यस्त था । उसकी रक्षा के लिए ईख़र मै 


राजा की रचनो की | 


श्रराजके हि. लोके$स्मिनु . सर्वती विद्रुते मयात्‌ । ह 
: रक्षार्थमस्थ. सर्वस्य ... राजानमसजत्पग्रु 
हट ... मनु० अध्याय ७ (इलोक ३) 


प्रादीन समाज व्यावस्था में इस राजा था शासक का पद महत्त्वपूर्ण रहा हैं. 
और एकतंत्र व्यवस्था. प्रचलित रही भले ही उसका रूप बदलते रहा। 
#धृति: क्षेमा दमीथस्तेय॑ शौचमिन्द्रियनिग्रह: । 5 


घोविया सत्यमक्रीधो दशक धर्मलक्षणाम्‌ ॥ १६ ॥ ६३ ॥ मनुस्मृति 
3नैब राज्य न राजासीक्ष च दण्डो न दासिडकः | धमराव प्रजाहयरयी 


रक्षन्तिस्म परस्परम । महाभारत ४६ ॥(४॥ 


( ३६३ ) 


मनु ने भी सर्वतेजोमय राजाऋर का विवेचन किया झौर उसे नियन्ता, रक्षक, 
प्रतिपालक आदि गुणों से विभुपित किया | इस राजा की रचना इद्धादि देवों 
के श्रेष्ठ अंशों के समन्वय से हुई ( 'सुरेन्द्राएां मात्राम्यो निमितों उप: ।! मनु 
७५ )। शरित, वायु, सूर्य, चन्द्र, धर्मराज, कुबेर, वढुण, इन्द्र इन झ्राठ अमर 
तत्वों के संघात से राजा बना ।॥ ये ग्राठों विश्व के रक्षक, पोपक, प्रसाकर हैं । 
इनके श्र ८5 श्रंशों से निमित होने के कारण राजा मनुष्य रूप में साक्षाव्‌ महाव्‌ 
देव ही है, उसकी श्रवमानना भ्रक्षम्य है ( 'वालोषपि नावमन्तव्य:” )। भ्रन्य 
पाथिव पदार्थों से श्रधिक शक्तिशाल्री तथा श्रेप्ठतम राजा है | पृथ्वी पर वह 
श्रग्ति, वायु, सूर्य, चन्द्र, यम, कुवेर, वरुण, इन्द्र की तरह प्रतापी या प्रभाव- 
दाली है । यह राजा देगकाल के अनुरूप कार्यसिद्धि के लिये श्रपनी दाक्ति का 
प्रक्षेप चारों ओर अनेक रूप से करता है । राजा धर्मचक्र के साय ही यरुगचक्रः 
का प्रव्तक है श्रीर युग-निर्माता भी वह है, स्वर्ण, रजत, ताम्न, लौह भादि 
युग उसको ही प्रेरणा के प्रतिफल हैं। श्रव प्रश्न यह उठता है कि बयां यह 
ईश्वरकृत राजा दैवी प्रंशों से उत्पन्न होने के: फलस्वरूप श्रेष्ठत्तम है प्रथवा 
पहले से ही वैसा है। कुछ लेखकों ( घोपाल प्रभृत्ति ) ने राजप्रकृत्ति को देवी 
मानते हुए कहा है कि राजा पहले से ही सर्वशक्तिपानु तथा सार्वभौम है, निरपेक्ष 
रूप से वह स्वतन्त्र तथा भ्रनुत्तरदायी है, भरद्देतवादियों की संप्रभुता-कल्पना की 
तरह उसका स्वरूप है। किन्तु डा० विनयकुमार सरकार तथा प्रन्व विद्वानों ने 
सामाजिक संविदा श्रथवा समभौते के मार्ग का श्रन्बेषण किया है । डा० . 
जायसवाल के भ्रनुसार वौद्धकालीन युग में राजा निमित्त-मात्र था झयवा वेतन- 
भोगी कर्मचारी की तरह था जो चाहे जब पझ्लग फिया जा सकता था । पूरे. 
हिन्दू राज्य-घास्त्र में किसी न किसी रूप में समभकोते की वात को स्थान दिया 
गया है, कमी-फभी निरंकुश राजा की कल्पना भी की गई है। मनुसंद्विता में 
इन दोनों वातों का समावेश मालुम होता है ॥ क्योंकि ईप्यरकूस होने के साथ 
हो राजा समय ( ८०797४०ॉ. 07 ००75 0८४४५॥0०7 ) द्वारा नियन्वित है । 
समय की झवहेलना करने पर राजा प्रपदस्थ किया जा सकता है। कर्मच्युति थे 
झ्रपराघ में उसे कार्पापण दण्ड व्यक्ति से हजार ग्रुना प्रधिक दिया जा सकता 


#यिस्प प्रसादे प्चा ँ्रीविजयश्च पराक्रमे ॥ 

मृत्युश्च उसति फ्रोधे सर्वतेजोमयो हि सः ॥0॥ ३ ॥॥ मनु०! 
पंसोएगिनर्भवत्ति वायुश्व सोर्ज: सोम: से धर्म राद । 

स्‌ फुघेर: स वरुण: स महेन्द्र: प्रभावत: ॥७9॥॥' 


-( इइ४) ० 


है। प्रजारक्षण से उपरत होने पर राजा पाप-भागो होता है और सफल होते 
पर पुर्य लाभ करता है.। इंस संस्वन्च में यह भी: विचोरंणीय है कि राजा की 
हत्यों ( ८8006:) तक करने का विचार प्रतिपादित- किग्रा गया.है। इस 
एकतन्त्रवाद की मौलिक कल्पना में देवी सिद्धान्त जोड़ते हुए “सामाजिक 
अनुवन्ध से सूत्र भी-विखरा-दिये गये हैं.। दूसरी उल्लेखनीय वात यह है कि देवी 
अभियान मांत्र से राजा योग्य नहीं बन . जाता: उसे कृतसंस्कार होता पड़ता 
है। भ्रर्थात्‌ राजा के योग्य : गुणों का सम्यक्‌ "विकास करना. पड़ता है । कृत- . 
संस्कार राजा ही प्रजा की रक्षा करं: सकता है, संस्कारों का विधान .जटिल है, 
व्यक्तिं की तरह राजा भी उसमें <दीक्षित होता है; इसका. मतलब यह कि किसी 
न किसी रूप में राजा के लिये भी अपरिहार्य_ नियम हैं जिनका उल्लड्ूत राजा 
के विनाश का कारण हो सकता. है । : अन्त में-उर्स बात पर भी: ध्याव देना 
होगा कि अलग-अलग. तत्वों की विभिश्नता के बीच : एकता की योजना होते से. 
राजतंस्त्रं' सावयेव॑ राज्यें-एंकता ( (0722770. ७४१४ए ): की. शोर इंगित” 
करंता है । सावयंवे होने से श्रष्द्तत्व-्युक्त राजा अधिक सुरक्षित तथा .जिम्मेवार 
भी है।. सभी-तेत्व अंन्योन्याश्रित हैं तथा : प्राकृतिक: सामझस्य . उनमे :बना 
हुआ है । 22 कर । । ; ः 
मंनुस्मृति में राजधर्म की विशद व्यारूुंगा सातवें अ्रध्याये में की गई है शौर 
राजा को कर्तव्यांकर्तव्य से परिचित कराया .र्गया है | राजा जितेन्द्रिय, न्याय 
विद्वान, विनीत तथा लोकप्रिय होना चाहिये। वह धर्मरक्षक ( 72</९467 
. ०४४० £280 ) तंथो दरंडधर है । प्रकृष्ट्तेज धर्म तथा: राजेशक्ति-योंप॑ 
'. का वहँ अन्य सेवक है। आदेश र्श जीवनयपन' करते हुएं उसे: पानी के ऊार 
. गिरनेवाली तेल की बूंद की तंरह ( 'तैलबिन्दुरिवाम्मसि' ) निलिप्त तथा 
वृथक्‌ रहना चाहियें । विद्याध्ययर्त करनां राजीः का प्रयमिक कार्य है। इसने 
उसे त्रयी ( बेंद), दंडनीति ( राज्य-अर्थशास्त्र:), वार्ता ( कृषि, वाश्ज्य ) 
श्राँदि तीन तरह की - विधा को मेनेन-अंतुंशीलंन “करना चाहिये । मनु की 
इस कल्पनीं में: प्लेटों के दार्शनिक शासक ([( शित्रीॉ0509॥8270 साड़) 
कौ चिद्वत्ता तथो मुंढ़ श्रन्तदृष्टि छिपी है | राजे! की विनयी हीतीा- श्रत्यन्त 
आवश्यक” है-। न्यायप्रियता के साथ “वैधानिक मादा ((०प्रछधी- 
पठान ग्र5 ) का पालन करना ही विनयरी- का सेक्षण है। प्रवि- 
सयी या अवैधातिक होने से राजा-सत्ता मान्य नहां हाते। विनय के 
अभाव . में बेन, नहप, पवन, सु मुख झोदि नरेश नेबग्द हो भंव। विनय 
के वल पर ही कवेर धनस्वामी बना, मनु: शोर पृथ्ु॒ तेजस्वी चुद ५ 


( ३६५ ) 


 विश्वामित्र ने ब्राह्मएय-सिद्धि प्राप्त की ( ब्र्यात क्षात्रवर्म को ब्राह्मताधर्म से 
नियोजित किया )। नीतिज्न होता भी राजा के लिये श्रावश्यक है। राजा का 
जीवन प्रेरणादायी तथा प्ादर्श है इसलिये उसे लोकोत्तर पुरुषों की तरह दष्य 
से भी अधिक कठोर तथा फूलों से भी अधिक कोमल होना चाहिये ( 'वनच्भादपि 
कठोराशि मृदूनि कुसुमादवि, लोकोत्तराणां चेतांति*“॥ उत्तर रामचरित ) ॥ 
राजवर्म का यह परम श्रादेश है राजा के लिये कि वह अपने राज्य की सीमा में 
न्याय की प्रतिष्ठा करे, शत्रुओं का दमन करने में दर्‌ड-शक्ति का प्रयोग करे, 
मित्रों के प्रति सहृदयता रखे और वृद्ध ब्राह्मण सेवी होने के साथ हो क्षमा भ्ादि 
गुणों से युक्त हो ।+ राजाओं के लिये भारतीय धर्म-नीति-शास्रों में एक पनु- 
-ल्लड्डूनीय मर्यादारेखा खोंची गई है । व्यसन भ्रधवा विकार से बचे रहना राजा 
की सबसे बड़ी कसौटी है । इस सम्बन्ध में हमें सत्तामद श्रथवा राजमद के 
ध्यान रखना चाहिये श्रोर साथ ही लार्ड एक्टन (,070 8८५०४) की प्रसिद्ध 
उक्ति भी कि निर्वाघ शक्ति व्यक्ति को पतनोन्मुख बनाती है ।॥ भव्यसनी होने 
पर राजा इस मद से वच सकता है झौर कर्तव्य-पथ पर दृढ़ता से चल सकता 
है । व्यसनी राजा अपनी कब्खुद बनाते चलता है श्रौर व्यतनहीन राजा सफलता 
-की सीढ़ियाँ पार करता जाता है ( “व्यसन्यघोवो प्रजति स्वर्यात्यव्यसनों मृतः” 
॥७५३। मनु० )। मनु ने कामोद्भव १० व्यसनों का उल्लेख करते हुए 
:वताया कि राजा को इनसे वचना है। छत क्रीड़ा, छिद्रान्वेषी, घंकालु वृत्ति 
संभोग प्रवृत्ति, हवाई योजना, व्यर्थ परिन्नमण, मथपान, रृत्य गीत श्रादि 
स्रियोचित कला इन सबसे राजा को दूर रहना श्रच्छा हैँ $ इसी प्रकार 
क्रोधोत्पन्न श्रष्ट विकारों से भी परे रहना चाहिये । छल छकप्म, सामुहिक्र गिरफप- 
तारी ( बन्चन या निग्रह ), भ्रसहिष्णुता, श्राधिक दूपण ((००गरति5८४७०७ 
ध्यते ०79०2%2677०77), .कठोरता या दमनकारी प्रवृत्ति ( 98॥- 
फाध्ाात८०१2८58), इत्यादि, घातक दोप हैं।..“. 
( पैदुन्यं साहस॑ द्रोह ईर्प्यासुयार्थ दुपणम्‌ । 
. चाग्दरड्जं च पारथ्यं क्रोषजो5पि गणोप्टकः ॥ सनु० ॥७४८ ) 





*स्थ॒राष्ट्रे न्यायवृत्त: स्पामृश्दरढश्च सम्रुपु । 

सुहृत्त्वजिह्य: स्निग्मेपु ब्राह्मणेपु क्षमान्वित: ॥9३२॥ मनु० 

बए0फ८टघ ए00प्[०४5 झगते 255०९ ए0जएडा ५ 0प्रगप्रण्ता5 
2950 फ्पलाए--3.कात 66009 

+मृगयाक्षों दिवास्वप्न: परियाद: खियोमद: 

तौर्यत्रिक॑ घुधादया च कामजो दशकों गणः ॥७॥४8॥॥ झनु २ 


(तक 


. इसके साथ ही राजा को इस बात का ध्यान सदैव रखता चाहिये कि मु 
कहीं न कहीं जवाब देना पड़ेगा। धर्म के प्रंतिबन्ध, दैवी- प्रभिंशाव, दैहिक, 
देविक-भौतिक ताप, और इन सबसे बढ़कंर जनता में विप्लव या भिद्नोह की 

भावना राजशक्ति को नष्ट करने के लिये पर्याप्त हैं ('प्रकृतिकोपी हि सर्वक्ोपेसों 
गरीयाबव'--चाराक्य) । बाह्य शत्रश्नों के अलावे भ्रान्तरिक शत्र भी व्यक्तिके 
लिये सांघातिक हैं । श्ररिषड्‌ वर्ग को जीत कर ही सनु की पदवी या परंम्परा : 
बचाई जा सकती है ('इंतारिपड्वर्ग जयेन माववीमगम्यरूपां पदवीं प्रवित्यता 
विभज्य नक्तन्दिवमस्ततन्द्रिणों वितन्यंते तेन नंयेत पौरुषम |!” भारवि-किराता- 
जुनीय--१ सर्ग, & श्लोक॑ । अंरिपड्वर्ग में काम, क्रोध, मर्द) लोग, मोह,. 
मात्सर्य हैं। ) विजिगीपु होना अंधवा विजये कामना रखना राजा के लिये. 
श्रच्छा तो है लेकिन इसके लिये श्रावश्यक्र कर्तव्यों को पूति करना ब्रह्मवावय . 
की तरह है।.... पा 


मन्तियों से परामर्श लेनां और विवेकपूर्वक उनका अ्रध्ययत्र करके कार्य 
करना राजा का विशेष गुण है। राज्य की 'सप्ताह्ष प्रकृति में राजां, अमात्य, 
मित्र, कोस, राष्ट्र, दुर्ग, सैन्य ये विभाग हैं ( 70679द70ग6०४७ ) श्र 
शासक का काम है इत सबमें कुशलता, संतुलस तथा एकता बनाये रखना। 
प्रमाद न आने देना उसकी सजगता का नमूदा है । हिन्दू राज्यतन्त में सप्तान्ल - 
शासन पर काफी विवांद हुआ है शौर एकतत्त्र के समर्थकों में यह निष्कप 
निकाला है. कि केन्द्रीकरण तथा श्रधिनायकवादी प्रवृत्ति के कारण ही इस तरह . 
की व्यवस्था थी । इसमें तो कोई शक वहीं कि सामान्य प्रकृतियों का जनतंत्री- 
करण (02९70०:४८४8०६07) बाद की अभ्रवस्था है जिसमें गणों का निर्माण 
सम्भव हुआ तथा लोगों को छत्दांविकार (या शलांकाधिकार फछाटयां$इ6) 
“दिये गये । यह सदेव स्मरण रखना चाहिये कि जनतन्व लाने में उन संस्याप्री 
का हाथ श्रधिक रहता है जो प्रत्यक्ष रीति से जनता द्वारा संचांलित हीती हैं 
“और श्रेणी, पूर्ग, परिषद्‌ आदि संस्थाएँ आगे चलकर वैसी वर्ती । मनु से इनका , 
उल्लेख तो किया किन्तु प्रजातत्व की स्पष्ट व्यास्या ने कर पाया । मन्त्रियों के 
बाद प्राचीन भारतीय शांसनतन्त्र भें पुरोहित! नामक जटिल व्यक्तित्व सामते 
आता है “बब्दार्व से- ही ध्वनित होता है कि जतकल्याण को झगे रखने 
चाला यह व्यक्ति है) श्रयुभवं-बृद्ध, नीति-कुशल, भ्वीतेशाल, धर्माष्यक्ष, 
तथा सजग प्रहरी के रूप में वह राष्ट्र की रक्षा में सदेव प्रस्तुत रहता है। राज- 
कतंव्यों का उल्लेख करते हुए मनु ने कहां है कि युद्ध से पराइमुत ने हला. 


( रे६७ ) 


अजा का परिपालन करना, वृद्ध ब्राह्मणों की सेवा करना ये श्रेयस्कर हैं ।# 
निरन्तर प्रसरणशील होना (0८८४7 ०0£ 3887०008९०7८०४) राजा 
के लिये गुणकारी है । शक्ति के बल पर पप्राप्य वस्तुप्रों को लाना, सतकंता 
से उसकी रक्षा करना, विकास योजनाएँ कार्यान्वित करना तथा योग्य पात्रों 
या श्रधिकारियों के हाथों उन्हें सौंप देना राजा की नीतिशता का सूचक है।ै 
इसी प्रसंद्भ में मनु ने यह बताया है कि राजा छोटे-छोटे स्थानों में निगम 
प्रधिकारी या छोटे प्रशासक नियुक्त करता जावे और स्वयं नश्ननों या उद्दगणों 
'केनबीच तेजस्वी ग्रह की तरह प्रकाश फेलावे ।$ 
.. नगरे नगरे चैक कुर्यात्सवार्थचित्तकम | 

उच्चे: स्थान घोरख्पं नक्षत्राणामिच ग्रहम्‌ ॥| 

७।१२१।मनु ० 

श्रष्ट्तात्विक राजा भ्रष्ठकर्मा होता है । उसे श्रादान, (करग्रहए), विसर्ग 
4 दान ), प्रेम, निपेष, अ्र्थवचन, व्यवहार-परोक्षण, दण्ड तया शुद्धि इन 
आठ कामों का संचालन नियमित रूप से करना पड़ता है | दुर्ग रचना, व्यूह- 
रचना, करग्रहण, युद्धकौशल, श्रफसरों को नियुक्ति, दक्ष तथा वाग्मी दूतों से कार्य 
लेना, महावलाधिपति तथा सैस्य-नियुक्ति तथा नियंत्रण ये सब्र नीतिन्न शासक 
के लिये श्रनायास संपाद्य कार्य हैं। ऐसा राजा जो दूरदर्शी है, गुणदोपविवेक 
रखता है, शीघ्र निश्चय करता है, श्रतीत से सटव लेता है, कमी भी झनश्रुओों 
द्वारा पराभूत नहीं हो सकता ।१ विस्तारनोति तथा निष्कृदक शासन चलाने के 
लिये पाइ्गुरयनोति (सन्धि, विग्रह, याव, आसन, द्वेघीभाव, संश्रय) का प्रयोग 
करना चाहिये । * इसमें श्रात्मरत्ा प्रौर शनुविनाश का साथ-साथ सम्पादत 

* सग्रामेप्वनिचतित्वं प्रजानां चैव पालनम्‌ । 

पुश्न पा ब्रह्मणानां च राज्ञां श्रेयस्करं परम्‌ ॥7 मनु ७४८८।७॥१०१ 

न प्रलब्धमिच्छेदरडेन लब्ध॑ रक्षेदवेक्षया । 

रक्षितं वर्धये बुध्या बृद्धं पाश्रेपु निःक्षिपेत्‌ ॥॥ 

8 इस तरह के रूपक वर्तमान पाश्चात्य राजनीति में भी दियाई देसे हैं । 
इंग्लैएड के प्रधान भनन्‍्धो को ( [90८४ 52985 |ए४४ प्रा0:८5 
[ 9 70009 भाग्गणपहु 5६४४5 ) तारकों के बोच चन्द्र की संता दी 
जाती है । 

*झ्ायस्यां गुणदोपनस्तदात्वे क्षिप्रनिश्दयः 

झतीते कार्यशेपज्ञ: घबुनिर्नासिनृयतते ॥॥ मनु० ७१७६॥ 
रसंघि च विप्रहं चैव थावमासनमेद से । 
देघीनाव॑ संश्रयं व पढ़युणांश्चिन्तयेतुयददा ॥ ७१६० ॥॥ 


मो 


किया ग्र॒था. हैं) युर््ध का विस्तृत: विवरण देने पर भी मनु. ने-युद्ध को, अस्तिम 


सांग [-.880 7९5०४.) ही. बताग्रा है, . जब सारे साम, -दाम, दरड आ्रादि. 
उपाय असफल तथा /अ्रसम्भव हो . जांवें । -मनु ने-संक्षेप में यह कह- दिया है... 


कि सुसंगठितःतथा: सम्पन्न (:09780][वृ0४९० -470-०4००ए७4ं. ). राष्दू... 


में ही राजा सुख प्राप्त-करता है (;सुसंगहीतराष्ट्रो.हि पाथिव:.सखमेंधते |) ) 525 
श्रन्त में: “राजा:हि -युगमुच्यते” (€ राजा ही:- युग:प्रवत्तंक है.) कह: कर मनु ने 
एकतन्त्र के राजभवन; पर स्वर्णमरस्िडित कलश स्थापित कर दिया ॥ : 


मनु की राष्ट्रीयता सम्बन्धी कल्पना आज से बिलंकुल भिन्न थी । किंतु. 
भावना ( 8670॥77678 ) का अतिरेक दोनों में समात रहने से मनु ते देश 


भक्ति तथा राष्ट्रधर्म का स्पष्ट चित्र सर्मांज के सामने रखा) आज के जमाने में कु 


वे सब बातें युग-विसंग्ंत मालुम होती हैं, प्रतिक्रियावादी कहकर उनका उपहास . - 
करना संहज है लेकिन उत सक्रिय 'मुतिमान तथ्यों से अंखें नहीं मोड़ी जा 


संकती जिनके द्वारा राष्ट्रीयता' की घारणा' धोरें-बीरे' विकसित हुई। भनु ने ह 


भारत कों पुरयंभूमि। श्रादिदेश, ्रार्यदेश, देवभूमि, यज्ञभूमि, आ्रार्यावर्तत, ब्रह्मा- 
बत्ते, ब्रह्म देश झादि नामों से पुनीत्‌ बनायां' ( 60॥560/20००) है| 
देश॑-भंक्ति का प्रबल उदाहरण मनु नें यंह कह कर रखा कि इस देश के श्रेष्ठ 
पुरुषों ने समस्त संसार में: सदाचांर॑ तथा” सच्चरित्रता कं शिक्षों दी ।# इसे 
विचार को संकुचित तथा विक्ृत राष्ट्रीयता (78०%7 0 टी द्वपए- 
04877' ) कह कर नहीं टाला जा रहता । इस सम्बन्ध में यह सी ध्यान रखना 
चाहिये कि विशिष्ट भौगोलिक सीमाओं से वेष्टित देश की कल्पना -मनु करंता 
. हैं भ्ौर उनकी विशेषताएँ भी 'बंताते चलता: है:।.-जातीयता अथवा एकाड़री 
प्रभुत्व उसका श्रभीष्ट नहीं हैं, वह तों समस्त प्रकृति (प्रजा) की सॉर्वियवं एकता 
पर विश्वास रखता हैं। कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पोञ्वॉल, शृरसेनक, मध्यदेश, स्लेच्छ- 
देश आदि देशों श्रथवा अंचलों को भौगोलिक परिचय काफी हंद तर्क, श्रोज की 


7 ७2/70/5758 ढक 


ह ही तरह है |  अकथ 25 2020007 


डी 5 #* ,447 


राष्ट्र.में सर्वोच्च श्रासंदी राजा की.है (राजगद्दी) । स्वराष्ट्र में राजशक्ति, के 
कायम. रहते. सब-व्यवस्था-मर्यादा;ठीक से चलती है,भ्रन्‍्यथा,सारे,श्रादश विक्षतत 
हो जाते हैं। अराजक स्थित्ति उत्पन्न होने से सब कुछ नष्ट हो जाता है। 
राष्ट्रीय धर्म का एक मात्र संरक्षक: दर॒ड, है.जो -वास्तृव में धर्म. का ही दूसरा रूप 


+एतद्वेशप्रसूतस्य' सकाशादग्रजन्मेनः व पा पाक 
स्वं-स्वं चरित्र शिक्षेरन्पृथिव्या सर्वमोनवा: | रार०ण्यी 


कक कह आर, 





( ३६६ ) 


है सार्वभीम भ्रथवा संप्रश्ुता की कल्पना में दंड का स्वथीतेंमद्टत्वपूर्ग हैलजैसा 
श्रागे चल कर ज्ञात होगा । आदर्श राष्ट्र में ब्रह्मवर्म भौर क्षोमेधर्म (_>£285- 
][॥0ए2ट 200 ४&&९८प४ए९ 909७0०:5 ) का सुन्दर समन्वय है ।* राष्ट्रीय 
धर्म का निर्माण श्रेष्ठतम ज्ञानियों को सभा ही कर सकती है । एक ज्ञानी दस 
हजार मूर्खों से श्रेष्ठ है भ्ञोर सच्चा ज्ञानी राष्ट्रीय संस्कृति का ज्वलन्त-प्रतीक 
है । शिष्ट तथा कालदर्शी विद्वानों की दश्ावरा परिपद्‌ में धर्म का तात्विक रूप 
निखर कर प्रकाश में झ्राता है । ज्ञानो कर्मशील या कर्मयोगी होने पर ही यश- 
भागी होता है। माचव श्रेष्ठता प्रभाशित करने वालो.पाँच चस्नुप्नों (घन, बन्धु, - 
श्रायु, कर्म, ज्ञान) में विद्या का स्थान सर्वोच्च है। मनु की पूरो व्यवस्था 
मानव-केन्द्रित है, सभी शासत्र, नीति, नियम मनुष्य कै कल्याण मार्ग का 
अनुसन्धान करने में लगे हैं। सारांश में मनु ने निर्मल, तेजस्वो, वीर्ववान्‌ 
राष्ट्रीयता की कल्पना को है । 


दण्डशक्ति तथा संप्रभुता : 


शक्तिशालिनी शासनपद्धति की योजना करते समय मनु ने दरड की कल्पना 
की है श्रौर उस्ते ही राजशक्ति का निर्णायक माना है भ्रथवा दश्ढ की घुरी पर 
ही पूरा राज्य परिचालित है । राज्य तथा धर्म की स्वापना-मात्र हो सब छुछ 
नहीं है । उनका बनाये रखना अनिवार्य है, इसलिये दण्ड की श्रावश्यकता है । 
मानव स्वभाव भी कुछ इस तरह का है कि “मय विन होय न प्रीति! उसका 
व्यवहार-वाक्य है | संसार में सभी प्राणी भयवश ही सुख ऐश्वर्य के पीछे 
दौड़ते तथा सक्रिय रहते हैं ( 'भयाद्गरोगाय कल्पन्ते! तथा 'दरब्स्य हि भयात्तवं 
जगड्भोगाय कल्पते ।! ) दण्ड ही राजा है, न्याय का मूल है, राज्य की सर्वोच्च 
बन्‍्धनातीत संस्था है, इसके बिना राज्य श्रराजक है । दंड का प्रयोग निष्पक्ष 
भाव से होना चाहिये जिससे प्रकृति का भ्रन्तर्घर्प ( या चर्ग-संघर्ष ) न उमरने 
पावे ( प्रजास्तन्न न मुहान्ति ) | दसड की रचना ईश्वर ने को सत्र प्राणियों की 
रक्षा के लिये, राष्ट्रीय धर्म की मर्यादा श्रक्षुएण बनाये रसने के लिये | यह दंह 
ब्रह्मतेज से युक्त है ।| यह दंड राजपुझप है, नेता है, घासक है, घर्मप्रतिपालक 





*ना ब्रह्म क्षममृष्नोति ना क्षत्रं ब्रह्म चर्धते । 

ब्रह्म क्षम्रं च संपृक्तमिह चामुत्र चर्चत ॥| मनु० ६३२५२ ॥॥ 

प॑तस्पार्थें सर्वभूतानां गोप्तारं धर्ममात्मजम्‌ । 

प्रद्मतेजोमयं दंडमसजत्पूर्वमीश्वर: ॥ छारट ॥ 
फार्म--२४ 


(६ इछ० ॥; 2 


है। चांरोंआश्रमों तथा-वर्णों. की रक्षा करने में इस का गोगदात महत्व मे है है 
दंड की इस कल्पना मे शासन: का विवैयत्तीकरण ([260०807्रथवझातठ) - 
कर दिया है । दंडबर राजा स्वेच्छावारी वहीं हो सकता, सत्ता-मद की ग्यीयधि _ 
समाज के, पास है । हक  अम 


* दंड सबसे निडर रहता है तथा सबको निडर रखता है। राष्ट्रीय सम्पत्ति को . 
अभिवृद्धि के लिये दंड श्रनिवार्य है । जब सभी तत्व सुपुप्त रहते हैं तो दंड 
जागता रहता है || ममत्व तंथां स्व॑त्व दोनों के लिये दंड ( [9०7श-- 
घाछाए, एढ80200 67 इक्माटा07 ) आवश्यक है। डा? बी० के० 


सरकार ने दंड की झ्ावश्यकंता पर विचार करते हुए कहा है कि दंड न होते 
से राज्य नहीं रहता, राज्य के अभाव में 'घर्म नहीं रहता, ममत्व या सम्पत्ति... 


नष्ट हो जाती है ।7 कामन्दक तथा मनुं ने दंड की श्रावश्यकता मंनुष्य स्वभाव. 
के कारण ( दुर्लभो हि शुचिनरः:"*" ) ही प्रतिपादित की। दंड के ही फल- . 
स्वरूप भौतिक क्षेत्रों में सफलता प्राप्त होती है, भोग, ऐश्वर्य, स्वामित्व का लाभ. 
होता है । ईंस प्रकार दर्‌ड सर्वशक्तिमान्‌ तथा सार्वभौम तत्व है। बह 
अनियंत्रित, भ्रदेय, श्रविंभाज्य तथा आवश्यक है । शोसक स्वतः इसके वशीभूतत 


है। फलस्वरूप हिल्दू राजाग्रों के लिए अनिवार्य दुविधा (76फ706... 


0450377५ ) सामने है, दंड का पंलन न करने परं विनाश और कंरने पर. 
आत्मबन्धन है । कामन्दकंवीति तथा शुक्रवोति के अनुसार दंड का काम है 
लोगों की पुएयात्मा बनाना, असत्य से हुर रखता और अनाक्रेमक बनाना दुप्टा 
को सज्जन बनाना, वाचालों पर संयम रखना और , विनय-अनुश्लासन का प्रदार_ 
करता | नागरिक जीवन में उसका महत्वपूर्ण स्थान है । इन तरह दंड दुधारी - 
तलवार की तरह है । एक भोर वह जनता में आतंक फेैलाती है झोर दूसरी. 
ओर सामाजिक कुरीतियों को दूर करती है | नैतिकता, पविमता तथा सम्बता 

की धांबी वह है ( 7707४26४, एएशपिंटा, छत एंशीमंगड़ 
28070+$ ) । यह तो सत्य है कि संप्रभुता की वतेमाव कल्पना सर्वक्षक्तियत्ता 


 '#स राजा पुरुषों दंड: स नेता शासिता चे सः । 
चतुर्णामात्षमार्णा व घर्मस्य अतिनृः स्मृत: ॥ ७६४० 
नगू)0, 3. 6, $80287--7फढ 7]007ए 06 80ैदहट8089 49 
प्राध्वेछ ?09०० ए050%79, ?िश5० 498 
#दंड: शक्ति प्रजा: सर्वा दंड एवानिदक्षति । | 
दंड: सुप्तेमु जाति दस्ड धर्म वितुर्पधा: ॥ छ व १८ ॥॥ 


.८०५०५>>अ-कननन-ननननन+-क जनिनान+ >> ता+ ७०५2-८९ कनिफकानक कल तजजलीर अिलीकबक जज शिजा पल भले कैटक जिन |» न 
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(. ३७१: ) 


की स्थितिं स्वीकार नहीं करती क्योंकि राज्य के अलावे प्रन्य संस्थान भी जीवन 
के लिये उपयोगी हैं । किन्तु सब समूहों या संघों में प्रमुख के रूप में राज्य की 
स्थिति अभी भी समाज में बनी है । हिन्दू राजतस्प में निरंकुश संप्र भुता को कोई 
स्थान नहीं है, क्योंकि संभ्रभ्ु घर्म तथा दंड से चौवीसों घन्टे संचलालित है जिस 
दिन यह शक्ति निकल गई, मात्स्य-स्याय की दशा झा जाती है और राज्य का 
लोप हो जाता है 4 दंड-संचालन करने वाला शासक या राजा यदि मूर्ख, 
आलसी या लालची है तो भी कल्याण नहीं हो सकता । इसके लिये तो संत्यनिष्ठ, 
पवित्र, शाल्लों के अनुसार कार्य करनेवाला तथा विद्वानों को सलाह मानने 
वाला व्यक्ति चाहिये-।% इतने वन्वनों से घिरे रहने पर दंड-शक्ति मंर्यादित्‌ विधि 
अथवा संवैधानिक नैतिकता ( (:07500ए४०79| ४707४09 ) का काम 
'करती है शर संप्रभुता की कल्पना स्पष्ट करती है। सारांश में संप्रभुता किसी 
व्यक्ति या स्थान में नहीं, दंड तथा धर्म की भावना में है । हम 


व्यवहार तथा कुलघसे : 
मनुस्मृति के श्रध्याय ८ शोर & प्रचलित विधिसंहिता का स्पप्द रूप हमारे 
सामने रखते हैं । व्यवहार से भ्रभिप्राय है न्यायव्यवस्था का जिसके प्रनुतार 
वादी, प्रतिवादी के बीच विवाद का निर्णय, अपराध परीक्षण, दएडविघान भौर 
इन मार्गों से भनन्त में धर्म-परिरक्षण | शासक के लिये सबसे कठिन कार्य यही 
है क्योंकि पक्षपात, श्रष्टाचार, श्रत्याचार, मोह झ्रादि के पनपने का मुक्त क्षेत्र 
इसी स्थल पर है । दुर्व्यवहार या अ्रव्यवहार से प्रधर्म की दृष्टि होती है, विनाश 
हो जाता है। व्यवहार को हम साधारणतया उस युग का दीवानो तथा फौजदारी 
विधान ( शो घाव (पणांधयों ए70९०6०:7० (०१८ ) कह सकते 
हैं। इसके साथ ही साक्षी श्रथवा गवाही ( ए)4८४८० ) का प्रइन भी 
जुड़ा है क्योंकि सत्य का पनुसन्धान करने में वह सहायक है | श्राज की तरह 
उप्त युग में मी न्‍्थायाधिकरण अथवा न्याय समा में राजा विद्वाम निर्रायकों 
(जज तथा जूरी) की सहायता से न्याय-प्रदाव करता था । साक्षी के साथ डी 
शपथ ( 2मि02९]0 ) लेने का विधान है क्‍योंकि प्रन्तःकरण ही मनुष्य की 
रहस्पमय कृतियों का प्रन्तिम साक्षी है। साक्षिमंय या प्रसत्य शपथ दग्ामोंय 











रूघुचिना सत्यसंधेन ययाशाखानुसारिणा | 

प्रणेत्‌ शवयते दर: सुसहायेव खीसता ॥॥ छ ॥॥ ३१ ॥। 

| ब्धर्म दंड लोके यशोघ्न॑ दीतिनासनम | 
5 धस्वर्ग्य च परप्रापि तस्मास स्परियर्जतेत्‌ )॥ मनु० ८१२७ ॥। 


रा ( * ३७२ : )' 


है। निर्णय करते में प्रत्यक्ष अथवा- अप्रत्यक्ष साक्षी के अलावे परिस्थितिजा्फ 
अनुमान ( (0एाग्रइध्था 4] 6ए११67058 ) का. भी -अयोग : होता है 
स्त्रियों के लिये उनके ही वर्ग की:साक्षी होनी. चाहिये. साक्षियों को क्‍या प्रहण- 
करना, क्‍या नहीं (76॥6ए७७॥ ७॥0 ॥778]७ए७7४: ) थह, प्रश्नों दा रा जाना" 
जाता है । धर्मवित्‌ या. ब्राह्मण की साक्षी विशेषज्ञ- ( ड5967 ०00॥ ): 
की तरह ली जाती है । गोपनीयता ;का ध्यान भी रखा जाता है । १८ प्रकार के: 
विवादों का उल्लेख किया है जिसमें . ऋणादान; निक्षेप, -अस्वाधिविक्रय, संविद्‌:: 
का व्यतिक्रम, स्वामिश्रृत्यसंघर्ष, चोरी, दुस्साहस, - जुआ. आदि धनंसम्वस्धी 
अ्रपराध हैं |# इनका निर्णय विद्वान प्राइविवाकों ( |ंप626 ) द्वारा. होता- 
चाहिये । श्रपराघ-निद्वात तथा चंड-विधान (60ं7070]0 9279 ध्यतैः9०॥0- 
087) के सम्बन्ध में मर्यादा तथा. अनुपात. का ध्यात रखा-जाता है । दंड 
व्यवस्था बिलकुल श्रन्धेर नगरी की तरह नहीं. है बल्कि अपराध. के श्रंतुरूप दंड 
दिया जाता है| इस व्यवस्था में सुधारात्मक, प्रतीकारात्मक तथा श्रावजक सिद्धांतों: 
(९०04#6८४ए8७, #एिप्रशए2 श्यात॑ 660४४६४78) का समन्वय किया 
गया है। वाक्‍्दंड, धिग्दंड, . धनदंड; दशस्थान शारीर दंड, बधदंड, (07, 
( ०९705घ576, 476, ,007907% 28 ०2७॥:8 907997767/8 ) 
आदि प्रचलित हैं। पूरे विवरण में इस.बात. की भी. उल्लेंख है कि कंच कितना: 
दंड देना. चाहिये | वर्ण, आकारं, परिमाण, द्ेश-काल आदि का विचार कर ही' 
दंड देना चाहिये । इसमें प्रमाद श्रथवा अआञन्ति का परिणाम राजा के: लिये भया- 
: नक, है.।$ बालघन, नात्रालिगधन या खोघन - की रक्षा, करता ( 007 ०: 
'ए५७/05 ), सरकारी खजाने ( 776४5पए7५ ) में प्रचष्द अथवा, आाप्त धत का 
छुठवाँ भाग जमा. करना तथा दूसरी अवस्था में राज्यभाग लेना (0078 £688) : 
इन सब का: विस्तृत विवेचन किया. गया है.। इसी प्रकार सामाजिक: तथा नैतिक 
अपराधों के लिये.भी दशड व्यवस्था है.। . ; | हु ह 


कुलधर्म का अ्रभिप्राय है मानव कुलों को यशक्ली बचाना क्‍योंकि कुल हीः 
वास्तव में नागरिकता की प्राथमिक संस्था (788 ४0009 0£ ढाधडक्वा- 








अमन० अ्रष्याय ८ । इलोक ४, ४५ ६; ७ ॥। 
ग्रनवन्ध परिज्ञाय देशकालौ च तत्वततः-। 249 
सारापराधों चालोक्य दण्ड दराड्येषु पातयेत्‌ ॥:८५ ।१२६ 
श््दराडयान्दरयन्राजा दरड्यां स्वैवाप्यदरडयदु 

श्रयशों महदाप्मोत्रि नरक चैव गच्छतित) ८ १ऐफ.; 


( ३७३ /) 


87[0 ) है । कुों के गृहति या ,कुलपति ( 7४४ ६25 बात 
?श४79 90॥5508$ |7 07740 4फ- ). सामाजिक संगठन में प्रधान केन्द्र 
हैं श्रौर परिवार के सब सदस्य उमके अनुशासन में काम: करते हैं 4. गृहपति की 
नियमित सत्ता के कारण' ही समाज श्रौर राज्य की नीवे परिवर्तन की श्रांधियों 
में भी श्रडिग रहती हैं। राजा यदि राष्ट्र. का ककुद्‌ ( शीर्ष स्थान ) है, तो 
गरृहपति कुलों का। उत्तराधिकार में बड़े लड़के को मूर्घामिषिक्त करने का 
नियम ( 7.4ए 0 ?07708०7[६ए१८ ) है । छुलों की श्रनुवंशिक शुद्धता 
पर जोर देते हुए विवाह श्रादि संस्कारों में सतकंता रखने की सलाह दी गई 
है | कुलरक्षा के लिये स्त्रीघर्म तथा पुरुषधर्म की विशद व्याख्या मनु ने की 
है। एक तरह से यह सामाजिक विधि ( 500० ]०25]8007 ) है 
जिससे समाज विधटन तथा विनाश से बचाया जाता है । मनुस्मृति के भ्रध्याय 
&. १०. ११ गाहंस्थ्य जीवन तथा सांसारिक कर्तव्य-कर्म की भोर मनुप्य को 
प्रेरित करते हुए कर्मकाएड का पूरा परिचय देते हैं। उन नियमों में रूढ़ि तथा 
सनातन प्रवृत्ति रहने से सुधार की गुश्लाइश कम रखी गई है फिर भी समाज- 
शास्त्रीय दृष्टि से इनमें जीवन को संस्था तथा संस्कारगत बनाने का प्रयात्त 
किया गया है। ख्री-पुएष का पारस्परिक व्यावहार तथा समाज के प्रति 
कर्तव्य-निर्वाह इन विपयों की विशेषता है । 'स मर्तासास्मृतांगना' में मनु मे ख्री 
पुरुष को सम्पूर्ण रूप में देखा है । यह उक्ति प्रधिद्ध ही है कि जहाँ स्त्रियों की 
पूजा है वहाँ देव का आवास है, जहाँ पूजा नहों हैं, वहीं कार्य विफलता है । 
भूत भविष्य तथा वर्तमान को सोभाग्यशीला नारी की यश्ञोगाया मनु ने मुक्तकंठ 
से गाई है । विवाह, धन, दाय, समानधर्म, वर्णाश्रम घर्म, संयम, द्रत, नियम, 
शिक्षा, स्नातकोचिंत प्रशिक्षण भ्रादि जीवन के सर्वग्राही तथा व्यापक प्रंगों 
की उपेक्षा नहीं की गई है । व्यक्तिपर्म की रक्षा मी इसी प्रकार सम्भव हूँ । 
यैयक्तिक स्वत्तन्त्रता तथा श्रधिकार फी भावना का पूरा स्पष्टीकरण भले न हो 
थाया हो लेकिन धात्म प्रव्नना तथा प्ात्म-वन्धन से दूर रहने की सलाह दी 
गई है । ( गीता के “नात्मानमवसायेत” की तरह मनु ने भी श्रुति के 'सर्दत 
एवात्मानं गोपायीत” इस वावय का प्रनुतरण करते हुए 'भात्मानं सतर्त रसेत्‌' 
का संदेश सुनाया है--लेसक ) । मनु के इस विवेचन पर यह भाषत्ति घवश्म 
हो सकती है कि उसमें शूद्रों का पूर्ण तिरस्कार किया गया ( ठीक उसी तरह 
जैसे प्तेटो घौर भरिस्टाटल ने दासवर्ग की उप्रेदा की है? ) शौर समाज 
के लिये एक तरह का लौह-पाथ ( 9८८-४४ए७४८ ) ठैयार दिया गया है । 
जोविका तथा धन्य भौतिक उपकरणों के लिडे सनावश्यक अपन सड़ा करके 


( रै४४ ) 


भनु ने ओऔदार्य और :सहिष्शुता को : गला:घोंट -दिया है।इस. आलोचना में. 

आंशिक सत्र भ्रवश्य है किस्तु समाज:की जटिलता तथा विविधता ( ०0०09- 
4650प. & : 678:80ए :) का जो- रूप श्राज है वह उंस-समर्य: नहीं था 
और श्राज के सामाजिक: मुल्य (8004| -ए&]४८७- );से उसः युग 'को तौलतां 
युगअआ्नास्ति ( ४8070 7|87- )-" होगी । आपद्वर्म तथा अपवादं ( ७76 
“पर अपना अम्राव दंर्शाया है। ऐसा-कोई विषय: नहीं'छूंटने- पाता जिसे पंर मरने: 
कुछ न कुछ कहने को तैयार न हो:। इसे मंन की: संफेलता या संकीरणँता 


“मानना: अपनी-अपनी राय है ।: +पतह+ 7 न हर, 


जन बन 


मण्डल-सिद्धान्त तंथा शक्तिसंतुलन रा मष या आफ किए 
“ अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में पारंस्परिंक' व्यवहार तंथा ग्रादान-प्रदान के लिए. 
प्रचलित नियमों का संकेलन भी मन ने किया | रॉजनीतिं की इस' शांखा का 
सम्पूर्ण परिचय तो कौटिल्य की प्रखर बुद्धि “द्वारा ही सम्भव था. किल्तु मन्‌ ने 
इनकी उपेक्षा नहीं की । संप्रभुता अ्रथवा ऐश्वर्य का भोग करने वाले राजा 
( नन्ञ्रयें पृथ्वी भ्रुडक्ते “राजा ) इस ' बात के लिये सदैव * प्रयत्नशील रहंते हैं 
कि उनके राज्य का विंस्तार-निरन्तर होंतां रहें । उसको प्रश्न॒त्वे-क्षेत्र ( $/2- 
276 0 477067४८86 ) बढ़ने पर भ्रन्य प्रकृति भी उसके अनकूल' हो सर्कती 
है और राजों सर्वभौम .पद प्राप्त करके “यशगामी हों संकर्तां है। हिन्दू राज्य- 
शास्त्र. में मरंडले सिद्धान्त कां अँभिप्राय ऐसे क्षेत्रों का निर्मेशिं है जो शक्ति- 
संतुलन ( .32/&7८60£ 96७67.) रखेंनें में' सहोंयके' हों और सम्भावित 
उप्लेबों यो <उंपद्रेवों का तत्काल शंमने कर सके । - इंस व्यवस्था' में राष्ट्र के 
अनुराग यो श्रेपरांग को ही विचार किया गंया है। पूरी व्यवस्था 'का 
श्रेभिष्राय है. विजिगीषु राजा ( अ62//6०7 67 28976 ॥0 ९०7- 
: धु४८४) को उत्तरीत्तर प्रोत्साहित करते" रहना । कर्मठ, मेघावी तथा संस्कार 
युक्ते शासक ही इसका लोभ उठा सकता है । वैसे तो श्रसंख्य नक्षत्र तारागण 
“आकाश में.हैं, लेकिन: रात्रि को प्रकाशवंत्ती केवल चन्द्रमा बना पांता है; उसी 
प्रंकार विंजिगीएुं राजा हीं श्रपनी कोर्ति चांरों श्रोर फेलाकर' श्रन्य राजा-उप- 
“राजाओ्रों को अ्भिभू्त करता है ।# “प्रभाव-विंस्तार के इंसें संघर्ष में चार तरह 
>की प्रकृति (०घ४४०:ए7०७४ ) राष्ट्रों में / हष्टिगोचर होती है-। विजिगीपु 
(“विंजयोकाक्षी )); अरि ( शत्रुपक्ष ), मध्यम (उभयपक्षीय), उदासीन (तर्टस्थै) 





ऋनिक्षत्रंताराशहसंकुलापि ज्योतिष्मंती ज़त्द्मसैव रोचिः+-कालिदास 


 “ रेछश ) 


इस चार वर्गों में सारे राष्ट्र विभाजित होते हैं । झत्रु-मित्र के भेद से इनकी 
अन्य शाखाएँ भी निकली हैं। दस राष्ट्रों का एक मरणडलं बनता है जिसका 
केन्द्र विजिगीपु-है । उसका काम- है भ्न्य राष्ट्रों को साम-दाम-दरणढह-नेद 
!आदि के: द्वारा यां पौरष तथा नीति के द्वारा बद्यीभृत करना ।% समय तथा 
परिस्थिति का विचार करते हुए संधि, विग्रह, याव, संक्रय,. झासन, हेेघीमाव 
आदि ६ प्रकार की-नीतियों को प्रयोग -में लाना 'चाहिये। श्राक्रमण के एर्व 
पूरी तरह से तैयारी करनी चाहिये श्रौर युद्ध के नियमों का पालन ठीक रीति 
से-होना चाहिये । मनु की व्यवस्था में युद्धवृत्ति श्रनिचार्य है- श्रौर उसका हृढ़ता 
से. पालन होना चाहिये-।' सैन्यसंवर्धन, राष्ट्रीयकरण, फोपवृद्धि, यांत्रिक हृढ़ता 
“आदि की ओर भी संकेत किया गया है । इसी प्रकार दौत्य-कार्य तथा कूठनीतिक 
सम्बन्ध के विपय में भी प्रकाश डाला गया है। श्वक्ति-संतुलन चनाये रखने के 
लिये दो तरह के विरोधी विचार प्रस्तुत किये गये हैं। एक तो दर्‌ड जो 
मात्य्य-स्याय की अवस्था समाप्त करता है और दूसरा मण्डल सिद्धान्त जो 
अस्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में मात्स्य-न्याय की स्थिति स्वीकार करता है । विद्वानों ने इसे 
शत्रता, घृणा, जानूसी झौरे पडयन्त्र का. विज्ञान ( 588्टाएंशीए 8 इटॉए- 
८6 0९ कायाए, ॥क0९१, ०६०॥0००४४०५ ध्यप्त 77008096 ) कट्टा 
है जो युद्ध तत्परता का लक्षण है । 


सानवी पद्धति ; सार्वभीमता तथा समीक्षा 


भारतोय राजनीति की प्राचोवतम थझालाओं में . मनु तथा कौठिन्य की 
विचार पद्धतियाँ प्रसिद्ध हैं।.  कीटिल्य की चिन्तनधारा यवार्धवाद का प्राय्य 
लेकर भौतिक सम्प्नता की अभिवृद्धि चाहती है । मनु की विचारधारा पादर्श 
दादी है और जीवन-निश्रमन की प्रूर्त शुद्धता -प्रस्तुत करती है 4 मनु के 
विचारों में श्राज से हजारों वर्ष पर्व उन तत्वों का समावेश है .जा प्राज की 
राजनीति के भी उनके हुए प्रश्न हैं। उत्तरदायित्व तथा प्रनुधायन का समे- 
न्वय करते हए मन ने श्राद्ण शासकों की जीवनचर्या पर प्रकाथ दाता है प्र 
हमेशा उन्हें इस बात के लिये सतक रखता कि प्रसने दत्तब्यों दी प्रयद्ेलना 
कदापि ने करें। मनुष्य स्थभाव का मनोवैज्ञानिक परीक्षण करके टी मन ने बैसी 
ब्रवस्वा दी जिसये. उप्रक्कि गच्यवा तके-वितदयां प्राइम्ब्र में न फंस कद 
दिश्विवद्‌ जोबसथायत करता रहे । प्रदाजक. स्थिति के निवारण 


कक | 


कब 
हक 
मल कक कक 


+ पैस्सबाॉननिस दस्यार धामादिमिसट रूम 
५ टेयस्वेससैव सारस्मेश्च योदपेण सेन चे व सम ७ । ६४६ ॥ 


: (+३७६ :) 


सक्षम, उपथोगितावादी/ प्रेरक तंथा विधायर्कः (7080ए6-४४वं: टाल्ब्रएफट).. 
/हष्टिकोर समाज के-सामने रखना चाहिये ।' उसी: अ्रंकारः धर्मचक्र प्रवर्तित:करंने- 
"वाले .रोजा को .वहुजन-हिताय बहुजन-सुखाय”-शासने करते: हुए. अपने व्यक्तित्व - 
'का संमरष्टि -में विलयन;करः देना चाहियें.॥ (0788 ६प्र0६06०४४व्वं 
फृपगलएा6 जाप दोदाइठ७7565 ह6 फुणापंत्श फा०्पढा 
0 पा प्रागवेषे$- 48 7 ४96५ ००४९०९७०६४४०४- 0६ 00084 07 
34८86 -[हरक /जात्क। इप्रशत्राति3 ता प्रगोश्दब्गो बात: 7 
ज्4८098007 काठ सिह | बात थी इब्टसंगाड 06 ६6 ००ए- 
ऑआधाफए 096 -॥68/40८6-४९ ८०6 086 792४० 430। रे 
'भारंतीय जीवनदर्शन श्रांज भी उन कतिपय विशेषताओं से संमन्वित है जिनके 
'कारण वह सहस्राब्दियों का व्यवधोन पारकरं भ्रपत्ती मनोनुकूल दिश्ञा में चल 
रहा है। मंनु ने पर्यवेक्षात्मक, ऐतिहासिक, समीक्षात्मक अ्रथवा प्रागमन-निग- 
मत का ध्यान नहीं रखा वेयोंकि वह तो अ्रपता मौलिक चिन्तन सामने रखना. 
चाहता था । यह भी हो सकता है कि प्रचलित समाज रचना के बिखरे तत्वों को 
एकत्रित कर एक सूत्र में बाँधने . का प्रयास उसने किया । मानवीय पद्धति में 
सर्वप्रथम मनुष्य का स्थान है श्रौर उसके ही विभिन्न पक्ष-विपक्षों का अ्रध्यंयत . 
मनु का विषय है । प्रगतिशीलता के उपासक इस युग सें फिर से उसी मानवता! 
की पुकार उठा रहे हैं भले ही उनके. स्वर में वैचित्र्य श्रथवा कर्कंशता हो ? 
इस दृष्टि से मनु को सनातनपन्थी श्रथवा प्रतिक्रियावादी कहना उचित न 
होगा । मनुष्य की राजनीतिक प्रेरणा बुद्धि ( 90702 ४70४ए2४07 ) 
का पूरा ज्ञान मनु को था। उस हद तक वह भी वैज्ञानिक है जहाँ तक वह 
आचार व्यवहार संस्कार के बल पर आदर्श-सिद्धि के प्रयासों की उपयोगिता 
बताता है । भारत की प्राचीन, मध्यकालीन तथा श्र्वाचीन संस्कृति की जो भी 
विशेषताएँ हम पाते हैं उनमें निरन्तरता तथा वारतस्य है। मनु की कई 
व्योख्याएँ भ्राज भी श्रपने मूलरूप में प्रत्यक्ष-परोक्ष रीति से लागू होती हैं। 
हमारा आज का सम्पूर्णा सामाजिक, राजनीतिक, जीवन उन विश्वविश्रुत॒ तथ्यों 
का उद्घाटन करता है । है कमर 
- बुद्ध भ्रौर चांशक्य, से लेकर लोकमान्य तिलक और महात्मा गांधी तक 
धर्म की श्रविलुप्त, निष्कलुष घोरा राजनीतिक जीवन में बहती झाई है । पाइ्चार्य 
लेखक जार्ज केटलिन ने मनु से गांधी तकः राजदर्शन की क्रमवद्ध व्याख्या की 
: । पंडित जवाहर लाल नेहरू ने श्रपने प्रसिद्ध प्रन्य मारत की “खोज” 
( 0]800ए०ए ०६ 77472 ) में इस समत्वयवांदी, . राष्ट्रवादी,- कर्मवादी 


ध्श हा 


०३. 





( रे७७ ) 


जीवन-हष्टि की परीक्षण किया है। मनु के प्रकाश्य-स्तम्म से फैलने वाली 
नकरणों श्राज भी भारतीय समाज-परोत का मार्गदर्शन कर रही हैं । 


मनु के विचारों में घामिकता का प्रपञ्च भ्रवश्य है क्योंकि विशुद्ध धर्म- 
विहीन राजनीति नामक कोई वस्तु भारतीय जीवन में ग्राह्म नहीं है । मनु ने 
किसी ऐसे सिद्धान्त का प्रतिपादन नहीं किया जो स्थायी प्रभावोत्यादक हो । 
वह तो केवल एक कार्यक्रम-मांत्र प्रस्तुत करता है जो बड़ा उलका हुम्ता है । 
व्यक्ति तथा समाज सम्बन्धी वैज्ञानिक धारणा मनु के समय नहीं थी ध्रौर न 
राज्य का वर्तमान स्वरूप ही था। किन्तु इन बातों से मनु के ध्नुदाय का 
महत्त्व कम नहीं होता । मन्‌ की व्यवस्था में हम प्रतिक्रियावाद की कक भले 
'पाते हों, परन्तु व्यवहारिक जीवन में उस्तका ही सर्वश्र॒ प्रचलन है । सामाजिक- 
राजनीतिक विचारों के इतिहास में मनु का स्थान सदेव ऊँचा रहेगा । 


२--कोटिल्य 


( ईस्त्री पव..चतुर्थ शताब्दी ) 


प्राचीन भारतीय राजदर्शन में एक ओर हंमें- मानवी ( मनु-प्रतियादित ). 
विचारधारा दिखाई देती है जो सर्वव्यापी, श्रादर्शमय, भावुक राजनीति तंथा' 
सूक्ष्तम विवरण से युक्त (7760ट0|005 ) .कर्मकाएड का समर्थन करंती” 
है; दूसरी और कौटिल्य द्वारा समर्थित सक्रिय, पुरुषार्थयुक्त ( ए४6 ) यथार्थ--. 
वादी तया सकन्नता-प्राप्ति को लक्ष्य बनाने वालो लौकिक चिस्तव-अरणालो 
मिलती है । हो सकता है ये दोनों धाराएँ एक ही युग में समानान्‍्तर चलती रही . . 
हों श्रथवा इनमें काल-विपर्यय तंथां अन्तर रहा हो । किन्तु इन दोनों का 
श्रन्तर इतना स्पष्ट है कि वास्तविक. राजनीति का अधिकृत और प्रामाणिक 
परिचय पाने के लिये कौटिल्य के इतिहास तथा ग्रन्थ की छानबीन करनी होगी ।.. 
मनु के विपरीत, कौटिल्य का ऐतिहासिक विवरण तथा उल्लेख मिलता है। 
उसके सम्बन्ध में कुछ दिशा में मुक्तकरठ से प्रशंसा की गई है, पर अन्‍्यत्र 
कटुतम आलोचना का शिकार भी उसे होना पड़ा है। भारत की प्राचीन" 
राजनीति धर्ममुलक थी और मनु इनका प्रत्यक्ष उदाहरण है । किन्तु कौठिल्य . 
ने विशुद्ध राजनैतिक सिद्धान्तों का विवेचन करते हुए भारतीय राजनीति में 
नवर्णाद्धित, अभिनव तथा मनोरम श्रष्याय या मुख-पृष्ठ का उद्घादन किया । 
यह भी सत्य है कि कौटिल्य ने पूर्ववर्ती राजनीति का गहन अध्ययन करके हीः 
अपने मत निश्चित किये थे किन्तु मौलिकता, ओजस्विता, वौद्धिकता तथा 
वैज्ञानिकता के क्षेत्र में वह दूसरे विचारकों ( श्रथवा धर्माचार्यों ? ) से कहीं 
श्रधिक ऊँचा है। मनु-सम्प्रादय ने तीव तरह की विद्या ( त्रयी, वार्ता, दरशड-- ह 
नीति ) प्रमुख माना. है । बृहस्पति-सम्प्रदाय ने वार्ता शौर दण्डनीति को ही. 
स्वीकार किया है । औशनस सम्धादय ( शुक्राचार्य के नेतृत्व में ! ) ने दसत- 
नीति का ही एकमात्र अस्तित्व माना । कौटिल्य ने धर्म-श्र्थ के यथार्थ स्वरूपः . 
का परिज्ञान करने के लिये श्रान्वीक्षिकी, त्रयी, वार्ता, दरडनीति इन चार प्रकार. 


( ३७६ ) 


की चिद्या को शअ्रनिवार्य तथा उपयोगी बताया है ।॥* इस प्रकार सामाजिक 
'चिज्ञाव ( 502८४ 8८९४०6 ) का पूरा श्रध्ययन करने पर ही राज्य-- 
व्यक्ति-समाज का पारस्परिक सम्बन्ध समझाया जा सकता है । कौटिल्य का 
विश्व-विस्यात तथा विवादात्मक ग्रन्थ श्र्थशात्ष इस नाम के वर्तमान 
विशेष संमाजविज्ञान का पर्याय नहीं है, वल्कि वह शासन तथा जीवन 
पूरिपूर्ण मर्यादित विज्ञान का प्रतिनिधित्व करता है ॥ योगलेमवाहिनी 
दण्डनीति; राजधर्म, साम्राज्य-तीति तथा विस्तार, सप्ताज्भ-प्रकृति राज्य, 
पौरणानपद तथां . स्थानीय निकाय, राजस्व: ( रि८ए८०७० ), सेवाएँ 
( 9प०]०८ $८४ए[०८ ), न्याय तथा दंड, विदेश-नीति, युद्ध-विज्ञाव (ए[- 
497ए 30९0८९ ), प्रजातंत्र तथा गरराज्य का उत्थान-पतन पश्रादि विषय 
अर्थशात्र की व्यापक परिधि में घिरे हैं। भारतीय संस्कृति, परम्परा, जलवायु 
तथा भौगोलिक परिस्थिति के अनुरूप विचार करते हुए भू-राजनीति ( 8००- 
'0040409) सम्बन्धी मौलिक विचार भी हमें कौटिल्य में मिल सकते हैं । प्राच्य 
दर्शन तथा राजनीति की नई परम्परा का निर्माता झ्राचार्य कौटिल्य प्राचार्य 
चाणक्य के नाम से विख्यात है । ये दोनों नाम कुल श्रथवा गीनसूचक है | 
'कुटिल नीति के कारण कौठिल्य कहना भ्रसज्भत है प्योकि इस तरह वी नीति 
'अन्यत्न भी चणित है ( आर्जवम न कुटिलेपु हि नीति: इस वाक्य के 
अनुसार तो नीति का ऋणजु-वक्क होना सापेक्ष है--लेसक ) | आजार्यवाद 
“विष्णुगुप्त ही, जिनका जीवन प्रख्यात प्राव्यापक का कार्य फरते बीता, इतिहास 
में चाणावय के नाम से अभिहित है । इनके सम्वन्ध में ऐतिहासिक विवरण के 
'अलाबे लोककथाएं अबवा औपन्यासिक विवेचन भी उपलब्ध है । साखंश में 
राज्य शासन को यन्त्रवत्‌ नहों चल्कि मानव-हित में चलाने ढंग शेस कौटिल्य को 
है। व्यक्ति को धर्म, श्र्थ, काम, मोक्ष को प्राप्ति कराना, राजा या झासक को 
अप्रतिंदन्दी होकर निप्कंटक राज्य तथा: प्रजारक्षण (तथा प्रजारंजन ?) करना, 
._ _देखिये मनु-सम्बन्धी अध्याय । ह 
... आ्रान्वीक्षिकी-दर्भन, समाज ब्रह्ममाने ॥ 55लेंगे शा काश 
फूीठइ०एीए,.....फ. .रहप्््््््््ःऱ 
... यौ--बेदों का ते झ्ध्ययन, ' घर्मे-प्रधर्म-तत्व-भान । नि579759, ]णाा9- 
(7फप्चं200९ शाप श।एा072९०१०० 7259 

. , पार्ता--#पि, वारिज्य, व्यदताय, उद्योग । 3िएणा0क्राए $0४०४८८ 
.....ह.वंएइनीति---घासन तथा राजनीति, घाल ॥) रिपरजीए #&पीगीतव3- 
प्रश्ाठ चच्योते एहापंदतों उटाउपटट प 5 





'पुख की अनु लोक 
[7०॥६६॥८- 8720४) के पलान्यास करना, नवासों-तियमों तथा स्थानों का 
परीक्षण करना; रातत्तरों की मौलि श्राबोचना करना, इन सक विषयों पर 
फोल्टिय ते जो विचार 5 -किये है भो' के उपयोगिता है । कौटिल्य 
कोरे 'पाणनीतिन्न ही नहीं वरत्र राजनी एक सम्पदाय के सस्‍्थापक थे, इसी 

भेन्‍्य का बाद के अंग में सम्पान होता रहा राजनीति के 
पाडमय में श्र वही स्थान. वयाकरण-शास्त्र - मे खिनि की 
यायी का 4 पारिनि की भाँति कौटिल्य ने पमस्‍्त पुर्ववत्तियों को परास्त 
फैर दिया-और प्रन्‍्थ धीरे-५)२ उपेक्षित हो. गये ।/% - 
इतिवृत्त तथा प्न्ध परिचय ; 


टिल्य के सम्बस्ध मे ५३ हें के आस्यानक असिद्ध हैं। कुटिलगोत्र मे 
उत्पन्न आक्षर्य चेक के रूप में. 


नम इनका आधिक हिट से सामान्य किन्तु बौद्धिक हष्टि पे समृद्ध परिवार हे दि 


हुआ. । आरस्भिक शिक्षा-दीक्षा के नाद इन्हें शालन्दा विश्वविद्यालय. ( ; विहार.) 
से उच्च शिक्षा प्राप्त हैई । उत्तर भारत में उस्त दिनों शिक्षा के कई - 


कैन्र, थे जिनमें गैलन्दा प्रमुख था | 'दर्शनशात्र, . पमाजशा्र, नीति, ः 


उन्चकोटि के सन रच विशेष दक्षता देने . के 

लिये प्रसिद्ध था जहाँ दर-दर के री ! वेहाँ कऋर्रगुप्त मौर्य 
'को विद्याष्ययन हेतु जाना पढ़ा भ्रौर आचार्य शिक्षा ग्रह 

+ कुछ गे के अनुसार उनका स्वभाव क्रोषी था, सत्म-सम्मान की 


च्छेद करके ही दम लेंगे अल प्राध्यापक होने के पाय ही कीटिल्य व्यावहारिक 
.। सुयोग्य संगठनकर्ता भी ा। उसका अभाव झिक्षा ही नहीं शासकीय क्षेत्र 
“में भी बहुत था । नन्दवश का साम्राज्य उन दिनों विस्तीर्ण तो बहुत था लेकिन 
सुधढ़ न था । छोटे-छोटे: . राज्य पंजाब, उत्तर प्रदेश, बिहार श्रादि क्षेत्रों में 
फैले थे जो स्वतंत्र _! संकीर्स ये । कौटिल्य मे निश्चय पान का लाल शी की चच्रगुप्त की प्रतिमा 
भरर बे बढ़ाने चय किया ! उन दिनों देश की अवस्था -छिन्न- 


“+>२५९० कक 


*“डॉ० शभ्र० सृ०. भलतेकर-..प्राचोद भारतीय शासन पद्धेति-.पृष्ठ ७... 





( ज5९ ) 


भित्र थी। एकसूतरता तथा राष्ट्रीोयता का विचार कोटिल्य के मन में उठा और 
उन्हीं को पूरा करने में जीवन लगाया । सिकन्दर महान्‌ के प्राक्रमण के समय: 
आपसी कलह, प्रतिस्पर्धा के कारण भारत पददलित हो रहा था । उसे उठाने 
का बीड़ा कौटिल्य ने उठाया । चन्द्रयुप्त तो उसके हाथ में योग्य पात्र था साधन 
था ही । नन्दवंद् के लड़खड़ाते राज्य को समाप्त कर शक्तिशाली चातुरन्त राज्य 
की स्थापना उसने की; चद्द्रगुप्त का मूर्घाभिपेक किया और धाक्रमणकारी 
यवन-पारसीक-यूनानी सेनाओं का प्रतीकार किया, उन्हें बाहर निकाला | इस 
प्रकार शासन में क्रान्ति करके उसने प्रतिक्रान्ति ( राक्षस झादि मन्त्रियों तथा 
श्रन्य दुर्घर्प राजाश्रों के पड्यन्त्र से उत्पन्न ) का मुकावला किया । बाहरी भौर 
भीतरी विरोधी शक्तियों का दमन कर उसने सर्वथा निरापद, स्थायी, सुरक्षात्मक 
राज्य की नींव दृढ़ की जिस पर लगभग एक हजार वर्ष तक श्रन्यान्य हिन्दू 
राजा शासन करते रहे । इस तरह महान ऐतिहासिक कार्य करने के बाद किसी . 
ग्रज्ातनामा विरक्त साधु की तरह बिना घुमघाम या मान-माला के बहू संसार 
से विदा हो गया । वास्तव में कौटिल्य ने नये भारत का मानचित्र अपनी- 
कल्पना में देखकर उसे साकार बनाने का प्रयास किया । स्वत: किसी पद की 
कामना न करते हुए शासन से प्रत्यक्ष सम्बन्च रखकर उसने “अर्थशास्त्र” नामक 
मंथ का प्रशयन किया जो राजनीति विज्ञान का प्रमुख ग्रन्थ है । उसका झनुमव. 
व्यापक, सूक्ष्म तथा गंभीर था । 

श्र्थशाख्र के रचयिता श्रौर काल के सम्बन्ध में विद्वानों में बड़ा मतनेद 
है । डा० जोली ने श्र्थश्षात्ष की परिभाषा में यह कहा कि प्रायः तीसरी घताच्दी 
ईसवी का लिखा हुआ यह एक जाली पग्रन्य है । 'इसका वास्तविक रचयिता 
कोई कोरा सिद्धान्तवादी था और स्वयं कौटिल्य एक पाल्पित राजमंत्री या ।' 
जो लोग इसे कौटिल्य या चाणवय वग रचा हुम्ता प्रन्व मानते हूँ उसका कारण 
केवल यही है कि उस प्रसिद्ध राजमंत्री के सम्बन्ध में बहुत-स्ी कल्यित कथाएँ 
प्रचलित थीं । वह राजनीति शास्त्र का पूर्ण परिदत निशायिक सया नीति 
सम्बन्धी प्रचलित दुद्धिमता का भाविष्कर्ता माना जाता था ।' टा« जोली के इस 
निष्कर्प को श्रालोचना करते हुए डा० के० पी० जायसवाल ने गह सिय कार 
दिया है कि यह ग्रन्थ चत््रगुप्त के मन्‍्त्ती उसी कौटिल्य द्वारा जिसने नंदयंद् 
वा मूलोच्छेद विया, लिखा गया शौर इसका रचनाकान ई० पूर्व चतुर्घ सतार्ती 
है ।# दूसरे विद्ानों में श्री श्याम घास्नो, म० म० गदयपत शास्ती, सं सा० 
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*हिन्दू राज्यतंत्र भाग १--क्री काशी प्रसाद जायसबाल--परिधिष्द 
पृष्ठ २७१-०२६५ तक । 


जला, स्मिथ; पंलीटआंदि इंसी विचार-काअनुमोदन-करते-हैं-कि- अर्थशा््र 
प्रख्यात मंत्री कौटिल्य की कृति है | परन्तु डा०:विटरनिज़,:कीय;: जोली;-डा ०.- 
'भण्डारकर भ्रादि इसे बाद का ग्रन्थ बताते हैं जो ईसवी-सन॒:की कुंछ शताव्दियों 
( १ से ३ के भीतर ) में लिखा गया 4 ' मौर्यकालीन इतिहासकारःड[० -सत्यकेतु 
विद्यालकारं सप्रेमाण इस ग्रन्थ को. मौर्यकाल 'में:“ही रचा  गया-बतलाते हैं-|-< 
'उनके अनुसार कौटिल्य चंच्धगुप्त - का मंत्री: और पुरोहित द्रोनों था -कौठिल्यः 
'स्वतः मौर्य साम्राज्य की:सीमा.से .पूर्ण. परिचित -था, मौर्य शासव-का काल ई०/८ 
'पूर्व ३२० से १८५४ वर्ष तक अनुमानित है ।: भारंतीय अ्रन्थकारों में :यह-परिपादी 
'थी“कि वे श्रपने कुले का नोम॑ लिखना ही श्रधिक उपमुक्त- समंमतै-थे। (ल्‍अतः; 
. कौटल्य गोत्रे-संज्ञा है ) जिस समय इस ग्रन्थ की रचना हुईं बौद्ध धर्म -राजधर्म- 
तो नहीं बना था लेकिंत उसके प्रंचोर अ्रेवंश्ये था । जिस समाजः का इसमें 7 
चित्रण है उसमें विधवाओों के 'नियोग औरं- पुंतंविवेह रूढ़ थे, विवाह-विच्छेद 
अज्ञात नहों था, विवाह प्रौढ़ावस्था में होता था भौर यह दशा मौर्यकाल में: 
ही थी % इस प्रकार यह स्पष्ट है कि अ्रर्थशासत्र मौर्यकालीन तथा कौटिल्यक्ृत 
है । हिन्दू राज्यशात्ल का सर्वाधिक मंहत्त्वपूणण ग्रेन्थ यह है | -विभिन्ने आंचौयों 
के मत बंतला कर अपने मत सिद्ध और पुणष्ट करने वॉली तुलनात्मक प्रणाली से 
ह लिखा गया है । इसमें १७४ विभोंगः हैं जो सूत्र और भाष्य के रूप में हैं। 
प्रत्येक विभाग में व्यवस्थित तक प्रणाली के अधार पर विवेचन किया गंया है । 
प्रथम भाग में राज्तंत्रे, तथा शॉसन-पद्धतियों का उल्लेख है. जिसमें राज्य की 
आवर्यकंता, उत्पत्ति, राज्यतंत्र, कुंलेंतंत्र, लोकतंत्र, संघ-राज्य या गरणांतंत्र श्रादि ; ध 
पर विचार, तथा राज्य के उद्देश्य बताये गये हैं। दूसरे विभाग में विशिंन्ने 
अधिकारियों कें कर्तव्य-क्षेत्र तंथा अधिकारों का वर्णाव है। श्रागे दो भागों में: .. 
'करंटेंके शीधन तथा व्यवहार-न्यायालय- तथा विधि. (फौजदारी, दीवानी), - दाय .* 
विभाग तथा श्राचार संहिता पर प्रकाश डाला- गया है 4. पाँचवें में: राजा के: 
अनुचरों के कर्तव्य) छठवें में राज्य .की सप्तः प्रकृतियों का निर्णायःहै। शेष में 
मांडलिक नीति, परराष्ट्र नीति,:संधि-विग्रह के उपाय युद्ध प्रणाली, व्यूह रचना, 
शत्रभेद, - कूटनीति, “इन्द्रजाल, औप॑निषदिक:( मच्ज:तंत्र रहस्य) आंदि काः 
सविस्तारं वर्णन है । डी हु 
राजनीतिक/सिंद्धान्तों तथा शासनकार्यों:से “सम्बन्ध रखने , वाले ग्रन्थः पहले 
दरणडनीति श्रौर अर्थशासत्र.. कहलाते थे.३॥. अर्थशाज्लन- वाम॑ इसलिये: दिया गया 


प्रीचीन भारतीय शासन पद्धति->डा० अ०-स० अलतेकर--पृष्ठ ६ 
पकौटिल्य की शासनपद्धति---श्री भगवानदास कैला--पूष्ठ छ ०४ ४ 
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कि राज्य की (मनुष्य की बस्ती) को प्राप्ति, पालन, निवर्धन के उपाय उसमें 
बताये गये हैं। इसलिये अर्थशास्ष को राजनीति विज्ञान का व्यापक ग्रन्ध मानना 
चाहिये [# राजशक्ति सामाजिक न्‍्याव तथा सांसारिक निर्वाह के लिये प्राव- 
इयक है क्योंकि धर्म, प्र्थ, काम से मुक्त कराने वाली यही शक्ति है । भर्थशास््र 
इन विपयों का पूरा परिचय देता. है । 


प्राचीन हिन्दू तथा सोयकालीन शासन-पद्धति : 


(३२०-१८५ ई० पूर्व ०) :--कौटिल्य की ऐतिहासिक पार्शष्यभुमि के परिचय 
के लिये वैदिककाल के राज्यों की शासन-प्रणाली तथा मौर्यकालीव राज्यव्यवस्था 
से परिचय श्रावश्यक है । - वैसे तो मौ्यकालीन प्रणाली का स्वरूप निर्धारण 
करने में स्वत: कौटिल्य का बड़ा हाथ रहा है किन्तु यह भी सत्य है कि इस युग 
की व्यवस्था में पूर्वकालीन प्रयोगों का भी प्रभाव था। वैदिक काल में छोटे- 
छोटे. जन राज्य उसी प्रकार थे जैसे युनान या रोम के नगर-राज्य । धासकवर्ग 
में गृहपत्ति, कुलपत्ति, विशपति, जनपति श्रादि विभिन्न संस्थानों के अध्यक्ष थे । 
राजा सामान्य शासक था, पुरोहित वर्ग घर्मरक्षक था। पुरोहित, ऋत्तविक्‌, 
श्रोत्रिय आदि उच्चवर्गीय ब्राह्मणों का राजकीय सम्माव था। चाणय्य पी गणना 
शास्तरवेत्ा श्रोत्रिय की कोटि में की गई है ( चाणक्य इति विस्यातः श्रोभिय: 
सर्वधर्म वित्‌' )। समिति (लोकसभा) की स्थापना से राजा पर पूरा नियंत्रण 
था । राजा को परामर्श श्रादि देने के लिये मन्त्रियों (अ्रमात्य-परियषद्‌) को समा 
थी । राज्य के अधिकारियों में सेनापति (महावलाधिकृत), संग्रहीता, सपथ्निधाता, 
ग्रामणी आदि थे । ग्रामसमा द्वारा न्याय संपादन होता, करों की व्यवस्था होती । 
राजा आदर्श जीवन व्यतीत करता, श्नतों का पालन करता (घुतप्रत'), स्वैच्धा- 
चारिता से दूर रहता । राज्य-तंत्र के सिवाय वैराज्य (राज्यविहीन जनतंप्र) भे 
जिनमें गणतस्वात्मक प्रणाली थी । स्वराज, भोज, सम्राट, देंराज्य, चक्रयर्ती 
आ्रादि अलग-अलग प्रकार के शासक थे । ई० पूर्व ६००-३५० के भीतर मगघध 
. श्रौर कौशल के बड़े राज्य विस्तृत थे। वैदिक कास्तीन व्यवस्था ई० पूर्च ३००० से 

'३०० तक घलती आई । इसके श्रन्तिम चरण में कोटिल्य से ध्पना प्रनुभव 
प्राप्त किया । मौर्यकालीन व्यवस्था ३२० से १८४ ई० पूर्व तक इतिहास में यरित 
अमनुष्यागां वृत्तिरर्थ: मनुष्पयती भूमिरित्यर्थ:, तत्याः पृथिय्या सामगच- 
नोपाब: शाखमर्वशाख्मिति (कीटिल्य)--इस्ट्नीति के सम्बन्ध में ऋहम हैं कि 
“दणाडनीति: अलब्धसामार्या लब्बपरिरक्षिणो, रक्षितविदर्धती बुद्धस्प सीरषे पु ररवि- 
पादिनी व्‌ | वा घन्यत्र भी इन परिमाषाप्रों बय समर्सद क्षिया गया है । 


| ([ इबए ) 


कीरिल्य को है) । ग्राम, नगर, जिला, भ्ंचल, आन्त तथा केश: की सरकारों काः 
उनिस्वित रूप पट राजा का तह आनुवंशिक हो गया: भौर उसके 
“विकारों में वृद्धि हुई । जता, + विभागों कांअघान सजा ही 


। ” याय, शासन भादि विभागों व 
_, कैश्रीयकरणा की वृत्ति. गासन में थी। ध्रम्मिति का लोफ हो गया किल्तु मत. 


है युसंगठित साआ्रज्य की. नींव इस कांल में “डी ( जिसका एकमात्र कद, 


ईं का महत्व बढ़ गया ॥ पौरजानपद पस्‍्याओं को (जो स्थानीय स्व॒राज्य की. 
थीं उल्लेखनी: सरकारी कार्य 
साथ सार्वजनिक हित और के कायों. का 'भी समावेश्ञ हुआ । खंदान 
जंगल, उद्योग, वस्तियाँ, . उपभोक्ताओं का. हित; नाप-तौल, शिल्पियों का संरक्षण 
नैतेय और मुवाफासोरी- र: नियस्त्रस, : चूत-मदिरापान- वेश्यावृत्ति का 
उन्मूलन, बौद्धिक सांस्कृतिक विकास, : पत-रुणालय, पर्मशालाओं की लोक-.. 


हितकारी कार्य राज्य: के लिये: अनिवार्य - हो गये । कार्यसंचालंन- स्थापना: . 


था। पंजाब, सिंध, . मगघ, - विदेह में, विशेषत: गराराज्यों की : स्वाधीनता- ॥॒ ह 


अरुण थी ।# नन्‍्द साम्राज्य ने उंत्तरीय गरीों 


कि? मजा साहा पलकाकस है] ० पू० ६०० से ३२३ के बीच 
. गणराज्यों का भी अभ्ठुदय-काले रहा ।.. द 
श्रम्वष्ठ, वसाति, त्राह्मण भ्रादि गण थे |: परिच: स्वोज् जति,. 
यौधेय, शिवि; मांलव,. शुद्कक भ्रांदि .युद्धप्रियं वहुसंस्यक गण थे. ।: सब्यदेश में. | 
कुरु, पांचाल, वृष्णि. (. भंधकबृण्णि ) आदि थे। पूर्व में' शाक्य, : कोलुल, मल्ल 
. ( पावा तथा कुझीनारा के मल्ल ), वज्जी, सास्य, मोरिय आदि प्रबल गणराज्य : 
थे । विभिन्न. गणराज्य मिलकर पंघराज्य का निर्माण करते थे । सधों की शक्ति. 
असीस थी। कि 8 / 5 आह 2." : कम कक शश 





रह 
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सरीकों का समावेश हैं ( यथा गणराज्य, कुलीनतन्त्र, हेराज्य, राजतन्तर 
आादि ) | डा० जायसवाल के झनुम्वार जैन सूओं में अराजक, गण, युवराज- 
शासित, हे राज्य, वैराज्य, विरुद्ध रज्जाणि श्रथवा दलों का शासन श्रादि प्रकारों 
का उल्लेख है ( हिन्दू राज्यत॒न्ध भाग १--प्रृष्ठ १३६ धरायशि वा गणरायारि 
बा जुबरायाणि वा दोरज्जाणि वा वेरज्जाणि वा विव्द्धरज्भाणि या जैन 
श्राचारांग सूत्र ) । प्रतिनिधियमूलक शासन ( 707९5०४६४४ए० 80४६, ) 
इस समय प्रचलित न था । कौटिल्य-प्रणोत शासन-पद्धति में सांसद पद्धति 
(?थाशल्याशए 0) का कुछ-कुछ प्रयोग था । घधर्म-मूलक शासन 
वास्तव में विधि-प्रधाव शासन (06 0६ ]28ए ) था जिसमें पक्षपात, वर्ग 
विभेद या स्वेच्छाचारिता को स्थान न था | निवारक तथा. दंडमूलक उपायों 
द्वारा श्रनशासन की योजना थी। घामिक सहिष्णुता, सामाजिक स्वतन्त्रता, वैय- 
क्तिक विकास, लोकमत का समादर इस काल की कतिपय विशेषताएँ थीं । राजा 
झौर प्रजा में पिता-पुत्र-सम्बन्ध था । राजा को अपने लिए कुछ नहीं, प्रजा के 
सुख में ही सुख भौर उसके हित में हित मानना पढ़ता था ॥# नागरिक अथवा 
झरसीनिक शासन ( 6ंएशा 28077॥745072007 ) झुशलतापूर्वक संचालित 
होता था। प्रत्यक्ष सम्राज्यवादी नोति में सफलता प्राप्ति भ्रौर विस्तार भावना 
को अधिक महत्त्व दिया गया है । कौटिल्य प्रपनी राजनीति में धर्म-रहित है, 
परन्तु वह न तो भ्रधर्मी है भ्रौर न घर्म अश्रष्टठता का उपदेश ही करता है।। 
फौटिल्य ने उन राजाम्रों का दृष्ठान्त दिया है जो काम, क्रोप भ्रादि के कारण 
तथा प्रजा का तिरस्कार करने पर मारे गये ।8 सारांश में, कौटिल्य ने भारतीय 
इतिहास में श्रासेतुहिमाचल एकाच्छत्र साम्राज्य की कल्पना साकार करने में 
अपना जीवन लगा दिया | 


राज्य ; उत्पत्ति, उद्देश्य, प्रकार 
राजशक्ति की परिभापा करते हुए फौटिल्य ने बताया कि यह अप्राप्य यस्तु 
गे प्राप्त कराने वाली, प्राप्त की रक्षा करने वाली, रक्षित की पृद्धि करने बाली 


लत ++- 








# प्रजासुल सुख राज्ञ: प्रजानां च हिते हितम्‌ 
नात्मप्रियं हितं राज: प्रजानां तु प्रियं हितम्‌ ॥। प्र्यशास्त्र--*र ॥ १६ ॥ 
+ कौटिल्य की शासन पद्धति क्री केला--प्ृष्द 
$ अर्धनज्ञास्त्र श्र० ॥६ में शिम्मोइनद तथा हैहयदेगीय ह्रजन की 
हत्या 
२५ 


( -वे८६ ) 


ओर वृद्धि -को सुनियोजित करने वाली मौलिंक शक्ति है जिसके अभाव में: . 
मात्स्य-न्याय ( पूर्ण अ्राज॑कंता या 'जिसकी-लाठी उसकी सैंस--5प/एएश 
०६४6. ६886४' का सिद्धान्त ) ही चलती है | इस रहस्य का उद्धादव 
एक गुप्तचर ने इस प्रकार किया | 'पहेले मात्स्य-त्याय प्रचलित था, इंससे त्रस्त 
होकर प्रजा से वैवस्वत मन: को 'राजां बनाया. क्षि-उत्पादन का छठ्वाँ 
हिस्सा और वोरिज्य का दासवाँ हिस्सा स्वर्ण आदि रूप में देकर उंसे समर्थ 
बनाया । भृत्तिधारी राजा ने प्रजा के योग-क्षेम का भार ग्रहख क्रिया. | दशइ - 
ओर कर' द्वारा वह राजा प्रजा का अम्ल दूर कर सकता है। ऋषिंगंस भी . 
खेतों से बीने गये अनाज का- छठवाँ हिस्सा राजा को देते हैं ।१* इस उल्लेख से - 
' यह स्पष्ट: है कि 'राजा तथा प्रजा के बीच सीधा संमभौता ( 607/7280 ) है. 
. कि करं चंसल करंके प्रजा की रक्षा करे । कौटिल्य ने 'राज्योत्यत्ति सम्बन्धी किसी: 
सिद्धान्त-विशेष का प्रतिपादन युक्ति-पूर्वक नहीं किया । उंसके संकेतं-मात्र से 
- ज्ञात होता है कि देवि सिद्धान्त उसे ग्राह्म नहीं, सामाजिक संविदा का ही वह 
“संमर्थक है । लोकंयात्रा ( जीवन-निर्वाह ) निविन्न सम्पृत्न ' करने के लिए मीनव- 
प्रकृति की श्रावश्यकताशों के अनुकूल राज्य उत्पन्न हुआ, इसलिए वह स्वाभाविक 
तेथां हितकारक है। . 


3४2 ही न आग अल कह अदकी 0 । 8 ३ 25 7 20 रथ ह5 


राज्यः के -उद्देश्य के सम्बन्ध में. यह मान लिया गया है कि वह सुरक्षा तथा 
वास्तविक न्याय अथवा घंर्मसंस्थापना के लिये चना. है .।. मनृष्यों के. दहंस, 
प्राशविक व्यवहार, स्वेच्छाचार भ्रादि को दूर करने. के लिये दरडधर (.राजा:) 
.. की उत्पत्ति हुईं | राजा का कर्तव्य है प्रजा की रक्षा. करना, उसे अनुशासित 
बनाना, क्तंव्य-पथ. पर प्रेरित करवा, शिक्षा-सुरक्षा, सहयोग-शक्ति ह 
सद्भावना में अभिवृद्धि करता । वर्णाश्रस धर्म की रक्षा करता और प्रजा को. 
धर्म-पालन में तत्पर बनाना राज्य कॉ-काम, है । सर्यादित तथा धर्मःस्थित प्रजा... 
सुखी रहती है । राजा.का प्राथमिक क्तेव्य है आन्तरिक, तथा वाह्म श्राक्रमसों . 
तथा भयों से रंक्षा करना ।.. इसके लिए. वह दुग़, सैन्य, गुप्तचर आदिः 
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* मात्स्य-स्यायाभिभूता::प्रजो मनुं वैवस्व॒तं राजानं चक्रिरे 


घान्यपडभागं परायदशभागं हिरण चास्य भागधेय॑ प्रकल्पयामासु: ।' 
--अश्रथशास्त्र अधि० १ अध्याय ९ ३॥ 


( ३८७ ) 


को समुचित व्यवस्था करता है ।& जनवद को सम्पत्ति बढ़ाना, कृपि को उन्नति 
करना, धनापहरण रोकना, प्रजा पीड़कों श्रोर चोरों का निग्रह करना, यातायात 
की व्यवस्था करना, वारिज्य-व्यापार करना, पश्चु-संपत्ति की रक्षा करना भ्रादि 
राज्य के श्रावश्यक कर्तव्य हैं। इनके लिये विभिन्‍न विभाग तत्सम्बन्धी प्रध्यक्षों 
के नेतृत्व में गठित किये गये हैं । देवी श्रापत्तियों का प्रतिकार करने में राजा 
को सदेव तत्पर रहना चाहिये | (अग्नि, जलप्लावन, व्याधि, दुभिक्ष, चूहे तथा 
टिड्डी-दल, व्यात्र श्रादि हिस्र पशु, सांप, राक्षस ये ८ प्रकार के दैवी महामय 
हैं) । आपत्ति काल में दुर्ग सेतु, कर्म' आदि कार्यक्रम ( (०.०४४६0८स०05 
२०7) द्वारा लोगों को तत्काल जीविका देने का प्रंश्त भी राज्य के सामने 
रहता है । समय पड़ने पर राज्य को कर्ज लेना, खाद्य-नियंत्रण करना, 
देश-निक्षेप भी करवा पड़ता है ( [0805 #200फमांग्ठ शाते [0लांहप 
20) । शिक्षा तथा स्वास्थ्य की व्यवस्था राज्य के जिम्मे थी । कौटिल्य का 
राज्य लोक कल्पाएकारी था, समाज सेवा ( $02८2] छए०।(४०.) का पूरा 
घ्याव उसमें रखा जाता था। वालापराधी, ( ]एएशा[6 तेशांग्रतवुपट705 ) 
भसहाय, अश्रपाहिज, रोगी तथा श्रनाथ (720त029.०व 2एते ८४एफ्ञा्त 
ध्यते 0:7[07279), श्रप्रजाता ज्री (80८४॥6 छ०0770॥), बूढ़ों तथा चेकारों 
की रक्षा का भार वहन करता था । सारांश में, राज्य वहुमुक्ती तथा विविध- 
उद्देशीय था । 


कौटिल्य मे भारत में प्रचलित विभिन्‍न घासन-प्रणालियों की गुण-दोप- 
समीक्षा की है । राजतेंत्र, कुलीनतन्त्र, गणतन्व या संघ-राज्य ध्ादि सब की 
व्याख्या की गई है । वैसे सामान्यतया उस युग के अ्नुरुय राजतन्त ही सर्वया 
उपयुक्त माना गया किन्तु अन्य प्रकारों में भी प्पनी-प्पनी विश्षेषताएँ भी । 
श्रादर्श राजा, सुयोग्य सलाहकार, जागरूक नागरिक, धम -भावनता या उत्तर- 
दायित्व, सर्वाज्ञीण शिक्षा, संगठित लोकमत, कुशल घातन-प्रबन्ध, उन्म 
चारिभिक स्तर ब्ादि गुण ऐसे हैं जों किसी भो तन या व्यवस्था के सिये 
घावश्यक हैं । फिर कौटित्य ने शासकों का प्रमाद या स्वेच्छाचार रोगने मे 


*गुप्तचरों में कापटिक, उदास्वित गृहपतिक, वेदेहिक, तापस धादि संस्या- 
गुप्ततर तथा सत्री, रसद, तीत्ण, भिक्षुकी, झादि संचार-युतवर मे । इसके 
सिवाय ज्योतिषी, ऐन्द्रनलिक, नंद, सटे, घायूपिक घादि युक्त रहस्यों गा पता 
लगाने वाले (8८ फल्वए८ या 7, 4. 5.) थे, जो सादे बैश या मुफ्ती 


# 
५२... 23. डा चपपए 
ञ्ें रहते पे। बच्च््प -३ 


( आप ) 


उपाय. भी निर्धारित किये जिससे राज्य में उपद्रंव न हों; 'सतर्कता हो स्वातंत्य - 
की रक्षा कर सकती है” इस. सिद्धान्त का पालव किया जाता था| फिरं यह 
कहना गलत होगा कि कौटिल्य समर्थित राजतन्त्र ही स्वंया निर्दोष या अच्तिम 
सत्य था। प्रयोगात्मक. रूप में रहने के कारण कोई ' भी व्यवस्था ऐसा दावा 
नहीं कर सकती. दूसरें उस जमाने में भी यह हकीकंत सर्वविदित थी कि तत्व 
यथा शासन के कर्मचारी ( .0०/50776] ) उत्तके स्वरूप-निर्धा रण में मंहत्त्व- 
पूर्ण भाग लेते: हैं । राजा- के भ्रच्छे-बुरे होने के साथ ही राज्य का भाग्य भी 
(और साथ ही प्रजा का भी) जुड़ा रहता है । राजा के ऊंपर पुरोहित, मन्वि- 
परिषद्‌, विधि तथा धर्म का नियंत्रण हमेशा रहता। उत्तराधिकार के सम्बन्ध 
में यह स्पष्ट. कहा गया कि उपादेय गुणों से सम्पन्न होने पर ही राजकुमार को 
उत्तराधिकारी-बनाग्रा जा-सकेगा। इस सम्बन्ध में यह उल्लेखनीय है कि राजतंत्र 
में. निर्वाचित -राजां, ( ४०६८१ [78 );, समयानुमोदित राजा ( ०णा- 
ए॥० पढे -]277-), - भ्रामन्त्रित रोजा (॥7ए060 8 ), दविविध . 
राजा (:6090]6 सागर8४79 ), पदवारी-मात्र राजा ( प्रणव 0 
707गंण्त दंग ), मन्‍्त्रृत. राजी ( 607$60720९6 तट ) 
श्रादि. तरह के. प्रयोग समाज में हो छुके थें। प्राचीन रोम में जिस प्रकार 
निरंकुश प्राततायी शासकों का उल्लेख है वैसे राजा यहाँ नहीं हुए । 
व्यक्तिगत श्राततायी शासक शायद कभी हुए हों, किन्तु उनका का 
इतिहास में श्रल्पकालीन या , नगरय ( 97767 47:67]0०6 ) ही है। हिन्दू 
राजतन्त को व्यवहारिक तथा सर्वम्मत बनाने का यथासाध्य प्रयास कौटिल्य 
ने किया क्योंकि उस युग में श्राज की तरह ,प्रतिनिधिमुलक झासन न था। 
विशेष परिस्थितियों में कुलीन तन्त्र ( &775:00:80ए ) का उल्लेख भी किया 
गया है। ज्येष्ठ पुत्रे के उत्तराधिकार का नियम ( ]2एछ 0 फछधपर० 8ढ।- 
६०४८) ही सब कुछ न था, ग्रुखवान्‌ पुत्रों में सबको शासन में योग देने के 
प्रधिकार था। यह भी प्रवल विश्वास था कि संग्रठित छुल या समुदाय के: 
पराजित करना मुश्किल था । समुदाय या. कुल में कोई एक व्यक्ति प्रमादी या 
व्यसनी हो जाय तो सी भव्य श्रपना कार्य सुचाढ रीति से चतते हीं रहते । 
“'प्रंजोसत्तात्मक संघराज्यों या गणों का उल्लेख कौटिल्य ने संघवुत्त' अधिकरग 
में सविस्तार किया है । कौटिल्य के पुव इन गणाँ का शासन सबत था, उसने 
इनका महत्त्व समझा और इन्हें संगठित किया। मौर्य ग्ासकों ने संधो देते 
विजित कर विज्ञाल साम्राज्य बताया क्योंकि छोटे-छोटे संधों से विभेद-विद्रह कीं 
आशंका थी। संगठित संधों की शक्ति अजैय थी । शिकन्दर के आरूमसाकाल 


( रेप ) 


देश में कई संघ थे, समय पर उनके संगठित न होने पर ही प्लिकन्दर को इस 
देश में आंशिक प्रारम्सिक सफलता मिली। फिर भी मद्रक, मल्लक, मालव, 
छुद्रक आदि संघों ने सिकन्‍्दर की शक्ति तहस-नहस कर दी । चूँकि संघ तत्का- 
लीन व्यवस्था में सर्वमान्य तया सर्वशक्तिशाली थे राजा को उन्हें श्रनुकूल या 
श्राघीन करने की सलाह विभिन्न उपायों द्वारा दी गई । यदि संघ अनुकूल हों तो 
राजा को साम-दाम द्वारा उन्हें अपना श्रनुगामी बनाना चाहिये, यदि प्रतिकूल 
दंड-भेद के प्रयोग से उन्हें वशीभूत करना चाहिये । शभाचार्य ने दो प्रकार के 
ही वो गणों का उल्लेख किया है एक वार्ताशस्मोपजीवी श्रौर दूसरे राजशब्दोप- 
जीवी । पर्माशस्नोपजीवी को भ्रायुधजीवी संघ भी कहते हैं, इनके सदस्य कृपि- 
वाशिज्य और युद्ध विद्या में दक्ष थे । कांभोज, सुराष्ट्र, क्षत्रिय, श्रेणी भादि 
गण इस तरह थे जिनमें प्रधान शासक राजा न था श्रौर सभी नागरिक विकद 
योद्धा थे ( काम्भोज-सुराष्ट्र क्षत्रिय श्रेण्यादयों वार्तताशल्लोपजीविनः पश्र्यशास््र 
११-१-१६० )। ये संघ भारत की पश्चिमवर्ती सीमा पर थे, व्यापार की रका 
में सार्थवाहों ( कारवाँ ) के रूप में घूमते, युद्धकता में निष्णात होने से अपनी 
रक्षा श्राप करते | इनका उल्लेख यूनानी इतिहासकारों ने भी फिया है ॥ एक- 
राजत्व से प्रजातंत्र की घोर इनका संक्रमण हुप्मा था। दूसरे गरणों को राज- 
शब्दोपजीवी कहने का अभिप्राय यह था कि उनमें प्रत्येक व्यक्ति राजा बनने की 
योग्यता रखता था, राजा कहलाता था | लिच्छविक, बृज्जिक, मल्लक, फुमकूर, 
कुरु, पांचाल श्रादि संघों की गणना इस कोटि में की गई है | #इनमें पूर्ण जन- 
तंत्रात्मक प्रणाली का प्रचलन था। एन संघों में झ्रापसी स्पर्धा बहुत थी | 
इसलिये कौटिल्य ने इनका एकीकरण करना उचित समझा | हिन्दू प्रजातन्प . 
राज्यों के सम्बन्ध में डा० जायसवाल ने ऐतरेय ब्राह्मण से फीदिल्य तक (ई० पू ० 
१०००-३०० ) का समय उदय काल माना है ( हालांकि कौटित्त ने उनका 
हास करने में सबसे वड़ा महत्त्वपूर्ण भाग लिया ) | उनके पनुसार 'हिन्दू प्रजा- 
तन्‍त्रों का यही सबसे पश्रधिक उन्नति का काल था। राष्ट्रीय यैमव के लिये उत्तर-" 
कुझद लोग परमप्रसिद्ध हो छुके थे । इस काल में ब्रिद्वता ता पकशित्य के लिये 
मद्र और कठ वीरता के लिये छुट्रक शौर मालव, राजनीतिक ज्ञान तया घदम्प 
स्वतन्पता के लिये बृष्णि शऔौर धन्वक, बल के लिये बृजि, शानप्रगाभ,- 
समानता के दार्शनिक सिद्धास्तों तथा निम्नकोटि के लोगों के उद्धार के लिये 
#'सिच्छविवृज्जिकमल्लकमद्रबुनकुरकुपांचालादयो राजन्यशब्दोप़ीबिनः ।"” 
“+अर्थशाण्त 
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(- रे&० ) 
शाक्‍्य तथा उनके पड़ोसी. ्रार्य -भारंत॑ के राष्ट्रीय जीवन तथां .राष्टीय साहित्य 
में श्रपने ऐसे चिह्न ,अंकित-कर... गये हैं जो किसी प्रकार नहीं मिट- सकते |! 
( हिन्दू राज्वतृन्त्र भाग- १- पृष्ठ १८६-). शक्तिशाली. सम्प्रदाय के भ्रन्तर्गत रह 
कर ये गण शअ्रपनी ,स्वतस्त्रता- कायम. रख. सकते थे और बाहरी. शन्रग्नों के 
श्ाक्रमण का-मुकाबला भी क़र.: सकते थे 4 :कौटिल्य: ने उन-कूटनी तिंक:: उपायों 
का वरणन : किया. है.. जिनसे इनकी: शक्ति क्षीण करके ; साम्राज्य में. सम्मिलित 
किया;जा.सकता थाः। राजा को. अप्रतिद्वन्द्री होना चाहिए, उसे सब गणों के 
के ऊपर, मुख्य राजां बनकर शासन करनो चोहिए। इस विवेचन के साथ. ही 
कौटिल्य ने स्थानीय: संस्थोग्रों का महत्व भी स्वीकार किया और उन्हें उचित 
सम्मान।दिया ।:कौटिल्य-अद्यंपि केन्द्रीकरंणं को नीति की पक्षंपांती थां किन्तु 
कुछ ही मामलों में! (युद्ध, सैन्य; सुरक्षा भोदि) वैसी व्यवस्था चाहता था । इंस 
प्रकरार-हम देखते: हैं! किःटाज्ये सम्बन्धी विचारों :में कौटिल्य वस्तुपरकंता 
(:09]6०४ए7१४८ ) तथा यथार्थ का पूरां' परिचय देतो है 'कौटिल्य और 
मनु दोनों का सतः हैःकि “राज्य एंक सजीव एकार्मंक संस्था है; मनमानी चांल 
चलने वाले, अपना! ही भरते: देखने वाले, .विंभिंन्नें केशों के। ढीलों-ढालां जोंड़ 
. नहीं है। इनंकेःमतानुसार : स्वांसी, 'अमंत्य भृंप्रेदेश;- कर थां - सांवन-सामंग्री 
दुर्ग, सेना/ और मित्र, राज्य- केःसांत श्रद्ध हैं जिनको संप्त प्रकृतियाँ कहते- 
हैं कामन्द्रेक,: शुक्र आदि. लेखंक >संप्तांग परिभाषा “को स्वयंसिद्ध मानते 
हैंऔर शिलालेखादिं में वंणित तत्व भी इन्ही सप्त प्रकंतियों से 'युक्‍त पाये 
जाते हैं । के लता ह 
राजा तथा सप्राज् राज्य 4. 5 : ह हल | 
राज्य की सात प्रेकृतियाँ या. मौलिक तत्व हैं जिनका प्रभाव दिव-प्रतिदिने 
केःशासन मर पेड़ता है भौरं जो पारस्पंरिके सम्बन्ध हैं । इंनके कारंण पूरा राज्य 
सावयव : समाज या. राज्य ( 0:267075024609- 07. 5:206 ) की तंरह 
बना ;रहतां: है, विश्वद्ललित -वहीं हो पाता । ये प्रकृतियाँ है स्वामी ( राजा ) 
अमात्य, जनपद ग्रर्थात्‌ जनतायुक्त भूमि, दुर्ग ( या दुर्ग-रक्षित 'नगर )' कोप, 
दर॒ड (सेना -)और:मिन्र | प्रकृति-संक्षेप का विचार करके राजा श्रौर राज्य के 
दो-ही: भेद; बताये हैं किन्तु: राज्य के अन्तर्गत शेष सारे अंग श्रा जाते हैं । इन 
प्रकृतियों के,अलग-अलेंग गुण हैं जिनके कारण इनक स्थायी महत्व तथा प्रभाव 
राज्य में बना रहता-है-। राजा तो जैसे (:कौदिल्य के अनुसार विजिगीधु या 
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पिजयकामी राजा ) इस संगठन की जान है। उसके सम्बन्ध में प्रत्येक समाचार 
बड़ी साववानी से प्रधारित होना चाहिये । राजा घर्म रक्षक, प्रजारंजक, कल्पाण- 
कारो है, यम भ्रौर इन्द्र के समान प्रभावशाली है। देवोपम राजा का तिरस्कार 
नहीं करना चाहिये वय्मोंकि उप्तकी अक्षपा से देवों विपत्ति श्रा सकतो है। 
सुयोग्य तथा चर्भानुशासव करनेवाला राजा ही देवी विम्नृत्ति से युक्त है। प्रयोग्य 
राजा त्पाज्य है आत्ततायी श्रौर प्रधर्मो राजा वध्य है । राजा को उन बुराइयों 
से बचना चाहिये जिनके कारण इतिहास में छुख्यात शासकों को बुरा बताया 
गया है । दाणिडिक्य भोज, कलम, विदेह, आजबिन्दु सौवोर, रावण, दुर्योधन, 
वातापि, हैह्म, तालजंघ झ्रादि गणशासकों की दुर्गति से बचने का यत्व राजा 
को करना चाहिये । कौटिल्य ने राजा के गुणों का पूरा विवेचन किया है । उसमें 
कुछ जन्मजात विशेषताएँ होनी चाहिये, युण होने चाहिये । स्वभावगत महानता 
तथा शिक्षा-प्रस्यास द्वारा श्रजित कुशलता-गम्भी रता होनी चाहिये । प्रर्थशासत्र के 
भ्रनतार राजा महाकुलीन, धामिक, शाख्रमर्यादित, कृतन, दृढ़निश्वयी, (विचा रशोल 
तथा विनयोपेत होता है ।# निर्मीक तथा संयमों होने के साथ ही वह जनता की 
आकाक्षाओं का प्रतिनिधि है । सुद्धकला में चतुर, ,समय-पारणी, सन्धि भ्रादि के 
अयोग संममनेवाला, दुरदर्शो राजा श्ररिपद्धगों ( काम, क्रोध, लोम, मोह, 
चपलता, छुगली श्रादि ) से श्रलग. रहकर प्रजा को कंप्द न पहुँचाने हुये घत- 
चान्य का विनियोग करता है, कोपबूद्धि करता है। मन्त्रियों की सलाह लेकर 
चुद्धों का श्लादर करते हुये वह प्राचार के नियमों का पालन करता है। इन 
उदात्त गुणों की प्राप्ति के लिये राजा तथा राजपुत्रों के समुचित्र प्रशिक्षण 
को व्यवस्था भी को गई है । 'सुशिक्षित राजा प्राणियों का. हितचिन्तव करते 
हुए प्रजारक्षण में तत्वर हो चिरकाल तक निष्कृंटक राज्य करता है। प्रश्चिक्षित 
राजकुल वैसे ही नष्ठ हो जाते हैं जैसे घुन लगने पर भ्रच्छी से प्रच्छी लकड़ी । 
सुशिक्षा के लिये श्रपेक्षित पाठ्यक्रम, दिनचर्या, सहवास, इख्विय-दमने, चरित्र 
निर्माण भादि की बातें भी कोटिल्य ने विस्तास्ूर्वक समकाई हैँ । इस विधेवन 
में उ्तकी कृशाग्र बुद्धि, मनोवैज्ञानिक पकड़ तथा ब्यावहारि तान का परिचय 
मिलता है। यथेप्ट गुण-सम्पन्त राजपुत्र ही राज्यामिपेक के योग्य होता है । 
भपने व्यवहार तथा कार्यों से ही राजा घपने पद वा प्रोचित्य सिद्ध फरता है 
तथा प्रजाहित को रला वरता.है इसलिये इस प्रोर ध्षिक घ्यान दिया यथा 
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है । इन कांयों में विद्वानों के परामर्श से बुद्धि विकास करना, योगक्षेम का वहन. 
करता, श्रजाधर्म का प्रचार करना, शिक्षा प्रचार से लोगों को विनीत तथा 
“संहिष्णु बनाता; दान-अनुदान' आधथिक साहाय्य श्रादि देना तथा सदैव प्रजा- 
हित का ध्याव रखना प्रंमुख हैं । इन्द्रियणयी राजा लोभ, वासना, आतिक्त - 
से टूर श्रंधर् 'भौर श्रनर्थ से बचाता-बचता हुआ घर्म-प्र्थ-काम कीं साधना ह 
करता है। इस दिशा में कौटिल्य राजां से न तो तीत्ने विलासी जीवन की अपेक्षो.... 
करता है श्रौर न वीवराग या चरम विरक्त ही उसे बनाना चाहता हैं । स्वशिम ... 
सध्यंममार्ग: का समर्थक वह . जान पड़ता है । कौटिल्य ने राजा के लिये प्रत्येक - 
क्षण गृल्यवान् बाताया है, उसके अनुसार दिनचर्या के लिये समय विभागं-चक्र 
. ( £४706 ६27०6 ) बनाया है । शासन कार्य में संलग्न मस्तिष्क इस प्रकार 
. एक' क्षण के लिये भी श्रारामतलब नहीं हो सकता ( *0:7०859 /65 
हा गढ्क्षत धध्र। जा०॥7४ ४76 ८०प्रए! )। राजा के लिये दिन: 
और रात का विभाजन श्राठ-श्राठ भांगों में! किया गया है । दिन-के पंहलें 
भाग में रक्षात्मक तथा भ्ाय-व्यय ' व्यवस्था से परिचित होना चाहिये । दूसरे 
भाग 'में पौरजानपद के कार्यो: का निरीक्षण ( 779[76८007 ) कंरता 
चाहिये'। तीसरे भांग में स्नान-भोजन-स्वाध्यायं श्रादि वैयक्तिक कृत्य तंथा चौथे 
भागे में कोष व्यवस्था, नियुक्ति श्रादि का ध्यान रखना चाहिये । पाँचवें में मेंत्री- . 
परिषद्‌ से परामश, पत्रव्यवहार, गोपनीय ( ५०07706#0४६। )--ज्ञापन, 
श्रांदि करना चाहिये । दिन के छेठवें भाग में कुछ विहार करना चाहिये) 
सातव भाग में -झायुघ-पंरीक्षण तथा श्राठवे भाग में सेनापति' आ्ादि के साथ 
. सामरिक संत्ता या योजना श्रांदि पर विचार करना चाहिये । इसी प्रकार रात्रि- 
कालीन श्रांठ भागों में प्रलग-अलग कीरयों का विधान: है | प्रथम भाग में उच्च- 
: अधिकारियों या गूंढ़ पुरुषों से भेंट: दूसरे में भोजनं-स्वाध्याय श्रादि, तीसरे में 
भंनोर॑झ्जन तथा श्रामोदं-प्रमोद में रहकर चौथे श्र पाँचवे भांग में शयन करना. .. 
चाहिये । छठवें भाग में उठंकर शास्त्र तथां कर्तव्य विचार करना चाहिये । . 
सांतवें भाग में 'रहस्यभेदी पुरुषों से मन्त्रेंतेणा था उनकी नियुक्ति करनी चाहिये. 
श्राठव भाग में स्वतिंवंचन तथा मांगलिक पाठ के साथ पुरोहितों और ऋत्विजों ' 
से आशीर्वाद लेंना चाहिये। इसी समय उसे महाचिकित्सक, मौहूतिक (ज्योतिषी) 
महानासिक ( मैनेजर या भरंडार-अ्रंष्यक्ष ) से सिलनां चाहिये ताकि श्रपने 
' “विषय में उचित सूचना प्राप्त हो । फिर गो-वंश की प्रदक्षिणों केर राज्य-दरवार 
में प्रवेश करना चाहियें। भावश्यकता पड़ने पर इंसमें परिवतत भी किया जा 
सकता है । इस तरह के. विधान में कंत्रिमता, केठोरता भ्रथवां अनोवश्यक- 
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विस्तार नहीं समझना चाहिये वास्तव में शासनकार्य ही इतना दृष्कर तथा 
अ्सिधारात्रत की तरह दुर्गभपथ है कि उप्तके लिये पूरी सावधानी तथा तैयारी 
चाहिये | श्राश्वयं की वात तो यह है कि हिन्दू राजा इन नियमों का पालन 
तो करते ही रहे, अधिकांश मुगल राजा भी इसी तरह का प्रोग्राम श्रपने सामने 
रखते थे | और श्राजकंल योग्य, कुशल राजनीतिज्ञ मन्त्रिरणा आदि भी जनता 
के वीच व्यस्त कार्य-क्रम के बावजूद अपने एक-एक क्षण का सदुपयोग करते 
हैं । इतने सूक्ष्म विभाग का उद्देश्य यह था कि कठोर कर्तव्य के प्रति शासक- 
को सजग रखना । प्रजा की समास्याओ्रों को प्रत्यक्ष या परोक्ष रीति से जानकर 
उचित हल निकालना राजा का काम था । प्रजा के वीच समय-समय पर उप-: 
स्थित रह कर राजा लोकब्रिय तथा प्रतिष्ठित होता है, केवल मुसाहिबों था 
चाहुकारों के बीच रह कर बह घृरित वन जाता है । कौटिल्य के इस वाबय में' 
' बड़ा बल है कि प्रजाकोप सभी कोपों से श्रधिक विकराल है ( 'प्रकृतिकोपो5हि 
सर्वकोपेम्पो गरीयाच” )। नौकरशाही पर भी पूरा नियंत्रण रखने की सलाह 
दी गई है । ग्रुप्तचरों की रिपोर्ट को सर्वथा सत्य न मानकर राजा को तथ्यों की' 
खुद जाँच करनी चाहिये । राष्ट्र सम्पत्ति राजा के पास न्‍्याय-रूप में रहती है । 
राजा सरवतः पारिश्रमिक का श्रधिकारी है; राज्य सम्पत्ति का नहीं । भ्ृत्यों या 
नौकरों की तरह राजा भी एक कर्मचारी है भ्ौर उसे वेतन मिलना चाहिये । 
कौटिल्य ने कहा है कि राजा को पश्रपने समानधमियों से तिगुना मिलना चाहिये । 
राजसूज्न यज्ञ करने पर राजा के सारथी को एक हजार परा दिया जाना चाहिये ।# 
इसका श्राशय यह है कि राजा का वेतन तोन उच्च पदाधिकारियों-मंत्री, सेनापतति,. 
युवराज-के सम्मिलित वेतन से भ्रधिक नहीं होना चाहिये । वेतनभोगी राजा भय 
श्रधिकारियों या सेना के सामने 'तुल्यवेतनो४स्मि! फहुकर उन्हें उत्साहित करता 
था । समय का श्रपव्यरोकने के लिये राजा सन्ेप्ट रहता था । मन्त्रिपरिपद्‌ तथा 
पौरजानपद संस्थाएँ उस पर नियंत्रण रखती थीं। संन्यासियों, ब्राह्मणों की बात 
भी माननी पड़ती थी। पुरोहित या राजगुर का सम्मान अधिक पा, राजा उनका 
धनुगामी था । लोकमत की भ्रवहेलना करने की घक्ति राजा में नी नहों थी । 
राजा का कार्य ऐहिक तथा भौतिक है। उसकी तीन प्रकार की घक्तियाँ ही । 
मन्वशक्ति, प्रशुुशक्ति, उत्साहशक्ति। इनका प्रयोग वह अपने वर्तस्यों की पति 
कै लिये करता है। राजा को प्रयानता देने से इतना धवश्य हुंधा है कि सर्ताय 








'समान विद्योग्यस्प्रिगुशलेतनों राजा राजसूयादिपु शतृपु राग: सारशि- 
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'के अन्य अवयव - गौण हो” गये हैं ।. सह्तांग :में जंचंता का अलग-'से: समावेश 
'नः करके उसकी प्रवानता या संत्भुताः अक्षुएण रखो: गई: है .। चद्धगुप्त का 
प्रधानमंत्री, कौटिल्य शासक के हित के लिये : व्यावहारिक : राजनीति. पर उसी. 
'तरह्‌ विचार : प्रकट ; करता है जैसे -मेक्ियावेली- अपने ग्रन्थ न्यू “भ्रिस” में व्यक्त ह 
'क्रता है । कि दम किट पक 5 मा 
सप्तांग में दूसरा स्थान झमात्य का बताया -भयः है जिसका सामान्य: प्र्थ 
“राजकर्मचारी ( ०ए॥| ४८८ए१०6 ).और विशेष मंत्री. होता है। भ्रमात्यों-के 
सम्बन्ध में: कौटिल्य. अपने ' समय में प्रचंलित: श्रन्य आंचार्यों- ( भारहाज, विशञार 
'लाक्ष, पाराशर, पिशुन, वातव्याधि आ्रादि )ःके मत .दर्शाता है जिनका: भागंय ै 
ःहै कि अझमात्य-पद पर वे ही नियुक्त किये .जावें जो योग्य, विश्वस्त, स्वाभिभक्त,: 
विंद्यान तथा. कुलीन हों.। क़ौटिल्य-के अनुसार व्यक्ति की कार्यक्षमता) सामर्थ्य,' 
'बुद्धि, देश-काल-कार्य के अनुसार कुशलता आदि का विचा र,कर श्रमात्य- बनाना 
“चाहिये, .. किन्तु उन्हें मंत्री नहीं वचनाना- चचाहिये-। इस तरह: भ्रमात्य और मंत्री: 
कौटिल्य ने अलग-अलग कर दिये हैं | मंत्रियों का कार्य मंत्रणा करना, परामर्श 
'देना है; अमात्यों-का कार्य नियमित शासनसार: : संभालना है ।. .संत्राधिकार' 
'अधिक़रण में, मंत्रिपरिषद का विस्तृत उल्लेख कौटिल्य-ने किया है-। आरमात्यों के 
वेतन, . आवास,-नियस  श्रादि के . सम्बन्ध सें-भी उचित- व्यवस्था की गई-है.। 
पतीपरे अंगः. जनपद का अर्थ केवल... विस्तृत-भूमि: नहीं बल्कि -उसमें रहनेवाली 
जनता भी है.।. पहले-स्वजातीय राज्य ही-होते, थे.जिसमें उसी जाति के राजा .. 
"रहते । धीरे-धीरे. विजातीय, तत्वों का भी. सम्मिश्रण हुआ.। ऐक्वाक-जनपद पहले ह 
स्वजातीय: था, धीरे-धीरे वह .काशी-कोशल. में.विस्तृत हो गया, मगध; भौर 
'अज्भमिलकर मगघ :के अन्तर्गत हो गये/ई०-पु०:६००-से ३०० तक यह हढ़ी- 
करण-( 20780]70 40९09 ) .की प्रक्रिया. चलती रही-। .श्रावास-योग्य भूमि 
जहाँ लोग अपसे - उपयुक्त व्यवसाय, -वातावरण, विस्तार, जलवायु, श्राकृतिक ह 
-सुविधा-आदि पाकर संगठित रूप.में रहते हों. वही जनपद है. | यह जनपद घन> 
धान्यपूर्स होता चाहिये, (जिसकी भूमि उर्वरा हो) उसकी सीमा पर्वत-वन झादि _. 
से सुरक्षित होनी- चाहिये.। आस-प्रास शत्रु . प्रदेश या ऊच्र जमीन, हिलन्न कु, . 
_ जघन्य अपराधी जातियाँ . आदि न हों । नदी, तालाव, खदान, गाय-हाथी झादि 


उपयोगी मवेशी, नहर, यातायात,.. शुद्ध जलवायु आदि हो.चो वह स्थान उत्तम 


है । जहाँ के. किसान परिश्रमी, लोग समझदार, श्रनुरक्त तया युद्ध विधार वाले द 
(भले .ही निम्त . वर्णा के हों.! ). वह जनपद अच्छा है। कौटित्य के इन .' 
धचारों को मानव .परिस्थितिशाशत्र ( सिएएा७7. 7200/087 ) का परिचय 
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'कहा जा सकता है। बस्ती बसाने के पहले उन प्राकृत्तिक तत्वों की छामबीन 
करनी चाहिये जिनसे जीवन सुखी, निरापद, सम्पन्न तथा प्रगतिशील बना 
रहे । कौटिल्य के विचार इस दिशा में वैज्ञानिक तथा योजनावद्ध हैं। दुर्गों की 
आवश्यकता सुरक्षात्मक व्यवस्था के लिये अधिक थो | आान्तरिक तथा वाह् 
'उपद्रवों से सामना करने के लिये सुहृढ़ दुर्ग तथा स्थायी सेना राज्य में रहा 
करती थी । इन दुर्गों के श्रौदुक, पार्वत, धान्वन, बन आदि विभिन्न प्रकार 
'थे ॥% राज्य का. स्थायो कोप न्यायपूर्वक करों द्वारा संचित रहता था । प्रापत्ति 
काल में राज्य की श्रोर से झापात निधि ( जिग्रदाषुछए7०८ए शिणाते ) की 
व्यवस्था थी । राजस्व ( #7970८८ ) सम्बन्धी व्यवस्था में शुल्क, आयात- 
निर्यात कर, मुल भाग, व्याजी ( एक तरह का सेल टेक्‍्स ), प्राम-कर प्रादि 
का उल्लेख किया गया है । कर सम्बन्धी व्यवस्था बहुत संतुलित तथा समीचीन 
थी । श्राय के साथ ही व्यय का भी व्यौरेवार विवेचन मिलता है । कोप ही 
इस तरह राज्य के श्रस्तित्व का मेरुदगड था। दण्ड श्रर्थात सैस्य-वल का 
'प्राचीन राज्यों में ग्राज की अपेक्षा कम महत्त्व नहीं था । सेना में कार्य करने के 
लिये जिन विशेष गुणों का आवश्यकता है उससे कोदिल्य पूरातया प्रधगत 
है | स्वामि-भक्ति तथा स्थिरचित्त हो सेवा करने वाला, साहसी, युद्ध-ऊुशसल, 
क्षत्रियोचित गुणों से युक्त, सैनिक ही इस कार्य के लिये उपयुक्त है । विभिन्‍न 
प्रकार के सैन्य-सज्भूठन तथा युद्ध-विज्ञान का पूरा विवरण कीटिल्य की विशेषता 
है जिसका भ्रधिक उल्लेख श्रागे किया जा सकैगा। मित्र से पभिप्राय सहायक 
या पड़ोसी देशों से है जो समय पर काम श्राते हैं। मित्र से सम्बन्धित विपरीत 
भाव श्र का है जिससे बचना राज्य के लिये जरूरो है| श्र -मित्र सम्बन्ध का 
विवेचन “विदेशी-नीति' के अन्तगत किया जाता है। सप्ताऊु-प्रिद्वान्त में इस 
प्रकार राजा का सबसे श्रधिक महत्त्व है भौर प्राण फी तरह कार्य-विभाजन 
-का स्वरूप स्पष्ट नहीं है। राजा को श्रेप्ठ स्थान देकर उसे प्रप्रतिद्रन्द्ों बनाने 
“का प्रयत्न किया गया है नपयोंकि वही दणटबर है और दगढह़ के भय से धर्म 
या अधिकार-कर्तव्य का व्यतिक्रम नहीं हो पाता | पुरोद्धित तथा प्रधान मंत्री 
'का पद सप्ताड़ के भ्रन्तर्गत नहीं बल्कि पृषक्‌ घोर स्वतन्त् हैं। ससाऊु के 
कारण ही राज्य को पुष्टि मित्रती है शौर उसका प्रस्तित्व बना रदता है 





+ धौदुक दुर्ग--चारों घोर जल से पिरा हुपा । घास्वन--मूरे मैदान में 
बना ठोस दुर्ग, पार्वत--पहाही किला । बस--छेगलों था सघन दपुत्नों से घिरा 
हुभा | इनमें प्रवेश द्वार, प्रायोर, सुरंग, गुमचर, जलमार्ग पादि पे | 
48 कै 76 8 कर की ५ है 220 ४ ५6 * 
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उसकी उपेक्षा करने या किसी एंक श्रंग. के कमजोर होने' का आशय है आत्म क्‍ 
विनाश । सत्ताज्ग राज्य की संब्से बड़ी" कमी है एंकसूत्रता, सांस्कृतिक एकता: 
अथवा राष्ट्रीयता जिनके श्रभाव॑ में राज्य विनाशकारी ही सिद्ध. होते हैं। हिंदू: . 
तथा भ्रन्य राजांग्रों ने इस -सिंद्धान्त का पालन तो कियां किन्तु औचित्य का. 
निर्वाह न कंर सके । श्राज तो राजाओं तथा उस प्रकार की परम्पराग्रों के नष्ट: - 
होने से इन सिद्धान्तों कां कोई महंत्त्व नहीं रह गया है फिर भी इनके स्थायी: 
3 है तरह भ्राज भी मंहत्त्वपूर्ण हैं | राज्य का विंस्तार तंथा. उप्रकी -. 
के हे हक । में विभिन्न योगों के आधार, पर नये मुल्य मापदरड' * 


भन्त्रिपरिषद्‌ तथा सामान्य प्रशासन 


न कल हक कक लेकिन. मंत्रणा या वादविवाद' 
श्रधिवेशन पर ही मंत्रिगण परामर्श: 
न थे । प्रधानमंत्री या. महामात्य सबसे प्रभावशाली व्यक्ति होता था जो पूरी. 
अमात्यसम्पत! श्रर्थात्‌ मंत्रिगुणों या निधि का. रक्षा : करता था; . इससे 'उनके' - 
उत्तरदायित्व का बोध होता है.। कुछ विशेषताम्रों का उल्लेख करते हुए कौटिल्य' 
ह ने लिखा है कि कुलीन, अप्रमादी, प्रगर्ल्भ, उत्साही, चंतुर, घीमानू, थैवान, 
निरभिमानी, स्वामिभक्त,- लोकप्रिय, स्थिरबुद्धि,. श्र्थशासत्रते, सौम्य तथा 
' कुशल प्रवक्ता ही. प्राधातामात्य .. होने . योग्य है |. निश्चय ही - जनता के सर्व -. 
._ श्रेष्ठ पुरुष ही इस पद पर श्रा सकते थे.। मंत्रिपरिषद्‌ से सल्राह लेकर ही. राजा. | 
विभिन्न पदों की. नियुक्तियाँ, करता,. राजदूत .बाहर भेजता और श्रान्तरिक 
प्रशासन पर नियंत्रण रखना था।. कौटिल्य ने मंत्री तथा मंत्रिपरिषद्‌ में मेंद' . 
किया है । मंत्री तो सामान्यतया, मंत्रणा देने के लिये रखे.जातें थे जो राजा... 
ह के व्यक्तिगत 'स्टाफ! के सदस्य थे । मंत्रिपरिषद्‌ एक वेघानिक संस्था थी जो. 
. समय-समय पर अधिवेशन-सूत्रों में काय... करती थी। मौखिक की अपेक्षा. 
लिखित मत लेने का प्रचलन था | इस प्रकारं मंत्रिपरिषद्‌-सहित राजा का कार्ये ु 
सामान्य प्रशासन विभाग (8व]व्ब बतफातव४प:007 वंधछथ्ा60:.. 
" या 0.0.2.) का पुरा-पूरा संचालन करवा था। मत्रणा करने का श्रभिप्राय. 
. विधि-विवेक-पूर्वक किसी भी कार्य के पूर्व-पर पक्ष पर .पुरा विचार कर योजवा: 
. कार्यान्वित करने के प्रयत्न करना है । इसके पाँच भेद कंटटिल्य ने स्थिर... 
' किये हैं। एंक तो नवनिर्माण की योजना तंथा उसके उपाय, दूसरी ग्रावश्यकः 
: साधनों, उपकरणों तंथा जनशक्ति की व्यवस्था; तीसरी -देश-कोल परिस्थिति 
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पर विचार, चौथी झ्राकस्मिक तथा सम्मावित विपत्तियों का प्रतीकार, पाचियीं, 
कार्यसिद्धि । कार्य का अभिप्राय दुर्ग, परिखा ( खाई ), पुल झादि बनाना तथा 
विदेश्षों में दूत भेजना है । मंत्रणा व्यक्तिगत या सामूहिक रूप में हो सकती 
है लेकिन इसे पूर्णतया गुप्त रखना श्रच्छा है। मन्त्रण करने का सार यह है कि 

महत्वपूर्ण प्रथ्नों पर शीघ्रातिशीत्र निर्णय लिया जावे, दोर्घकालोन तरीकों 
( 00]9ए१929. ६४०४७४०$ ) का निपेव किया जावे। मस्ध्रियों को नियुक्ति 
अमात्यों में से होती थी। इनको मनोवैज्ञानिक परीक्षण के बाद भ्न्‍्य गुप्त 
रीतियों से भी जांचा जाता था । सर्वोषधा घुद्ध श्रमात्य ही मन्य्रिपद से योग्य 
होते थे । मंत्रिपस्पिद्‌ की कारवाई लिखित रूप में रखी जाती थी । लिपिवद्ध 
.करने की व्यवस्था प्रत्येक क्षेत्र में थी, देश-ग्राम, कुल, जाति की समाश्ों के 
:निर्णय लिखे जाते थे । राजाज्ञा भी लिखित पत्र, ( भ्राधुनिक प्रश्ासकीय गजदीं 
या राजपत्रों की तरह ) में ही प्रस्तुत की जाती थी। ग्ावश्यफता पड़ने पर 
मन्‍्त्री भौर मन्सश्रिपरिषद्‌ की संयुक्त वैठक भी होती थी, निर्णय बहुमत के 
श्राघार पर किया जाता था । साधारणतया राजा मन्श्रि-परिषद्‌ की बातें मानते 
के लिये वाष्य था श्रन्यथधा मन्त्रिपरिपद्‌ में सदस्य त्यागपप्र दे सकते 
“ये और राजा के लिये विशेष संकट उपस्वित हो सकता था ।# परामर्श संबंधी 
मियमों के लिये कौटिल्य ने यह स्थिर किया कि तीन-चार मन्त्रियों के साथ 
राजा को विचार-विमर्श करना चाहिये | इससे आपसी प्रतिस्पर्धा या प्नर्थ- 
कारी परिणाम म होगा । विभागों का सामझस्य भी बना रहता है । मत्रियों 
के ग्रलावे उपमन्ध्री या सहायक मन्त्री भी होते थे। प्राचीन नीतिकारों के 
अनुसार मन्यियों की संख्या १९, १६, या २० झावश्यकतानुसार होनी चाहिये । 
कौटिल्य ने संख्या की श्पेक्षा श्रेष्ठ गुणों पर भ्रधिक महत्त्व दिया । साधारणत: 
आठ विभागों में मन्त्रियों का कार्य वितरण राज्य में होता था। प्रष्ट-प्रधान 
मन्त्रिमएडल हिन्दू राजाग्रों तथा धछत्रपति शिवाजी श्ादि के समय से भी 
अचलित था । महाभारत में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, धूद्र प्रत्येक बर्ग से प्रतिनिधि 
मन्त्रिमएडल में लेने का उल्लेख था | कौटिल्य भी मन्प्रिमन्दल को प्रतिनिधिक, 
योग्य तथा लोक-प्रिय बनाना चाहता था। इस प्रकार वर्तमान देविनेट 





* कुछ लेखकों के झनुसार राजा ये निषेषघाधिकार (४8६ 0६ ४८६०) 
नी था। भाधिक प्नुदावों के सम्बन्ध में मन्प्रिपरिपद्‌ छी स्थोड्रति प्रमियार्त 
थी, नहीं तो राजा को पपने व्यक्तिगत घन से कार्य असाना गड़ता था । 
[ हा० सत्यकेतु विद्यालंकार तथा टा० जायसवाद्ध के प्रसग-ग्नसय झस ) | 
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व्यवस्था उस; काल में प्रचलित थी।. संयुक्त राष्ट्र अमेरिका -के प्रेसिकेद 
जिस प्रकार: अपना मंत्रिमंडल श्राजकल गठित करते हैं उससे यह व्यक्था . | 
मिलती-जुलती है। सबसे बड़ा अन्तर आज के जनतांत्रिंक मंत्रिमंडल तथा 

कौटिल्य के मन्त्रिमडल में यह है कि आज की तरह उसके जमाने में लोक- 
सभा या विवांत-सभा के समंज्ष उत्तरदायी मन्त्री न थे | यदि कहीं उनका 
उत्तरदायित्व था तो वहं राजा के सांमने था। प्रत्येक मन्त्री के साथ सुधीग्यः 


लिपिक तथा. लेखक ( [267967 ४६85६४॥7६ ) भी थे जो प्रत्येक झ्रदेश 


लिखित हूप में प्रते।रित करते थे | शासंनतंत्र की वारीकियों को ध्यान में -. 
रखते हुए सामान्य प्रशासन का विभागीकरण (१6.00 सशक्त)..." 
कियां गये। था और प्रत्येक : विंभार्ग एक-एक अ्रध्यक्ष के जिससे था'। राज्य-- 
कर्मचारियों तथां उच्च, पदाधिकारियों की'विस्तृत सूची देते हुए कोटिल्य ने 
उनके. कतेव्य-अ्रधिकारों का “विवेचन ' किया है.। कर्मचारियों की : योग्यता: 
पदवृद्धि, विभागीय  जाँचें; सुहढ़ श्राथिक॑ स्थिति; आ्रादि का पूरा ध्याते उस 
समंय में रखा जाता था। पक्षपात के बजाय ग्रुरंकर्म का विचार करके ही 
नियुक्तियाँ, : तरवकी श्रादि होती थी । कर्मचारियों के सुन्दर व्यवहार तथा: 
भ्राचार-संहिता ' (५०१९४ 0£.0070 0८४ ) का उल्लेख भी किया गया 
है | कर्मचारियों के लिये विशेष' प्रशासकीय नियमों ( 80777080%08 
72ए )-का पता तो नहीं चलता पर इतना अवश्य था कि सरकारी विभागों . 
'से सम्बन्धित अंपराध' होने पर उन्हें अपेक्षाकृत श्रधिक दंड दिया जाता था । 
“उच्च पदाधिकारियों के लिये' गुप्त रीति से उपाद्यु दरड या वव इत्यादि 
कराने की. बात भी कही गई है । ' घंत-सम्बन्धी “अपराधों के लिये भी अधिक 
दण्ड का विधान है| घन का अपव्यय, सरकारी कोप में कभी, श्राय भ्रथवा 
उसमुदय- का क्षय, ,घनापहरण, उत्कोच-अहरण ( घूंसखोंरी ), प्रजापीड़न श्रदि 
'अ्वस्थाप्रों. में कर्मचारियों का; अपराब , भ्रक्षम्य है भौर उन्हें तत्काल उचित 
'दरा्ड दिया. जाता है |: राजा का कर्तव्य हैः कि वह प्रत्येक विभांग से 
सम्बन्धित, कर्ता, कारण, देश, काल, कार्य, उदय श्रादि के बारे में- पूरी 
जानकारी रखे । पे । ८ मे 
- उच्च पदाधिकारियों को 'तीर्थ' की संज्ञा देते हुए कौटिल्य ने उनके ८ 
भेद किये हैं | किसी भी राज्य में इनके वल पर ही सामान्य प्रशासन चलता है 
आर इसके सुयोग्य रहने पर प्रजा भी सुख-झ्ान्ति का अनुमव करती है | इनमें 
सर्वप्रथम प्रधोन-मन्त्री है जिसका विवेचन हो छुका है। दूसरा स्थाने पुरोहित 
. का है जो प्रधान मन्ची के श्रतिरिक्त राजा को धर्म तवा नीति की रक्षा वार्दे है 
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लिये सतत प्रेरित करता है । पुरोहित का सर्वत्र सम्पान-अभिवादन होता था ॥ 
सेनापति युद्ध तथा सैन्य सम्बन्धी व्यवस्था का सर्वोच्च मन्‍्त्री या भ्रधिकारों था 
ओर राजा का वह भ्रन्यतम विश्वस्त व्यक्ति था । प्राचीन काल में भी सैनिक 
विप्लव ( (0प० 0१८६४ ) हुआ करते थे इसलिये इस झोर राजा का 
ध्यान सदेव खिचा रहता था । युवराज को भी ऊँचे पद पर रखते हुए उपस्तकी 
शिक्षा-दीक्षा की व्यवस्था की गई है । युवराज के श्रयोग्य होने पर भी भ्रन्य- 
उपायों द्वारा राज्य कार्य शान्तिपूर्वकः चलाने का विधान है । दौवारिक का पद 
उसी तरह महत्वपूर्ण था जिस तरह सेनापति का; वह राज प्रासाद में निरीक्षण 
की तरह रहता था । भ्रन्तर्वशिक भी इसी प्रकार का एक श्रंग था जो राजा 
तथा अन्त:पुर की पूरी सुरक्षा करता था । स्कन्धावार या छावनी (0५90900॥- 
77676 ) की सुरक्षा के लिये प्रशास्ता का पद था| समाहर्ता राजकीय झाय- 
वृद्धि तथा जनपदों का संरक्षण करने वाला प्रधान पश्रधिकारी था । उसके 
श्रन्तगंत विभिन्न विभागों के अध्यक्ष कार्य करते थे | सबन्निधाता का पार्य लोक- 
निर्माण-विभाग से सम्बन्धित था श्रीर उसे सभी तरह के भवन निर्माण फराने 
तथा उनकी रक्षा करने का भार ग्रहएा करना पड़ता था। प्रदेष्ठा का पद 
न्यायाधीश की तरह महत्वपूर्ण था; कणएटकशोधन न्यायालय का यह प्रध्यक्ष 
था । नायक सेना का महत्वपूर्ण पदाधिकारी था। पौरव्यावह्ारिक का पद 
दीवानी मामलों में प्रधात न्यायाधीश की तरह था, धर्मस्थीय स्यायालयों फे 
प्रधान की हैसियत से उनका निर्णाय सर्वमान्य रहता था। कार्मास्तिक गंग झार्य 
कारखानों, खनिज, द्व॒ध्यों झ्रादि फा संचालन, नियंत्रण करना था । मन्परि-परि- 
पदाष्यक्ष महामात्यों की तरह प्रभावशाली रहता था । दंडपाल तथा दुर्गपाल 
झान्तरिक णासन में बड़े उपयोगी थे । प्रन्तपाल सीमावर्ती जातियों पर निमंभ्रण 
रखता था । झाटविक का पद जंगलों की व्यवस्था करने फे लिये था । प्रत्येक 
विज्लाग में श्रनेक कर्मचारी कार्य करते, उनकी पूरी व्यवस्था रहती तथा धासन 
का देनिक कार्य ( 700४0 ए0पगी: ) सुचाद रीति से चलता था। स्याय 
तथा दणशड-व्यदस्था पर कोटिल्य ने पूरा प्रकाश दाता है। भर्मर्मीय तथा 
करण्टकरशोवन ये दो प्रकार के न्‍्यायातय थे जहां दोवानी झोौर फोडदारी 
मुकदमों का निर्शय विधिपूर्वकः किया जाता था। घदालतों छी कार्रबाई 
व्यवहार-संहिता ( 970८९तैप7८ ८०0०८ ) के प्राघार पर नियमानुमार 
चलती थी । विचारणीय विपयों ठथा प्रभियोगों की विस्दध्धत सु्ची बनी भी । 
प्राइवियाक या स्यायाघीश का समाज में सम्मान था शोर थे निए्णस, बिद्ान 
तथा धर्मघास्परी होते थे | प्रधान न्यायालय के प्रध्धिरिता स्थानीय स्थायादस 


'दो संस्थायें काल सें जनता हारा प्रत्यक्ष सोत्ति से पचालित व्यवस्थाविका 
भा की तरह थी। इनके ध्यम से ही नागरिक शिक्षा ( 0/99० ८० पढ4- 
(४07 ) का. >यवहारिक ज्ञान लोग भ्राप्त करते तथा पज्य के अति अपना- 
अपना दाय 'पस्तुत करते थे । शहरी तथा ग्रामीण जनता दोनों समान स्प से इस 
उत्तरदायित्व का निर्वाह करती-। स्थानीय स्वशासत (70८4) बप007009) 


डरा शासन-कार्य युग तथा , सर्वजनसुलभ वेबाया जाता था | पीर संस्थायें 
पयप्ति स्वतन्त्रता के साथ -नीतिक विषयों ४९ राज्य की नीति | सामझस्य 
रखते हुए व्यवस्था करती थी जानपद 'भभ्ना भी इसी भकार शासन से सहयोग 
रती थी। इनके प्रमुख कार्यों में उवराज की नियुक्ति रना, राज्यामिपैक करना 
'योग्य राजा योग्य प्रवावमन्‍्त्री, योग्य कर्मचारी, आदि के पम्वन्ध में स्वीकृति 


'दैना तथा उनके व्यवह्यर का निरीक्षण करना, राजनीतिक स्थिति का पर्या- 

_ लोचन करना, अतावारख अवस्था में भाधिक अ्रनुदात तथा आर-व्यवस्था का 
नियमन करना, राष्ट्रीय श्राय अ्रक्षत रखना तथा उसकी श्रमिवृद्धि करना ब्रादि - 
हैं। अमेरिका की श्रष्यक्षात्यक शासन-व्यवस्था में: हा की सीनेट वामक संस्था 


( ४*१ ) 


को: एक तरह के: विशेषाधिकार हैं ( 887क0पंतो 70007465ए ) जिनके 
कारण. महत्वपूर्ों : नीतियों तथा नियुक्तियों पर उसकी . स्वीकृति धनिवाय मानो 
जाती है । कुछ ऐसी ही विशेष स्थिति .इन संस्थाप्रों: की थी हालांकि इतका 
सुद्धठन पूरी , तौर से भिन्न था। इनके छुछ अ्न्यं .कार्य पौष्टिक कहे जाते थे 
क्योंकि जनहित के लिए वे उपयोगी थे | तोर्थ, सभा, शाला, पूथर, समवाम 
झादि श्रलग-प्लग समितियाँ या उपसमितियाँ इनमें रहती थीं जिनका उद्देश्य 
था निर्माण-सम्बन्धी कायें करना तथा सम्पंन्न काये की ध्रालोचना-विवेचना 
करना | इन संस्थाश्रों को अ्रनुकूल रखने के लिए राजा यथेप्ठ प्रयल करता और 
हमेशा इन्हें साथ लिए रहना चाहता । कुछ ऐसे कार्य भी जो राजनीति से परे 
होते इन संस्थाओं हारा मम्पादित होते थे । 
_.. कौटिल्य का राज्य साम्राज्यवादी नीति पर श्राधारित अवश्य था किन्तु स्था- 
नीय शासन में पर्याप्त स्वतत्तता दी गई थी। राज्य के प्रान्तीय स्तर पर जो 
विभाजन किये गए वे स्थानीय कहलाते थे, जिसका शासझू थानिक था। रा 
प्रादेशिक प्रांचलिक घ्ोबों | ए९2४०॥$ ) के शासक थे। युक्त शौर उपयवत 
सम्भवतः जिले के स्तर पर श्रर्ष-संग्रह फरने वाले अधिकारी थे जो जल में 
घसनेवाली मछलियों की तरह अपना काम करते थे | जनपद निवेश प्रकरण में 
कौटिल्य के मानव 'परिस्थिति-शास्त्र ( विषय 796०० ३१४ ) का विस्तृत 
परिचय देते हुए गांव, भावादी, चेत्रफल, भझाय, जाति, व्यवसाय प्लादि छा 
पारस्परिक साहचर्य तथा सहकाय॑ निरूपित किया। उसने भोगोलिक, प्राकृतिक 
सीमा भी निरदिप्ट की है श्लौर वनस्पतियों तक फा परिचय दिया है प्राठ सौ 
गाँवों के बीच स्थानीय, चार सो गाँवों के बीच द्रोणमुल, दो सो गाँवों में पावे 
टिक, दस गांवों में संग्रहरा झ्ादि विशेष केन्द्रीय स्थान बनाये जाते थे, जी न्याय, 
सुरक्षा, भाय ब्लादि के केन्द्र थे। गांवों से ही राजकर, योदा, सप्त-पशुन्तुवर्शं 
झादि प्राप्त होने तघा सरकारी कामों फे लिए मजदूर भी वहीं से झाते । गांवों 
के प्रबन्ध में गोप का स्थान ऊंचा था छो प्रायः प्रत्येशौ बात पी जानकारी 
रखता था । गाव का मुखिया ग्रामिक गोप से नीचे रहुता था घोर प्रगयेद्ः यायें 
में उसकी मदद फरता था। प्राम-संघ सार्वजनिक फार्यो फी ब्यवस्या पर्दे 
तथा प्रपना स्थायों कोप भी रखते थे | प्ायतों को मुझद्मों गत फरेसेशा करने 
का प्रधिकार था भ्ौर उसके निर्शय मान्य होते थे। सामृहिक नियमों का 
पालन छनिवायें या, प्रवहदेलना करने पर जुर्माना या शारोरिक गी दिया का 
सकता था। शास्ति सुब्यकस्था के साध परिवारिक उत्तरदायित्व का निर्दा्ट 
कराना उनता मृस्य क्ायं था। प्रामिक की ठरहू नागरिक भी स्थानीय साखन 
२६ 


क्‍ ( #०३ ) 

'की-महत्वपूर्णा, -कड़ी.था ।. सावंजनिक- तथा. शासकीय ससंम्पत्ति की रघा करता... 
और उसे नुकसानःपहुँचाने: वालों: की दंड देना::उन्तका प्रोथमिक : कर्तव्य था। 

:म्युनिसिपिल कमेटी चंधा। जनपद समिति की तरंह-ये आचीन सज्भूठन केंद्रीय - 
संरक्षण: में ऊचर्ला करते थे। औरः स्वावलम्बन की प्रबल भोवना - कॉम... 
करती. थी! 866 कर हर प्र डी कर हपलए २ हि मर 
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साम्राज्य को कस्पंता में ग्रात्मरंच्ती, विजय तथा प्रभुत्व विस्तार, की उद्यम. 
भावना निहित है इसलिये युद्ध तंथा युद्धफला की उपेक्षा कंदापि .वहींकी 
जा सकती । मानव स्वभाव को संघषंत्रियंता' ( 00770089 ग्रर्क॑प्रा'9 ) का 
सामाजिक छेन् में प्रयोग करते हुए कौटिल्य यंह सांनेंकर चलंतों है कि प्रकषशील - 
“राज्य में सुसज्जितः सैन्य शवित श्रनिवायं है । इस सम्बन्ध में यह भी स्मरण 
रखना चाहिये कि शक्ति-संम्बन्धी' राजनीति (7/8000079॥8 ) ही. 
कौटिल्य का अभिमंत विषय है। पदांति, श्रश्वारोहीं, रथी, हस्तिसेता तथा . 
सौसेना का सूच्म संगठन कौटिल्य ने विस्तारपृवंक बतलाया है। सेनापति .... 
को महाबलाधिकृंत की उपाधि थी और वह स्वतः पारंगत महायोद्धा रहता. 
 था। उसके नीचे नाथक, सेत्ापति, पदिक श्रादि पदाधिकारी काम करते थे. 
चंतुरंगिणी के श्रंतिरिक्त कोटिल्य ने सात प्रकार की सेनाओं का उल्लेख किया. : 
: है जो युद्धकाल में बड़ा. काम करती है.। इतमें मोल, भृत, श्रेणी, मित्र, अ्मित्र, .. 
. अटवी भ्ौत्साहिक भादिं बल हैं जो सैन्यशक्ति की वृद्धि करने के साथ ही समय . 
यर बहुत काम देती हैं | सामात्य जनता में से उद्धता तथा साहसिक व्यक्तियों . 
को भरतों करके अग्रिम दस्ते की सेना तैयार की जाती थी जो खनक तथा 
वरिसांरक ( इध00७/8' & प्पांगश'5 ) के नाम से प्रसिद्ध .थी |... 
'शंत्र पक्च॒ पर ओक्रंमण करने के साथ ही गुप्त पंचमांगी कार्रवाइयों (॥ी#/िि 
60]ए्ा 20४ए४९8 ) का भी उल्लेख किया गया है जिनसे विजय- :... 
- भ्राष्ति श्रासान. हो जांती है। सैनिकों के लिये विशेष नियम, विधान, सुविधा ' 
' आदि की व्यवस्था थी। सैनिकों के परिवारों का पूरा ध्यान रखा जाता धा। .. 
«युद्ध कंरनेवालें स्वंगंगामी- होतें हैँ, युद्ध महांयोग है, भर युद्ध जीवन की 
अग्निपरीक्षा है इस प्रकार के उदबोधन वाक्यों से सेना का नैतिक बल 
 (ऊ्रठाष्ी० ) अचुएश रखा जाता था । उनके प्रशिक्षण की प्री 


. ंयवस्था थी | 
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: - व्यूय-रचना-तथा छावनी श्रादि बनाते के लिये कोटिल्य ने वैज्ञानिक युद्ध 
का परिचय दिया है। उत्साह शक्ति, प्रमु-शवित, मं्र-शषित के साथ हों बह 
युद्धि की श्रेष्ठता पर श्रधिक जोर देता है। विजय प्राप्त करनेवाला राजा 
६ विजिगीपु ) अपनी शक्तियों का समुचित उपयोग करता है तथा सफलता की 
श्रोर श्रमसर : होता है; विजयी ' राजा का प्ेयंत्र श्रभिनन्‍्दन होता है भौर 
पराजित राजा  पददल्षित-प्रवमानित होतां हैं। सेनो-भभियान . तंघा मौचेंदन्दी 
( 7णं।॥र[0"'०९॥७॥($ ) का भी सूदम परिचय दिया गया है | विजिगीपु 
राजा को देश, काल; याव्राकाल, बल समुत्यान, कोप, क्षय, सार्म, घापत्ति 
शत्रु-बलाबल आदि का पूरा ध्यान रखकर ही फाम करनां खाहिये ताकि 
उप्तव वार खाली न जावे शत्रु पर प्राक्रमण करने में दुर्ग पर घेरा डालना 
तथा प्रचएड बआराफ्रमरा करना उचित है लेकित इसके साथ उपचाप” झ्पसर्प 
पर्युपासन, वामत, श्रवमर्द आदि उपायों का भी प्रयोग करना चाहिये ।* वैसे 
तो उपयोगी सैन्य-सामग्री का उल्लेख भाचाय॑ ने किया है लेकिन उप्त यग्रुग 
में श्रायुधागार ( 7828दां॥6 शाते द्वाप्राण्धाए ) का स्वतन्ध विभाग 
कार्य करता था जो श्राग्नेय भ्स्षों का उत्पादन | भी बड़े पैमाने पर करता था | 
प्रत्यक्ष युद्ध के साथ ही उस युग में भी तृष्णी-युद्ध ( ००ते एएछ8 ) का 
अ्चलन था जिप्तका प्रभाव सभी राष्ट्रों पर पड़ता था। निम्नयुद्ध, स्‍्लथयुद्ध, 
श्राकाशयुद्ध, कूस्युद, खनकयुद्ध, दिवाराश्रियुद्ध प्रादि विभिन्न नेदों फा भी 
उल्लेख किया गया है । इन सब में युद्ध की एक मर्यादा तथा व्यवहार-संह 

वनी हुई है जिसका पालन करना प्रत्येक शासके का वर्येब्य है| सामान्य जनता 
असैनिक तथा स्थप्री-ध्यों की सुरक्षा पर घ्यान दिया झाता था। किसानों की 
फप्तलें नप्ट नहीं की जाती थों। क्षारनीति या भत्मीम्त करने की नीति 
(50070ह0व हाफी व जीछीटाप॑एछु ) नहीं बरसी जाती थी। 
शम्रुप्रों के साथ भी सदव्यवहार करने के नियम थे। जनवर्दों का झाचोलन 
होने पर उन्हें शास्त्र करने के लिये राजा को पेन श्रादि देना पढ़ता था। 
सैनिकों को पुरी तरह संतुष्ट तथा प्रनुशासित रुसखा जाता यथा। गुययर्रो तथा 





४३. उपबाव--शर््रुपक्ष का जनमत्त धपने पनुकूत बनाना । 
२. धपसपं--ुप्त चरों द्वारा प्रसिद्ध व्यक्षियों की हत्या फराता । 
३७ पर्युपाधन --चारों प्लोर पेरा दाजना तथा इमसा करना । 
डे. वामन--विप-प्रयोग तथा रसद झादि वा नाश करना | 
५० प्रवम्द- गुप्त उपायों से ( सुरंग झादि ) श्र के दिले छोग हैमा ! 


( ४४०४ 5४) 


राजदृतों:की.-व्यवस्था :भी; पूरी त्तरह-उसे की,गई जो वाशिज्यं-व्यवसाय-वृद्धि के 
साथ ही विदेशी शवितियों ,से सम्प्क-बनाये रखते थे.) , हे 


वैदेशिक नीति तथां मण्डले-सिद्धान्त 


४. सैंप्रसुता के, सम्बन्ध कोटिल्य के विचार स्पष्ट: थे,और वह श्रान्तरिक 
: तथा.बाह्य प्रभुत्व-शक्ति का, अनन्य समर्थक था | झ्रान्तरिक, : नियमों के “अनुसार 
:राजा, भी; अपने ,कर्तंव्यों - का-पालन :करने के लिये बाध्य था | वाह नियमों का 
पालन राज्य-हित में «था झौर राजा श्रपता.सारा.:वैभूव .तथा -कौशल सफल: 
“विदेश-नीति चलाने में लगाता था+।दूसरे राज्यों से-संधि, विग्नह तथा <अत्य 
; सम्बन्ध बनाये. रखने में राज्य पूर्ण स्वतत्त्र था। अनुभवी तथा सुयोग्य - राजदूतों . 
के बल राज्य की शक्ति श्रपना :प्रभाव क्षेत्र ( 80॥0/6 ० ग्रगीपा०७ ) - 
बढ़ाकर विजयिती होती है । विजय, संग्राम, सन्धि ध्यादि के सग्बन्ध में कौटि्य 
ने बड़ा विस्तार किया है श्रीर बैदेशिक नीति को .बहुत .जठिल:चनाया है | फिर . 
भी उसका मूल, उद्वश्य है विजिगीषु , ( आंध87प९त ). शासक को, साम-दाम 
दएड-भेद के द्वारा सफलता प्राप्ति की शोर बढ़ाना | लेक्नि ऐसा बह तभी कर 
, सकता है जब उसमें भल्ले-बुरे का ज्ञान, शन्त -मित्र की पहचान तथा- अनुधृत् 
परिस्थिति बनाने की योग्यता .हो । कौटिल्य ने-चार प्रकार के राज्यों का उल्लेख 
- किया है जो :उसकी विदेश-नीति के. चतुरंग (,पुपधवतापएाप्रशा ) हैं| : इनमें 
विजिगीपु, भ्ररि, मध्यम तथा उदासोन ये चार भेद . हैं । श्रात्म-सम्पक्न, द्वव्य- 
सम्पन्न, नीति का श्राश्षवभूतत राजा विजिगीषु.है.। उसके चारों शोर के विरोधी 
. या :प्रतिस्पर्षी, पड़ोसी श्ररिदर्ग है । अरि या शम्तू राज्य या तो स्हण या बृभिम . 
भाव से शन्ता रखता है इसलिये उसके साथ सम्बन्ध बनाने में सत्ता 
रखनी पड़ती है | मध्यम शासक वह है जो विजिगीपु श्र शत्रु के राज्य 
से भिला हुआ दोनों वी सहायता , करता है या ऋलग-अलग दोनों का छामगा 
“कर सकता है.। उदासीन ( 7079) ) वह है जो विजिगीपु, श्ररि मध्यम 
-से भिन्न - है; तव्स्थ है तीनों से पृथक है। राजाश्नों वर्गीकरण करये मे 
- शत्र, मित्र, पड़ोसी आदि का भी. ध्यात रखा जाता है झौर इस दृष्टि ये कौटित्म 
ने बाहर सामान्य भेद माने हैं। विनिगीपु श्ररि, मिन्न,. प्लरिमिन्त,/ मि्रामत+ 
झरिमित्रमिय्र, पाप्णिग्राह, आकन्द, पाप्णिग्राह्मसार, झाकन्दासार, मध्यम करार 
उदासीन ये बारह प्रकार के राजा होते हैं जो घापस में विशेष भौगोलिक रिपिति ह 
के कारण शनुकूल॑-प्रतिकुल श्राचरण करते हैं| समय-समय पर इनके झ्ावरश 
था व्यवंहार में परिवततेन भी होता रहता|दै लेकिन नीतिज्ञ राजा को इनकी बार 


(' ४०४ ) 


विक प्रकृति से श्रतमिक्ष नहीं होना चाहिये । राजदूत नियुवत करते समय उन्हें 
पूरी तरह से इन सब बातों की जानकारों होनी. चाहिये। यदि दो देशों के घीच 
तनावपूर्ण स्थिति हो या विग्रह की झ्ाशंका हो तो राजदूत बड़ा महत्वपूर्ण कार्य॑ 
फरते हैं, उनके साथ दक्त गुप्तवर भी काम करते हैं। राजदूतों को विशेष छूट 
( द9070व0 उंगाधांतध65 ) भो मिलती है | विजय-प्राप्यि तथा 
शान्ति-स्थायना के विभिन्‍न उपायों सें राजा को' हमेशा झगने अनुकूल जनमत 
रखना चाहिये नहीं तो कोई ' भो जीव उसके ही सिर पर पड़ने वाली पल 
(900776/ध9) को तपह हो जाती है । ह 


साधारणतः व्यवहारिक क्षेत्र में साम-दाम-दणइ-मेद झादि का ध्राश्नय 
लिया जाता है श्रोर विदेश नीति में उनका प्रयोग अझनिवाय है.। लेकिन उसके 
साथ ही पाड्गुएप नीति का पूरा पालन करना चाहिये जो श्रविक प्रमावश्चाली 
है। पाड्गुएप नीति के झनुतार विदेश-नीति में सन्त्रि, विग्नह, यान, | झ्ाउन 
संशक्षय शौर द्वघोभाव का प्रयोग विहित है।* इस नीति का प्रयोग करने में 
राजा को जैसा उचित दिखे वैसा करना चाहिये पयोंकि पशनुपयुफ्त या 
अनावश्यक नीति का पालन करने से विनाश होता है, तिरथंक कप्ट होता है। 
सामान्य सिद्धान्त यह तो मानना ही चाहिये कि जहाँ वाद-विवाद या झ्ापसी 
समभौते से काम निकलता है वहाँ पर.व्यथं फा संघर्ष या बटोड़ा - नहीं मोल सेना 
चाहिये । कौटिल्य की नीति स्वयं कुटिल नहीं है ।.( बल्कि वह बिलकुल स्पष्ट 
सीधी है ! ) किन्तु वह कुदिल व्यक्षितयों या शासकों के लिये ध्वश्य ही भया- 
वह है । सन्धियों के सम्बन्ध में यह घताया गया है कि दश्डोपनत, कोषोपनत्त, 
देशोवनत ये तीन प्रकार की सन्धियाँ. होती हूँ जिनसे निर्बेत्त राजा झपनी रधा 
कर सकता है श्रोर शानदार प्रत्यावर्तत ( ॥070ए7'89॥0 #897"046 ) कर, 
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१. सन्धि -- (५७४ दो शासकों में पारस्परिक समझोता । 

२. विग्नहइ--3ि०मर 0 ॥059]#ए प्रत्यक्ष का्यंवाई से शा 
अपकार करता । 

३. यान --ातिछर ठा छ॒ट्टा'८४5ाणा सीधी चढ़ाई करता, हमला 
करना | 22 

. ४, झासन--5/055 तुफठ शाा0 )छीपाए छुपणाप उटस्पता गये 

पालन करना या युद्धनयूव स्थिति बनाये रसखना। 

५, संधय --विवापलापेण' धारम-समर्र्ण या पराजय-स्यीजति 

६, दे घीमाव -- 2.0770ए समदाउदूले बृद्ीसि निर्धारित हरता । 


( ४०६.” .) 


सकता: है.। विजेता; अपनी शक्ति. तथा-:शिद्धि “बढ़ाने: का उप्रय्ल “करता: हैं 
किन्तु उसे स्वेच्छाचार या-अ्रत्याचार--से दूर रहता चाहिये ।.पराजित' राज्य में 
सम्मानपुव॑क.सन्धि करके.उसे, उचित- व्यक्तियों को. -योग़्य-स्थान पर नियुक्ते करके. 
उनकी सद्भावना: ( 00वें एए)) ) प्राप्त करनी - चाहिये । विजेता को अपनी. 
प्रजा के समान शील, वेश, भाषा, . भ्राचरण . प्रहरा कर .. देवता, समाज, , उत्सव, 
भव्तिभाव श्रादि में . सहयोग देना. चाहिये जिससे सामात्य, जनता -प्रतारित,या- 
तिरस्कृत.. अपने. को न. समझे.) लौकिक आआचारों .की रक्षा.से जनता शभ्रपनी 
सांस्कृतिक तथा धामिक अभिरुचि कायम, रख सकती' .है। राजपुतों का भी यह- 
कतंव्य है कि जिस देश में हों वहाँ की प्रथा-परम्परात्नों का सम्मान करें तथा 
ऊपरी तौर से (:४07778625 ) नियमों की पूरोंपांलत करें। श्रोक्रमए- 
कांरी अथवा अभियोक्‍्ता :३ प्रकारें के होते हैं, धर्मविंजयी,, लोकेविजयी अस्ुर- 
विजयी । निंबंल 'रोजो इनका मुकाबला कुछ न कुछ देकर कर सकता हैं और 
श्रंपेनी जनतीो की . बेचे संक्तीं है। अ्रपने " वचनों था आश्वासनों का पालन. 
करंना. राजा का नैतिक धे्म है वँयोंकि ऐसा ने करने पर नये रॉज्यः की जनता की. 
विश्वास सम्पादन वह नहीं करें सकेगी (. हीए की हा है 
राज्य-मररंडल या मंण्डल-सिद्धात्त का अ्रंमिप्रोय है राज-प्रकृतिं और दव्य- 
प्रकृति का निरूपणे करके अपना प्रभाव-क्षेत्र निश्चित करता और सभी मामलों 
में एक सुनिश्चित स्थिर” नीति (( 60#0/876 00 607507 
70769') की पालन कंरना । जिंस: प्रकार -सोरंमंडल में विभिन्‍न ग्रह-उपग्रहों 
की पारस्परिक सम्बन्ध है तथा प्रकाश का भ्रादान-प्रेदान है उसी प्रकार रांज्य 
मंडल में भी विभिन्‍न राजाओं की स्थिति स्पष्ट है | वास्तव में विदेश-नीति का . 
सार है मंडल निर्माण यो मंडले-विस्तार” क्योंकि एकीकी तथा पृथक ( 80" 
ब्र॥0प8) नीति कभी कारगर नहीं होती। धाज की विदेशी-नीति में हमें 
ब्लाक ( 0!005 ) दिखाई. देते हैं. जो विशिष्ट कार्यश्रणाली, सुरक्षायोजता, 
विचारधारा आदिंका :-अनुप्तरण करते हैं । इसी. तरह- की व्यवस्था उतर दिवों 
भी थी | पूरे मण्डल को नीति समग्र रूप से संचालित होती थींशोर शर्वित - 
संतुलन: (:098870७ 07709 ) बनाये रखने में सहायक सिद्ध होती 
थी | चार प्रकार के राज्यों की तरह चार मयडल भी थे, विजिगीपुमंडल, भरि-  - 
मंडल, :मध्यममंडल, :उदासीनंमंडल । विजिगीपुमएडल में |  राज्यं्रकृति हैं--- 
विजिगीष, उसका: मित्र, उसके मित्र का. मिथ; उत्त तीनों:के -( प्रत्येक ) पि-' 
पाँच द्रव्य प्रकृंतियाँ:(अमात्य जनपद; 5दुर्गं। कीप, दंड.) है और इस तरह १* , 
द्रव्यप्रकृतियाँ हैं। इसे तरह ::विजिगीय्‌  मणएडल में ३.४ राजपकृति कर -१४ द्रव्य 


( +४०७ ) 


प्रकृति इस श्राधार पर १८ भ्रवयव हैं ।-इसी प्रकार प्रत्येक मएडल १८ अवध्तवों 
से युक्त है, कुल मिलकार १२ राजप्रकृति त्वा.६० द्रव्यप्रकृति हैं। इस तरह 
मण्डल सिद्धान्त व्यापक तथा. प्रभावोत्याएक है। राज्यों को झ्ापसी व्यवहार में 
अ्रपने उन सिद्धान्तों का निश्चय कर लेना चाहिये कि वे किस शोर मुखातिद 
होना चाहते हैं ? मण्ठल-सिद्धात्त में एक कठिनाई प्रवश्य है कि स्वतन्त/तया 
निष्पक्ष विदेश-नीति का उल्लेख नहीं किया: गया है । | 


अथंशास्त्र, के ओऔपनिपद्धिक' भ्रधिकरण .में विजिगीपु को इस बात की 
प्रेरणा दी गई है कि वह चातुवंण्य की रा के किये प्रवरमिक पुरुषों में 
प्रयोग जादुन्ठोना फूट डालना, इच्रजाल फैजना, जासूमी करना तिन्नस्म 
घताना, गुप्त हत्या करना  श्रादि उपाय शत्र्‌ राज्य को वशीभूत करने के लिये 
कारगर हो सकते हैं। इस प्रकार के उल्लेख में यह अवश्य है कि साध्य-साधन 
की पवित्रता की झोर ध्यान नहों दिया गया है झोर एइन्क्रे कारण कोटिल्य 
की नीति गहित तथा त्याज्य मानी जातो है। वास्तव में थराज के यूग में इस 
प्रकार की चेष्टा हास्यास्पद तथा नीचता की द्योतक है ? किन्तु कितने ही पपने, 
को समय कहने वाले राष्ट्र इन्हीं निम्तकोटि के उपायों ( ॥गराण्ते तएहुए0७ 
76005 ) का झातश्रय लेते हैं? यह भवश्य है कि विदेश.नीति में प्रत्येक 
को इसकी सलाह देकर जनता को सतको कर दिया गया. है।. जिस भीपणा 
जुगुप्सा या झातंक की सृष्टि इससे होती है इध्की प्रतिक्रिया से शान्वि बनाये 
रखना ही स्वरशिम मार्ग बन जाता है । 


' राज्यों का वर्गीकरण करने में प्राचीनकालीन व्यवस्था फे झनुसार राज्य, 
महाराज्य, आधिपत्य हौर सार्वभौम का उल्लेख किया जाता है ।* वास्तव में 
से सब संघ साम्रज्य प्रणाली ( किलतेशनी चयाफ्ुएपंसे 9588छ॥॥ ) 
केपोपक हैं । कोटिल्य ने प्राकृतिक सीमाप्नों से वेस्तित चातुरन्त राज्य को 
कल्पना को जिसमें कनन्‍्याकुमारी से हिमालय पय॑न्त विस्तृत भूछेम सम्मितित 
था। इस साम्राज्य की कल्पना में प्रादेशिक तपघा प्रांचलिय स्वमोनद्या का स्पिन 
कार निहित था । हिन्दू सान्नाज्यवाद भफ्रवर्तों राया को केस्यता करता है शितकों 
झभिप्राव यह 'है कि साञ्नाज्य-चक्र प्रधाव गति से चनता है| सहात्गा युद्ध 


नम कनमकतनक 


साझ्ार्य भोज्य स्वाराज्य पारमेस्य शाजन माहासस््रमाप- 


पत्थमयं॑ समंतपर्यादी स्थाद । 
पेहरेय बाहाए ८.१४ 





ञ >क+ ४क, है 


ने भी : धर्मचक्र-प्रवततत- के द्वारा: धामिक साम्राज्य की -मींव डाली थी | इस 
समग्र -के साम्राज्य+ का: रूप आज से: परांतया भिन्न. -थाः वर्तेमान युग में 
साम्राज्यवाद आ्राधिक-बैतिंक शोषण . का:मॉध्यम है, :पाशविकंती को प्रतौर्के .. 
है श्र पुजीवादं व्यवस्था का पोषक हैः। कौटिल्य का साम्राज्यःइसके विपरीत . 
स्थातीय स्वाधीनता का संरक्षक, श्राथिक सुरक्षा :का प्रेरक तथा संगठित 
जन-शक्ति का श्रादिस्त्रोत है। केन्द्रीकरर होने पर भी/यह साम्राज्य-प्रणाली 
समभोते पर आश्रचित थी । राष्ट्रग्संगठत की. इस व्यवस्था के सम्बन्ध .में ' 
इंतिहासकार डंकर का मत था कि यह इतनी हृढ़ तथा ठोस थी कि भुक भले. - 
जावे पर हूट नहीं सकती । रज्यतन्त्र का विस्तृत वर्शान करके वौटिल्य ने ह 
आयंजा/(त के उच्च मानसिक स्तर तथा सफनता-प्राप्रि. की प्रवृत्ति, का विश्सेषण 
किया है | आती, 


समीक्षा 8, «४. आल पट पर 


कौटिल्य की राजनीतिक चिन्ततधारा एक ही लंच््य की शोर द्वतगति से 
जढ़ती है भौरं ' वह है संफलर्ता-प्राप्ति । चूंकि , जीवत का उहं श्य वही है और... 
उसके बिना सारी साधना व्यर्थ है, उसे पानां उचित तथा शावश्यक है किन्तु 
इसमें साध्य-साधना प्रश्न जुड़ा हुआ है। कौटिल्य ने जिन उपायों का वर्णन . 
किया उनेंकी उपयोगिता कहाँ तक हैं? मानवता की हृष्टि से वह लाभदायक 
है या नहीं ? न्याय तथा धमं के श्राधार पर वह सही है.या नहीं ? इन प्रश्नों 
का उतर देते समय हमें माचवी विकास-क्रम तथा समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण . . 
सामने: रखता; चाहिये |: राजाभोों की स्थिति जिस युग. में थी. तथा सघप- 
- चहुल ,जीवत्त जब था।:इस व्यवस्था से कुछ लाम-श्रवश्य ही हुआ -क्योंकि : इंति- 
हास में. बहुत दिनों तक इसका ग्रनुतरण हुआ । दूसरी बात यह कि इस विचार- 
घारा को, व्यवहारिक होने के .कारण अधिक, .बल भी मिला । जिस संस्थाया 
' व्यवस्था में साम्रयिक परिवर्तनों के साथ. सामञज्ल्च स्थापित कर लोक हित- करने 
की. सामथ्थ , रहती :. है स्थायी . होती. है..! . किन्तु. उसके मूलाधार ...यदि दूपिन,द्वों 
 तो-उसका विघटन या: विनाश ; श्न्तः में होता. ही है | सफलता-प्राप्ति के सस्पन्ध, 
में भी: दो तरह का लक्ष्य - होता है, एक तो. तात्कालिक दूसरा दीघंकालीत) - 
तात्कालिक। सफलता आकर्षक तो है, लेकित स्थायित्व-हीत है | तो वया कीटिए्य - 
तात्तवालिक' सफलता का भूलमन्त्र प्रकट करता है ? इस प्रश्न को उत्तर : 
एंकाएक दे पाना कठित है । मनुष्य स्वाभाव में भप्राप्तस्थ प्रापण, आ्रस्तस्व 
रक्षा की 5 प्रकृत्ति :ह्ढ़े - है और इसलिये शीघ्र ही सफलता . प्राप्त फर्म 


( ४०६. ) 


से जीवन, की - प्ररणा-शक्ति - ( छथ्ा जागो ) सुरक्षित रहती 
कोटित्य ने श्रपने : प्रिद्धान्त निश्चित करते समय मानवता के शाश्वत 
'सिद्धान्तों की ओर ध्यान नहीं दिया श्रौर छुविधा ( &घल्पांधत०४ ) को हो 
धाराध्य बनाया | इसका, परिणाम यह हुम्रा कि प्रत्येक संस्था में विघटनकारो 
'सेत्व समय पड़ने १र प्रवल होते झाये | उसके विपरीत : मन से झपनी विचार- 
घारा में व्यापक हृष्टिकोएं रखां और सत्य-पथ का प्रवलम्बन करने की सलाह 
बराबर दी । कौटिल्य में संकीणंता का दोप श्रवश्य दिखाई पड़ता है। 
सिद्धान्तों को दृष्टि से कौटिल्पय तथा मेकरियावेली तुलनात्मक समीक्षा की 

जाती है। दोनों विचारकों में एक बड़ा साम्य है शौर वह यह कि किसी राजा 
विशेष के लिए बे प्रन्थ रचना करते हैं श्रौर साध्य साधन-प्रयोग में एक सी राय 
रखते हैं । प्रशासकीय कार्यो का पूर्ण विभाजन कर उन्हें कला धौर विज्ञान 
दोनों-हृष्टियों से पुष्ट करना मेकियावेली और कौटिल्य का- लद॒य है किन्तु एस 
छेशन्न में कौटिल्य अधिक विस्तार से युक्तिपूवंक. शासनतन्त का वर्णन फरता है । 
इस महान्‌ श्रन्तर का कारएणा सममने के लिए यह जानना पर्याप्त होगा कि 
'कौटिल्य ध्पने समय की तथा पृवंकालीन व्यवस्था के ऐतिहासिक विवेचन से 
लाभ उठाता है धौर विजेता राष्ट्र बनाने के लिए राज को स्वेशविश्रमानं बनाना 
चाहता है | इसके विपरीत मेकियावेली राष्टिबता-मात्र को उपासना करता है 
और इटली की स्वधीनता का प्रचारक हो जाता है। नीतिमता प्रयवा व्यापक 
सिंद्धान्वों की दष्टि से कौटिल्य का क्यान भमेकियावेली से कहीं धधिक ऊँचा 
है । कौटिल्य के गंभीर भ्रष्ययन में सैद्धान्तिक समस्याप्रों को व्यावहारिक हे से 
सुलकाने का मार्य ढूँढ़ा गया है। विशाल मानवी पब्रनुभूति के साथ कीटिल्य 
संहानुभूति, करुणा, दया, दाशिएप धादि धपेक्ित गुर्णों फा समर्थन करते 
समयानुफूल उनके प्रयोग की सलाह देता है। सिदधालों को ठोस होने के साथ 
'ही इतना मजबूत भी होना चाहिये कि भले कुक जायें पर ट्ूटें कदांपि महीं। गेडिया- 

चेलो में झ्वसरवादिता तथा उघलापन खोजने में वाई कष्ट करमा मे पट्टेगा । 
बीटिल्य ने सामान्यतवा एद्त्ंप्रात्मक राज्य दा समथते करके विशिगीप ना 
को अपना झ्ादर्श माना है । गणराज्यों का उस्हेरश उसने ऐसिहासिक इृप्टिकोण 
से करते हुए यह बताया कि उनका उन्मूलन किस प्रदार रुम्भव हुधा याताना 
चाहिये था। मेकियादेली ने गछतन्त्र तथा घन राण्यों पा बहन पुराते बर्मी- 
फेरण (६ घारस्टायल, सिमरो पझादि के शापघार पर ) के इल पर दिया शिम्मु 
उप्तदा वर्शात धपुरा और एड़ी है। मेक्षियाय री पस्झारय राजनीर: 
पिचारकों में प्रथम स्थात प्राप्त करता है बह भी इससिद कि पष्ययुरेद 


धार्मिकता-नैविकता-तथा आझआाडम्बरयुक्त “विचारधारा से "राजनीति .को पृथथंक करने” 
का. सौभाग्य: उसे मिला | कौटिल्य- ने जिस युग में लिखा उसमें धर्म और राज-- 
नीति-बिलकुल घुले-मिले थे। कौटिल्य में नैतिकता का यदि-कहीं-कंहीं उल्लद्डून 
दिखाई भी देता है तो वह कार्यनीति (20॥09): के:का रण, अन्यथा नैतिकता 
का. उसने पूरा पालन- किया है.। उस युग का शासक स्वयं घृतब्रत,' सदाचारी” 
न्याय-व्यवस्था नियम का - अ्नुग़ामी था; आच्ार-द्मवहार. के नियमों का सदैव... 
पालन करता :था। मेकियावेली:.इन: सबके .विपरीतः चाद्धकारिता :(. 8860-: 
[87079 ), घुर्तता ( ॥एए700५8ए )त्तिरत्तर अस्थिरता ( 0०0ए9ं5800009 
700799876 ) की ही. सलाह देता है।: शक्ति की... उपासना और: साधना 
में.कौटिल्य जहाँ: महायज्ञ या तप- -की कल्पना करता है । ( जिसमें: स्वार्थत्याग;. 
बलिदान, होम देना पड़ता है ) वहीं: मेकियावेली- किंसी भी प्रयोग की अनुकूल 
श्रवसरवादिता की )-सलाह -देता:- है.। सारांश में, : यदि-दोनों + की : तुलना की 
जावे :त्तो व्यापक? मतभेद स्पष्ट दिखाई :देंगे,:- समानता केबल. परी: 
(9०709) )होगी।55- ४ «दा त ज्य इक, हल ० पल, 
5 #अन्त में यह. प्रश्त विज्ञारणीय है कौटित्य-कालीत शासनतंत्र में किनः 
भीषण: दोषों की उपेक्षा के फलस्वरूप-विघटन, श्रौर ; विनाश के बीज, एप सके. 
सबसे प्रहले .इस बात पर ध्यान, श्राकषित होता:है कि एकतंत्र, एकाविकार, 
चुक्रवर्ती, ,-सावंभौम: -श्रादि का. उल्लेख . करने पर - श्रतिशय वैेयक्तिकता- ई 
(९076 ,.उगवीशंतेपद्का57 );. जाग्रत होती . हैं, : महत्वाक़ाँचा. हि 
* बह -भीषर ज्वर,:उमड़ता: है, लोटना नहीं जावता-। परिणाम स्वाभावक हैं 
.कि राजा जीवन भर:युद्धऔर हत्या के- बीच गुजरता .( ५७४९९ पप्रक्पड़ 
जा 800... 8007 ) , हुआ- अपनी कीति. फैलाता-गँवाता, हक हे 
पराजित सज्यों. को कदर: सामन्त बनाने, में समस्या हल नहीं. हों जता 
करने-से कहीं भी-शान्ति नहीं स्थापित -होती ओर: अधिक से अधिक दमन होने: 
से शीत्रातिज्षीघ्र:विद्रोह. का वातावरण तैयार. होता है.। प्राचीन गण:राज्यो मै 
आपसी स्पर्धा-ईरष्या :का जो रोग (या. चयरोग 2-3 . फैला उससे पक 
साम्राज्य भी. मुक्त न ही सका, निरकुश राजा को “रोकने कैलिये कोई ली 
व्यावहारिक, या वैधानिक साग॑ राजनीतिय़ों को.प्राप्त नहीं था। 0020 2 
है; कि कौटिल्य ने धयोग्य, अत्याचारी, “अन्यायी; दुष्ट शाप्षक की झारदट 088 
उसके वध-करने की बात कही है।-लेकित -यह इलाज़: वैसा ही.है कि सेट कई | 
दर्द दूर. करने के.लिये. जहर-दे देता. । इस तरह से न तो कोई व्यवस्था सेल 
है और .स सुधार-ही. होते. हैं। विकेन्रीकरण - का .अमाव, लेक्रीकरश, हैः. 


( ४११ ) 


श्रधिक्य, यह भी शासन का भारी दोप तब, झाज भी है। राज्य तथा राज्य- 
भवित के साथ देवत्व की भावना लपेटने से अंधविश्वास, -भाग्यवादिता, 
प्रकर्मणयत्ता झादि को प्रश्नय - मिलता है' जिनके कारण ही भारत में पराधीनता 
को लम्बा इतिहास बन सका] केवल शासन या राजा की शपित फा विकास 
करने से जनशक्ति गोण हो नहीं, उपेक्षित हो जाती है, जनशक्ति के प्रभाव में 
उचित व्यवस्था नहीं चल पाती । इस युग में भी विशेषाधिकारी वर्ग या सुविधा- 
प्राप्त वर्ग की सृष्टि हो गई जो हमेशा शासन के लिये विवाशक है। जासूती 
प्रथा ( 50707926 ) से शासन में संदेह, घृणा, पढयन्त्र फे चोज पमपतते 
ही रहते हैं । कौटिल्य का भ्रष्यपन करते समय इन सब परिस्थितियों पर ध्याव 
देता चाहिये झौर यह न भूलना चाहिये कि वह सुदूर अतीत की छायामात्र है 

कौटिल्य के दर्शन से विभिन्न विद्वानों ने जो निष्पपं तिकाले हैं उन्हें संक्षेप 
में इस प्रकार दिया जा सकता है ह 

१, कौटिल्य ने बहुलवाद से समधित प्रद॑त ( शिक्षयीह2७ए 
06/077790 7707987 ) की स्थापना की । ' 

२. कोौटिल्य का अर्शास्त्र कर्मंकाएडप्रघान ब्राह्मग॒वाद ( सि(पर्मभोड४० 
छय्ाणव्षाओं ) का समर्थक है | 

३. कौटिल्य ने सूत्रों शोर व्याल्यानों में तकंसम्गत वैधासिकता 
(डितविणाशों580 4॥०६रमौींशाए) का प्रमाण प्रजुर है | 

४. कौटित्य यवार्थवादी शक्ति-सिद्धान्त ( रिल्शापध०. 06एल- 
०णो४) का प्रतिपादक है । 

ए, कौटिल्य के ग्रन्य में व्यावहारिक राजनीति और राजनय ( शिफ्षट- 
सिल्यों. डप्चांस्थाशमएजाफ ग्रग्वे वीज्रीणाघ०ए ) का विस्तृत विवेचन 
है। उसमें प्लम्य राजनीतिक दुष्दि प्रोर कौशल था (॥याल 706.) वी) 
आंही। बाते एमी सांडं0ा)। 

६. श्र्थशास्त्र धायंसम्यता का सारतत्व घौर हिन्दू दृष्टि बव घरम उत्कष 
है ( (प्रागाषउ्ल्‍ा308 रण शैकएगगाडफा) शाते 80 छत उरीघतेंच 
शाजा07) । 

७. फौटित्य की प्रेरणा से धर्म झौर न्‍्याव से प्रसुमोदित साश्य टी नीग 
पड़ी (सिग्ररतेतात ता वषष्टीम टणाह्ञार5डडो ॥ ह न 

८. कौटिल्य के विचारों में प्रवयग्वादिता प्लौर सविषादाद ही सामंसी 


(. ४१२ ): 
प्रवृत्ति पाई जातीः है (-2(७०४7800 -9॥6%807 - ०एएएण#पग्रांग्रा बाते. 
65980॥8709).। 0 4 डक की 

कौटिल्य ने मेकियावेली की तरह. राजनीतिक 5 सुविधा: के . नाम परः 
नैतिकता का प्ररित्याग़ नहीं: किया बल्कि उसकी ज़ड़ें श्राचारवादिता में गहरी 
जंमी थीं।* ः ' | 
१०, - चाणक्य: केवल सिद्धान्तों का. व्याख्याता न. होकर श्रपने युग के राज- 
सीतिक जीवन का; -ग्रतिशील सहयोगी था,( 6 ४७७ 706 ह79४७|ए ७ 
गिल्ठापंक : 006... वैजआभ्रायांठ: छबश0ंएकशाफ व). 96: छणा#- 
8 66 9489) । . ...... +५ कल - 5 
कौटिल्य भाग्यवादी न होकर पुरुषार्थवादी था | 
फौटिल्य या. चाणक्य के : नाम पर विभिन्‍्त परम्परविरोधी मत मिलते हैं । 
परन्तु यह सत्य है कि “श्रथ॑ंशास्त्र” व्यावहारिक्‌ जीवन- -की. व्यापक --पुरिधि, को: 
छूनेवाला रहस्यपूरां ग्रन्थ है| .विशाखदत्त, ने: चाणक्य. को कुटिलमति. कहा है । 
महाकव बाण ने श्रथेशास्त्र को घृत॑ता और .प्रपन्च का ग्रन्थ, माता है.। पंचतन्त्र 
में विष्युगुप्त राजदुत भ्ौर राजनीतिज्ञ बताया गया है | मंजुश्नीमूलकल्प में चाणक्य . 
को दुर्मति, क्रोधान्ध, पापक श्रादि कहा गयां है तो केवल दूसरों को ध्वस्ते-परा>- 
'जित करने में प्रवीण है, कुकर्मों और श्रपराधों का ख्रष्टा है। यह सब्र होते हुए. 
भी बौद्धिक तीच्एाता श्र व्यापक दृष्टि के क्षेत्र में ((09]]800 4] &०0पा07 
70 0070"'०079एं००655 07 606 400)2) बह बेजोड़ है ।॥ 





५३% ४ पु 3 5 यम न तरल ण कम पल +-++ ग हु न 
*ऐ9ब्ाब्रए७ बगते 8 36 ॥088४84, 9ए 80079: 72747 7424 70 
पाव्णठ्ठ्ट/०४ ० जब्त कराते. ऐिट३०९ व. वैग्र॒तंसा। एंड >ए किरण: | 


उम्तात्र: 72826 94-95 के 


$ है श्छ 
१४--महात्मा गाँधी 
(१८६६-१६४८) 

बीसवीं सदी के यांत्रिक-मोतिक युग में आध्यात्मिक उच्मेप तथा पुनर्जागरण 
करने वाले महात्मा गाँधी का नाम राजदर्शन के इतिहास में स्वर्णाचरों से 
प्रंकित है | इस इतिहास का निर्माए मनुष्य के अवचेतन मत अ्यवा फोरे 
प्राद्शवादी तया भावुक विचारों के घल पर नहीं, वरन्‌ उच्च संकल्पों तथा 
महान कार्यो द्वारा होता है'। राजनीतिक सूका या दृष्टि ( 7णाधएंक्ा शंभ्रं0त 

क बात है और राजनीतिक क्रियाशीलता. ( 0४०8) ४०४०॥ ) बिलकुल 
दूसरी | श्रन्य विचारकों में जहाँ हमें ऊंचे से ऊँचे विचार-शिखर दिखाई देते हू, 
वहीं बड़ी से बढ़ी व्यावहारिक खाँई- शभ्रथवा सुमनात्मक भोलिकता का प्रभाव 
दिखलाई देता है। श्रधिकांश विचारक 'मनस्वीं, मेथावी, प्रतिसावान्‌ पलों थे 
लेकिन जन-समुदाय से दूर किसी प्रव्ययत-कक्ष, पाठशाला राजदरवार प्यवा 
कुटनीतिक पद सर रहकर घटनाओं का मनन-विश्लेषण फरते रहे | बहुत ही 
कम को जन-जागरण उद्वोधन, श्रान्दोलन तथा नेतृत्व का सौभाग्य मिला ! 
इस दिशा में मात्मा गांधी को इतिहास की झद्वितीय सफलता मिली | लेसिन ने 
माक्से के विचारों की व्यास्या फरते हुये यहू मात्रा कि वही धिद्धान्त ठीक है 
जो व्यवहार धयवा प्रयोग की कसोटी पर खरा हो ( 86 #007"9 धो ०0४० 
75 80णादे शींशा 45 ६8७8५ ग. 00 ढ्वाणए6 04 7म0- 
४08 ) उसने माव्स के विचारों में कई तरह का संशोधन-परिवर्धत किया । 
प्राकृतिक श्रपशास्त्रियों श्नथा उपयोगितावादियों की पारणाप्नों पर भी प्रतग- 
अलग ढड़ से भमल होता रहा। इन सब के विपरीत मद्ठात्मा गाँपी में एफ 
विशिष्द ऐतिहासिक-राजनीतिक पारव॑ग्ूमि में प्रपने सिद्धान्त [शाश्वत सिद्धार्थ !) 
पषवा जीवनदर्शन के मूलाघार स्थिर फिये झौर थे स्वद: उसे पर व्यापक प्रयोग 
जीवन भर करते रहे एस । दृष्टिकोण से देसने पर हमें उनये बड़ा दृहरा दाश- 
निक महात्मा बुद्ध के बाद कोई नहीं दिसलाई देता ।? महात्मा से घपने विधारों 





“उनकी शवसर गोतम बुद्ध और ईसा मसीह से तुतता की जाती है। 
गोसले ने सन्‌ १६१६ में कहा पा कि उनसे सिर बोर शोर शुद प्राह्मा 
वाला व्यक्ति इस संसार में कमी नहीं हुआ | ढा० गोपोीनापघ धवस--पर्यों 


तत्व-इशुंन की मूमिक्षा पुस्ठ ६० 


( ४१४ ) 


'को व्यवत्यित रूप में सत्य का प्रयोग ( गरिजफ्शानगशाड-वंत दिए ) कहा: 


जो सत्य और अहिसा इन. दो मजबूत सिद्धान्तों पर अडिग खड़ा है। जीवन को 


अहिसामय तथा प्रेम सुख-शाल्तिमेयः बतोने को “शाश्वत प्रेरणा के प्रतीक बनकर 
उन्होंने भारतीय संस्कृति तथा/उदात़-धाविक परम्परा. का निर्वाह. किया.। उनके .. 
विचारों में नया तो - कुछ भी नहीं लगता ( क्योंकि “श्रमिकों के स्वर्ग! की बात .. 

कंल्पनावादी, तथा. अन्य, भी कह.गये हैं |!) लेकिन .विश्व-शान्ति-के लिए अ्रहि- 
सिक पुनतिर्माण स्थायी , चेष्टा, करने में वे- सवंप्रथम हैं-। सर्वोदिय के. .रूप 
में उचका राजदर्शन, व्यापक मानवहित. (-स्ंजनहिताय “भ्रथवा' स्वंभूतहिते . 
रताः को तरह ! ) का ध्यान, रखते :हुए उत्त नैतिक ,मल्यों. की. पुनर्थापना 
करता है जिनके खो जाते श्रथवा विस्मृत हो. जाने.के कारण युद्ध, दरिद्रता, .. 
जुझुत्ता, उपद्रव तथा उत्पीड़न चारों, शोर है। गाँधीवाद वर्तमान विचारों भ्रथवा ... 
सिद्धान्तों के संघ. .( (00070 १ $0600899:) के इस युग में विपमता, 
विश्वासहीनता से भरी <दुनिर्याँ-के, लिये सबसे:उपयुक्त तथा मोलिक अनुदान हैं.।. 
माक्स की तरह गाँधी जी ते श्रपने किसी वाद” का ग्रस्तित्व नहीं माता किन्तु. 


उत्तके विचारों तथा कार्यों की वैज्ञानिक परिणति किसी न किसी रूप में होकर ही * 


रही । श्राज तो गाँधीवाद विश्वं-रांजनीतिक ( ए०00078 ) में प्रधानतों 
पाता जा रहा है और काफी . हद तक तनावपूर्णो स्थिति पर काबू पाने. में सफल . 
हुआ्ना.है ।” .माक्स ने इतिहास, का. भौतिक चिन्तन किया और उसे ग्रतिशील . 
बताया । गाँधीजी ने इतिहास को बदलने की अ्रभ्नतपुर्व प्रक्रिया, दुनिया के 


सामने रखी । इस तरह वे महानतम क्रान्तिकारी थे।** गाँधी जी कर्मयोगी, .. 


सत्याग्रेही, व्यावहांरिक आदर्शंवादो, सर्वोदियी ( श्रथवा अभिनव समाजवादी ? ) 
तथा सबसे बड़े मांतवतावादी विचारंक है। गाँधी दर्शन जीवन का क्रियात्मक 
विज्ञांत हैं | वह प्रतिच्षण, परिष्करण, समन्वय भोर साधना से पुष्ड 
होता जा रहा है । वह सत्य की एक जीवित और प्रगतिशील बूति है। वह 


योग की भ्रवस्था में हैं || स्वतः गाँधी जी से अपने जीवनकाल में. यहू कहां 


था कि सत्याग्रह एक ऐसा विज्ञान है जिसका निर्माण हो रहा है + भारत के 
स्वातन्म्य अलोचना में गाँधी जी का योगदान सर्वोत्कृष्ट है और वास्तव में 
. झाजादी का संघर्ष: श्रन्त तंक चलाने और विदेशी दाउ्तत्व से देश की मुक्त 





. * श्री जयप्रकाश नारायाण--मावस और गांधी” ( लेख ) 
. : ै क्ली रामताथ 'सुमन--गाँधीवाद की रूप रेखा ( भूमिका ) 
हरिजन--- २४- १-१६ ३८ 5 जज 


( ४१५ ) 


“कराने में गाँधी का नेतृत्व पूर्ण सफल हुआ है । लोकमान्य तिलक हारा उद्‌ 
चोपित “स्वतन्त्रता हमारा जन्म-धिद्ध श्रधिकार हैं! इस नारे को गास्धी जी ने 
अपने जीवनकाल में साकार कर दिखाया ! महान राननीतिफ विचारक महात्मा 
“गान्धी मे श्रपने लेखों, भाषणों झौर कार्यो द्वाराजित सिद्धान्तों का प्रतिपादन 
“किया वे राजनीति विज्ञान तथा दर्शत के विचारणीय तथा व्यवहायं हैं। 
सारांश में, गान्वीवाद श्राज राजनीतिक युग-धर्म बन गया है । 


'जीवन-संघप * 


मोहनदास करमचन्द गाँधी का जन्म २ प्रमटूधर सत्‌ १८६६ ई० फो पोर 
“बन्दर प्रथंवा सुदामापुरी ( गुजरात में ) सम्भ्नान्त कुल में हुआ्ला । राजकोट की 
'याठउशाला में प्रारम्भिक शिक्षा प्राप्त कर हाई स्कूल की परीक्षा सब श्द८७ में 
'पास की । वहाँ से विलायत वेरिस्टर बनने के लिये गये | विलायत में प्रत्यन्ध 
सादगी से रहते हुए उन्होंने गीता, बाइविल श्रादि धर्म प्रंथों का गम्भीर द्रष्ययन 
“किया | समाज सेवा की शोर भ्रभिरुचि प्रारम्म से हो थी। वकालत पेशे में 
सच्चाई की कमी के कारण उन्हें काफी दुःख होता पा | १८६३ ई० में दक्षिण 
'अ्र्कीका अश्रपने व्यवक्ताय के सिलसिले में गये | वहाँ की स्गनमेद नोति प्रा 
भारतीयों के प्रति दुव्यंवहार के कारण उन्होंने निश्वय किया कि बहां रहकर 
ही धपने देशवाशियों को संगठित करेंगे। मई १८६४ में नेटाल इंडियन 
कांग्रेस नामक संस्था का जन्म हुप्रा। १८६३ से १६१४ तक दक्षिस धक्का 
में सक्रिय संगठन, जागरण; संघर्ष में भाग लेने पर एन्हें कारावास तथा प्रत्य 
यातनाएँ भोगनी पड़ी । घोझर-मृद्ध तथा छुबू विद्रोह के समय रेडफ्रास एस में 
“भरती होकर इन्होंने उल्लेबनीय सेवा की । भारतीय स्वाधीनता प्रारदीसन में 
उन दिनों गोसले जी का नेतृत्व था शोर उनसे गाँघीजी घहुत प्रभाविय हुए (एक 
तरह से गोखले उनके राजनीतिक ग्रुर वे--) | दछ्िण प्रफ्षिका में सत्याग्रह 
नामक ग्रस्प में उन्होंने झपने ध्यापक पनुमव लिते ह। हास्सटाय-प्राधप, 
“फिनिक्स प्राश्षम, 'इंडियन स्ोपीनियनत”! नामक कस हा सम्पादन, महदूर संदत्म, 
निष्फिय प्रतिरोध, सत्याग्रह पब्ादि कार्यों में इनकी रखनात्मग् प्रतिमा घमक 
उठी भौर जनजागरण के प्रग्नदूत के रूप में उनकी स्पाति घारों धोट हो 
गई । रस्किन की प्रसिद्ध पुस्तक 'प्न ट्ु दिस लास्ट! एुने पर दलके वियारों में 
जवरदस्त उधल-पुपल मची | स्वोदिय के झूप में उसोने उसदा इनुवाद भी शिथा । 
दिय. के $ सिद्धान्स रियर किये 

टू 


-१--सबके भले में कपना भला है | २०-पघावोदिका पा 


डर 
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हि । 


जीदन में प्रद्दितात्मकः प्रयोग मे साथ दर्दो 


(४३१६ -) ४ 


को है ।ः३ --श्र॑ंमिकों) मजदूरों, किसानों का जीव ही संच्चो :जीवन है । सब... 


१६०६ में, अपने “विचारों को “हिन्द. स्व॒राज्य?-  नामके पुस्तक में संग्रहीत किया. . . 
जो आज भी उनकी .महंत्वपुरा: कृति मानी - भाती है। ( “तीस-साल के तूफानी :.. 
जीवन: के बाद जिसमें से होकर मैं:तबंसे गुजर - चुका हैं, मैंने ऐसा कुछ भी नहीं: | 

देखा जिसके: कारण , मुझे उन- सिद्धान्तों में परिवर्तंत : करता पडा हो. जिनकाः, 
उसमें ( हिन्द स्वराज्य सें,::१६०६) प्रतिपादन है ।+-महांत्मा गाँधी ) 


सन्‌ १६१५ में भारत आने पर गाँधी ने भारतीय, राष्ट्रीय कांग्रेस की ओर: मर 
-दृष्टिपात किया जो. दुर्भाग्यवश गरम दल, त्रम-दल के चक्कर में फंसी थी।. - 
रष्टीय-नेता के . रूप में वैसे लोकमान्य ;तिलक की. ख्याति -स्वत्र -थी। श्रातंक- 
वाद तथा सशस्त्र विप्लव. की गुप्त कारंबाइयाँ भी . समय-समय,पर होती-थीं,। . 
अंग्रेजी के. दंमसनकार कानून तो थे ही । गुजरात में किसानों के बीच. काम करते. 
हुए सत्याग्रह श्राश्रस बना कर गाँधी ने अ्रपना . ध्यात बिहार के किसानों की भोर छ् 
लगाया । संत्‌ १६१७ में. चम्पारत. ,जिले:में . नीलहे किसानों की मुक्ति के लिये 
जिस सत्याग्रह श्रभियांत का योग्यतापूर्ण संचालन गाँधी. मे. किया वह: अलौकिक 
तथा अ्रमर॒ है ।* उनके ही शब्दों में 'चम्पारन की .जाँच क्या थी, अहिंसा . 
श्रौर सत्य का बंड़ां प्रयोग ही था ।' फिर खेड़ा सत्याग्रह. तथा मजदर, संघ का - 
काम भी आपने किया । प्रथम महायुद्ध के बाद रौलट बिल पेश करके अज्रेजों. 
ते भारत में सुधारों के बजाय .अ्रधिक्‌ दमन दासत्व की. सृष्टि करनी चाही । 
उसके विरोध में गांधी के आह्वान पर ६ श्रप्रैल १६१६ को सारे भारतवर्ष सें . 
संगठित विरोब-प्रदर्शन , किया गया | १३ श्रप्नैेल १६१६ को .जलियानवाला. ' 
बाग का निर्मम हत्याकाए॒ड हो गया जिनकी भीषण प्रतिक्रिया देश-विदेश में 
हुई । उत्ते जनां, रोप, घ॒णा तंथा श्रम का तूफान सारे देश में छा गया । इस 
संकट काले में गांधी ने श्रपृव॑ संयम, घेयं, सहिष्णुता _ का परिचय दिया । १ 
श्रगस्त १६२० में लोकमान्य पिलक की सूृत्यु के बाद कांग्रेस में गांधी जी का ... 
प्रधान नेतृत्व कायम हो गया । . .:  .. | हे कोड 
“7 स्वतस्व्रता-आन्दोलन के इतिहास में सत्‌ १६२१ से १६४७ तक -का:पूरा : 
ह समग्र धांधी-यग् या “गांधी-प्रध्यायः के .ताम- से प्रसिद्ध, है। श६२१ में . 
अ्रसहयोग. आन्दोलन का: सूत्रपात करके - गांवी ने खिलाफत्र आन्दोलन से उ्ते 
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.. *देखिये--चम्पारन- में. महात्मा. गाँधी--डा० राजेन्द्र प्रसाद । 
१--डा० राजेन्द्र प्रसाद--झ्ोत्म कथा २--श्राचाय कझपलानी-गाँधी 
मार्य ३--महात्मां गाँधी - आत्मकथा । हक 
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संयुक्त कर दिवा ] फत्रस्वलय हिन्दू-मुस्लिम एकता बड़े माने प्रझुही गई; 
हजारों लोग जेल चले गये, भ्रड्धरेजों का दमन पराकाप्छा पेरें महूँ दीया । 
प्रसहयोग में निष्क्रिय प्रतिरोध नहीं बल्कि विदेशी वस्तुप्रों का घड़िप्पार 
वायकाट, कोर्ट, कौंसिल, कालेज, नौकरी झ्रादि छा बल्िकार, स्वदेशी की 
भावना, हड़ताल या विरोध-प्रदर्शन, घरना,* लगाने बन्दी या भूमि-रमर ने 
पटाना श्रादि काये क्रम थे। सारे देश में असहयोग की लहर फैसी, गाँधी के 
साथ करीब पचास हजार कार्यकर्ता गिरफ्तार किये गये । चौरीपौरा-कों 
हिसात्मक घटना के कारण सत्याग्रह स्वगित कर दिया गया। डिन्‍्तु स्वराउय- 
प्रान्दोलन इसने से धीमा न पढ़ा | गांधी जी ने अपवा ध्यान रचनात्मक कार्यों 
की शोर केन्द्रित किया श्रौर खादी-प्रचार तथा ग्रामोद्योग को प्रधानता देकर 
जगहु-जगड़ उनके केन्द्र तथा प्राश्नम स्वापित किये । उन दिनों 'घग इंधिया' 
नामक पत्र का सम्पादन भी वे करते रहे, फिर 'नवजीवन! निकाला, बाद में 
हरिजन! का सम्पादन विभिन्न भाषायों में प्रारम्भ किया जिनमें उनके विचार 
देश के सामने नियमित रूर से प्रकट होते रह । दूसरा प्रसिद्ध आ्ान्शेतन 
१६३० से १६३४ तक चलता रहा जो भद्र श्रज्ञा या सविनय छाजशा-भंग के 
नाम से प्रसिद्ध है । ऐतिहासिक डांडीन्याता, घरसाना तथा बठाला के समक 
गोदामों पर शान्तिपूर्ण छागा मारना, हथारों की तादाद में कानून भंग कर जेल 
जाना, समानान्तर सत्याग्रही सरकार को स्वापना, किसान मजदूरों फ्रे 
सत्याग्रह इपष काल री महत्वपूर्ण घटनाएँ हैं | तत्कालीन बाहुमराय साढ़े इरविन 
के अनुरोध पर गांधी जीगोलमेज परिषद ( राउपड टेवल काम्फेन्म ) में 
सम्मिलित हुए।यरवदा जेल में गांवीजी ने हूरित्नों के किसे 


। 
व 
जज 


अधरना या पिकेटिंग | प्रहिसक्न रीति से शराब, विदेशों कपड़े, भरकम, 
श्रादि की दुकानों तथा स्रन्य स्थानों पर हड़ताल कराने के लिग्रे घरना देना । 
यह काम पुर शान्विमय होने से असहयोग को विवध्तित-गतिमय बनाता | 
ध्ौर सत्याग्रहीं फो अपूर्व साहस-शोयं देता है । ( लेसक ) 

|( प्रथम गोलमेज परिषद्‌ १२ नवम्बर १६३० से जनवरी श्ध्ुदर 

क हुई जिसका कांग्रेस ने पूर्णा धहिप्कार किया ॥ 'दियोय परिषद 

पितम्वर से १८ दिसम्दर १६३१ तक हुई जिहमें गांधीजी सम्मिसित हुए 
लेकिन लौटते हो गिरफ्तार कर लिये गये | तृतीय परियद्‌ १६ नमम्बर से २४ 
दिमम्बर १६३२ तक हुई जिसमें मरंग्रेस का कोई प्रतिनिधि नहीं सदा | इनके 
पश्चात्‌ १८ मार्च १६३३ में प्रिटिश सरकार ने सेव पत्र प्रदाशिद दिए हो 
नये सुधारों की प्रोर संधेत करता था । ) 

र्छ 


( ४१६ ) 


को दिल्‍ली को प्रार्थता सभा में एक धर्मान्ध हिन्दू द्वारा उनको हत्या कर दी गई । 
महात्मा गधी की पत्नी श्रीमती बाह्त्रवा में भी जैल में बातनाएँ शह्हीी भौर 
उनका झहुमदतगर जेल में १६४५ भें स्वगंवास हो गया ; गाँधी जी का सारा 
जीवन अ्रलंड साथना को पुनीत बेदी होने के साथ ही संघर्प-यादना ही श्रोडस्वी 
गाथा है; साथ ही विधायक या रचनात्मक कार्यय्म का नित्य नया प्रयोग है । 
कुछ उन्हें झावर्शवादी तथा सनातनी मानते हैं, अधिकांश उन्हें व्यवहारिक 
. राजनी तिन्ष समझते हैँ। वास्तव में वे उध राजनोतिक दाशंनिक ह हिन्होंने 
अपने जीवन में उन सत्र बातों को उतारने का प्रयास किया जिन पर उनका दृष्ृ 
विश्वास था । 
गाँधी जी के जीवन की उल्लेखनीय घटनाएँ; 
१८६६६---रे अपटूबर को पोरदन्दर में जन्म । 
८८३ --४सतरवा से विदाह 
१८८८--मेट्रिक पास करके उय शिक्षा के लिये विलायत रवाना । 
श्प8६रै >-पैरिस्टर बने झ्ौर ७ झुलाई लाए का सम्पद पहुंच । 
१८६ २--राजकोट तथा बम्वई में वकालत । 
१८६६३ --उशिण आफ़िका रवाना | 
१८६६५--नेटाल भारतीय कांग्रेस का सं 
१८६६६--भारत-आ्रागमन; तिलक-गोखले प्रादि नेताओं से भेंठा राजशोंद 
में महामारी कमेटी द्वारा सेवा | प्राफिका बापिस । 
१८६६--बोग्र युद्ध में भ्रग्नेजों दी सहायता | 
१६०१--भारत-प्रागमन; कलकत्ता-कांग्रेस में शामित्र; दर्मान्यापा । 
१६०२--दक्षिय आफ्रिका के लिए पुनः प्रस्थान । 
भगाँपीजी फे जीवन सम्बन्धी विशेष विवरण के लिये प्रिय, 
१--कांग्रेस का इपिहास ढाँ० पट्टामि सीतारमैया । 
२--गाँधी विचार दोहन-किशोरी साल घ० मश्ुवाला । मै 
;--महादेव देसाई, सुशोला नायर, लुई सिर, दापाहृष्णन, राजे 
प्रधाद, जदाहर ताल नेहरू, सो० एक़० एन्ड्र जे, म्यूनल लिस्टर, प्रायायं झा 
सामो, विनोधाभावे झ्ादि के ग्रन्य | 
डे-गांधीजी को धश्ात्मकदा झपदा सत्य फे प्रयोग । 
ए>+पहात्मा-लेस ह-हों० हो? जी० सेन्दुलवार ( ६ मार्यो में ) | 


गंदन 


ने 





(. ४२०:)- 
१६०३--ट्रांसवे।ल- ब्रिंठिश इंडिया एप्तोसिएश्न की स्थापना | 
१६०४--गींताध्ययंन, “इंडियन झोपीनियन” का संपादत; 'रस्किन के प्र टु 
.... दिस लास्ट? (सर्वोदिय) को पढ़कर जीवन में क्रान्तिकारी परिवत्तंत-। 
६०६--जुलू-विद्रोह; घायलों की सेवा; 'सत्याग्रह' शब्दे का श्रा्विष्कार । 
१६०७--शिष्ट मंडल के साथ विलायत की यात्रा । बज 
१६०८--अंतरिम समझौता; पठान हारा आक्रमरा: पुनः सत्याग्रह आरक्ष 
. गिग्फ्तारी । ४ 
१६०४--टाल्सशाय को प्रथम पन्न; शिष्ट मंडल में इगलैंड रवाना; वापसी 
में जहाज पर 'हिन्द-स्वराज्य”' लिखा । 7 5 जे 
१६१०--जोहांसवर्ग में टाल्सटाय-फार्स की स्थापता | : : 
१६१२--गोखले कीइक्िण आफ़रिका की यात्रा । 
१६१३--सत्याग्रह फिर आरंभ, गिरफ्तारी व रिहाई। 
१६१४--चोदह दिन का उपवास । दे | 
१६६१५--भारतं-श्रागमन और “कैसरे हिंद” मैडल की प्राप्ति; भारत-अमण | 
१६१६--काशी विश्वविद्यालय की स्थापना के अवसर पर प्रसिद्ध भाषण) 
लखनऊ-कांग्रेस में 'जवाहर लाल नेहरू से पहली बार भेंट | 
१६१७-१६ श्रप्रेल को चंपारन-सत्याग्रह। ... | 


१६१८--अहमदाबाद में मिल-मजदूरों की हड़ताल; -खेड़ा-सत्यागह । 
१६१९--रोलट कानून; ६ अप्रैल को :प्रार्थतः. श्लौर उपवास दिवस; १३ 
- -अप्रेल का जलियांवाला, बाग-कांड; .'यंग- इंडिया व “तवजीवन' 
का संपादन शुरू; खिलाफत द्वारा अप्तहयोग, अमृतसर काँग्रेस । 
-१६२०--१ अगस्त को लोकमान्य तिलक की मृत्यु; २ श्रवृह्वर को तिलक" - 
फंड की स्थापना; गाँवीजी द्वारा तैयार हुंशां काँग्रेस का संविधान . 
स्वीकृत; असहयोगं-आंन्दोलन । पा 
१६२१--बहिष्कार युग को श्रॉवी, राष्ट्रीय विद्यापीठों की स्थापना । 
१६२२---५ फरवरी को चौरीचौरा कांड, सत्याग्रह-आन्दोलन स्थगित; ६ वेंष 
की सजा।. 5 
१६२४--हिन्दू-मुस्लिम-एकता. के. लिए. २१ दिन. का .. उपवास; वेलगांवि . 


कॉ्यस के अध्यक्ष 5 + उक्त पक 0त गहे 


( एर१ ) 


१६२५--कानपुर-कांग्रेप; चर्खा-सँंघ को स्थापना। 

१६२८--पसाइमन-कमीशन; वारढोली-सत्या ग्रह; नेहरू रिपोर्ट कतकता 
कांग्रेम में सममौता-प्रस्ताव । 

१६२६ --ज्ञादौर-कांग्रेस में पूर्ण स्वाधीनता का प्रस्ताव ॥ 

१६३०--२६ भनवरी को पूर्ण स्वाधीनता की प्रतिज्ञा; १२ मार्च को नमक 
कानून तौड़ने के लिए डांडी-यात्रा । 

१६३१--४ मां को गाँधो-इवित पैवट ; करांची-कांग्रेस दूसरी गोलमेंज- 
कान्फोस में भारत के एक मात्र प्रतिनिधि निर्वाचित । 

१६३२ -सत्याप्रह फिर से प्रारंभ; कांग्रेव गैरकानूनी घोषित; २४ सिततम्थर 
को यरवदा पैवट । 

१६३३-०८ मई से २९ दिन का उसवास; हरिजत पत्र! के प्रारम्भ, रिहाई, 
गिरफ्तारी । 

१६३४--विहा २-भूहम्प, बम्बई-काग्रेत । 

१६३५--हांग्रेस स्वरजयन्ती । 

१६३६-सेवाग्राम-प्राश्नम की स्थापना । 

१६३७--जुथाई में कांग्रेस द्वारा पद्ग्रहणा, प्रान्यीय मद्िमएटल । 

१६ राजवोट में प्रामरण पधनशन। तरिपुरी पांग्रेव; सुनाप बालू रहो 
अध्यक्षता; हे सितम्बर को द्वितीय महापुद्ध का भारम्ना कांग्रेस 
सरकारों द्वारा पदन्‍त्याग । 

२१६४०--११ आानूत्रर से व्यक्तिगत सत्याग्रदू--विनोदा प्रथम सत्पाग्रही । 

१६४१--गो-हैवा-सव' को स्थापना; फांग्रेस के नेतृर्द में उयल-पुपत् । 

२१६४२--कांग्रेस का शोप॑ नेतृत्व; क्रप्स-मिशन; ८ प्रगत्स फो मारत- 
छाड़ो' प्रस्ताव भारत-भर में नेवाधों की सामूहिए गिश्फ्वारियाँ। 


२१६४३ - प्रागार्यां महल में २१ दिन का उपवास । 
२६४४-६६ मई को जेल से रिहाई; गाँदी-दिप्ा यार | 
१६४५--शिमला-कक्र से | 


२६४६--कैडिनट-मिशन; मुस्विम लोग द्वारा सोधी फार्रयाई, संपदा 
दंगे, नोघायातो को पैदस दाल । 


( र२र ,) 


६६४०-१५ श्रगस्त को स्वत्त्त्रतो-आ्रधि, भारत: विभांजन- तथा दो . 
4 अ्धिराज्यों को जन्म |: 2 ०.5 जज 


१६४८५--३० जनवरी को महाप्रयारा । - 


कृति ओर चिन्तन : 


चारों तथा लेखों को दृष्टि से महात्मा गाँवी ने बहुत बड़े तथा स्थायी . 
जनसाहित्य का तिर्माण किया है। पत्रकारिता का अ्रच्छा श्रनुभव होने के साथ ..' 
ही सामयिक 'समस्याश्रों के यथार्थवादी विवेचन के कारण गाँधीजी को भाव 
भाषा, शैली, अभिव्यक्ति श्रादि पर पूरा श्रधिकार था और उतके लेख त केवल .' 
इस देश में बल्कि अ्रन्यत्र विद्यनों तथा सामान्य जनता का ध्यात झ्राकषित हक 
करते थे। सन्‌ १६०६ में हिन्द-स्वराज्यः नामक प्रस्तक में महात्मा गाँधी ने.' 
वर्तमान भोतिक तथा यान्त्रिक सभ्यता को असाध्य रोग बताते हुए .हिसात्मक 
क्रान्ति का खंडन किया है | सत्य और अहिसा के जुड़वा सिद्धान्तों का- तक॑- | 
पूर्ण अन्तिम परिणाम व्यावहारिक. क्षेत्र में निरूपित करने का प्रयास इस: - 
पुस्तक में है | गाँधीजी ने अपने. वक्तव्य में स्वतः स्वीकार क्या, “जब मुझसे 
न्‌ रहा गया तभी मैंने लिखा। बहुत पढ़ा, बहुत विचारा, फिर विलायत में 
ट्रान्सवाल डेपुटेशन के लिये चार महीने रहा, उस बीच में मुझसे जहाँ तक. - 
हो सका हिन्दुस्तानियों से इन बातों पर विचार किया। भरसक अ्रंग्रेजों से 
भी मिला और आखिरी विचारों को पाठकों के सामने प्रकट करता कतंव्य - 
जांत पड़ा ।? ह न्‍ ह 


.. लाई लोथियन, कुमारी रथबोन, जी० डी० एच० कोल, प्रो० सांडी०, हा, 
फासेट श्रादि प्रसिद्ध शान्तिवादी-समाजवादी विचारक इस पुस्तक से श्रत्यन्त 
प्रभाव्त हुए । इसमें गांधीजी ने यह निष्कर्ष निकाला कि 'सघ्चा स्वराज्य अपने 
मन का राज्य है (5९॥/-80ए| ,98 8995 , 987 विधवा, 8000 
80४।. )। उसकी कूंजी सत्याग्रह, झात्ममल या दयावल है। इसके लिये 
सर्वंधा पूर्ण स्वदेशी बनवा चाहिये | जो बुद्ध श्रस्हयोग या बहिष्कार के नाते 
हम करना चाहते हैं वह ऋपना कतंव्य समझ कर करना चाहते हैं, अंग्रेजों से 
हष या सजा देने के. स्याल से नहीं ।? उनके श्ननुसार प्ंग्रेज़ों द्वारा संचालित 
तथा भारतीयों द्वारा इनुकृत वर्तमान सम्यंता ने भारत. का आधिक-राजनीतिक 


द्षित्म- 


धर आध्यात्मिक शोपण किया है ।* 'दछ्चिण झाकिका में सत्याग्रह! “श्र 
कथा' 'मेरे समकालीन! ध्ादि प्रसिद्ध प्रन्य गाँधीन्‍्युग का राजनैतिक इतिहास 
व्यकवत करते हैं । इनके अ्रध्ययन से उनकी शक्तियों तथा मद्मातत्ता पर पूरा 
अकाश पड़ता है | धामिक तत्व तथा नीति-धर्मं का पूरा-पूरा पालन गाँधी जी ने 
मानव जीवन के लिये उपादेय बसाथा । इनकी साइनीति भी सामिकता थी छाप 
लिये थी। 'घर्म वस्तुतः बुंद्धिग्राह्मय नहीं हृदयग्राषह्म है, प्रस्तर में ही मिकसित 
होने वाली वस्तु है; ऐसी धारणा उनकी थी।* शुद्ध वैप्णावलत होकर संसार में 
सादा जीवन व्यतीत करना उसका लच्य था। (सतत नरसी मेहता मत प्रसिद्ध 
गीत 'वैप्णव जन तो तेणे कहिये जे पीर पराई जानी रे' गांधीजी की प्रार्थना में 
प्रमर है । ) गीता के उपदेशों का उन पर बढ़ा प्रभाव पदा। गीता बोच' तथा 
'अनासक्तियोग', गीतामाता! इन पुस्तकों में इस अद्विसात्मक झ्रपरिग्रह तत्व की 
विशद व्याख्या की गई है। 'मंगल प्रभात' नामक पुस्तक में जोवनोपपोगी 
१ श्षतों का विवरण है जो सर्वोदिय के प्राघार स्तम्भ माने जाते हैं। “सर्वोदिय, 
ब्रह्म चयं, शष्ट्रवाणी, भाश् मवासियों से, सत्मराग्नह, ग्राम सेवा, खादी, स्चनात्मक 
कार्यक्रम, सत्यवीर की कथा, रामनाम की महिमा, शधात्म धुद्धि, धर्मनीति, नोति 
धरम, झारोग्य की कु'जी प्रादि” कई छोटी किन्तु उपयोदी पुत्स्के गांवी छी ने 
लिखीं | उनके भाषण 'प्राता-प्रव्नन' के माम से कई घंदों में संग्रहीत हैं शो 
जीवन के प्रत्येक क्षेत्र को छूते हैं। निप्काम कर्म तथा विशुद्ध मीत्षि-्ध्म पर 
जोर देते हुए महात्मा गाँधी ने प्रत्येक कार्य को नापने के लिये सत्य का गज 

तेयार किया। उत्तम काम की शर्त है कि वह शुभ हो, शुभ भायना से शिया 


गया हो, स्वप्रसूत--प्रपने श्राप हो, भयजनित ने हो, लाभ था स्वापं के लिये है 
ही; श्रात्मानुभव में श्रास्था रखकर किया गया हो | योजना, दाप्ट्रीयता, विशय- 


शान्ति, कला, साधना, प्रद्दिमात्मक धराजक उनशारन ग्ादि विषयों पर भी 
उनके घिचार उपलब्ध हैं। टुस्टीशिए अबदा स्थासतृत्ि छा बैहादिक विरमेयन 
फरते हुए उन्होंने व्यक्ित प्लोर समाज के लिये उसे महर पूर्ण झततादां। या 
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#ग् त वततीक फारइव्यट 20 6 ल्टि छ गिप्रातए: प्लग हरीए राह रच द 
(06 परत ५, कज उत्ते:& #्एकऑस्टाहते ब्रच्ते हिल्ट लिए राधे बदाट हर वुजिवरद 
मधते (00व5)॥ ॥6 हु४८ ३6 4 हु02गंगूर रतादे, एाट जता मटर लिफ 
अर्षत धाद छताति--5, (दातीएं, 

पीधर्म बस्वुगः बुद्धिग्राद्म म थी, परस् हदययाहया दे दे रद पापग 


इधनन्‍्तरमाजदे | मल ऊाँपी 
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( इरड ) 


सिद्धान्त त्याग और बलिदा- के अ्रसिवारा-्त्रत का प्रतियादक हैं ।* उनके - 
राजनीतिक विचार भी समय-समय पर सामने आये हैं। उनकी राजनोति व्यापक ' 
छीवन दर्शन की .प्रदर्शिका है (8 ९णग्नएणकोाइएट - ज़ंपी0णए 
0 | ) | कबीर तथा अन्य भक्तिकालीन सन्‍्तों का- उनः पर प्रत्राव है। : 
रामकृष्ण परमहंस, विवेकानन्द, रवीन्द्रनाथ, श्ररविन्द, गांवीजी श्र दि में उदीय- 
मान सांस्कृतिक सवचेतना के दर्शन होते हैं | गांधीजी की. लेखती में ताकिक 
चमत्कार अथवा वास्ैदग्ध्य भले-न हो, हृदय से तिकलने-वाली निम्न भाव- ... 
धारा तो अ्रजस्र रूप से प्रवाहित है। गाँधी के प्रत्येक ग्रंथ तथा कार्यक्रम में... . 
अतवरत्त रप्यन्साधना का क्रम है । - बस 
गाँधीजी पर पूर्व तथा प्रश्चिम की संस्कृतिक चेतना .का सश्लिप्ट -प्रभाव : 
“डा | उनकी विचारधारा समस्वयग्रात्यक:थी। वे सनातती अवश्य थे ( उतने ही _ 
जितना सत्य सनातन है); अंवविश्वासी या .रूढ़िवादी नहीं, वर्योकि सदियों 'के 
सढ़ि-कारा को उन्होंने ही ध्वस्त किया ।* व्यवहार - को ध्राद्शमय, झादशं को 
व्यवहास्मय तथा जीवन को .कल्याणमय बनाने , की साधना उनकी . सदैव रही * 
उनकी धामिकता सावंभौम, सावदेशिक तथा शाश्वत है, भौगोलिक सीमाओं 
से बेष्टित नहीं (कराए कशोद्वांण्प शव | हर्ग्ट्ाएगृगट्यों . गान 
08 ) । हिन्दू बौद-जेन धर्म की, सत्यनिष्ठा, तथा अध्दिसा-बृत्ति, हस्ताम को 
स्थायप्रियता, ' ईसाई धर्म का त्याग-बलिदान, . कनफूशियस तथा लागत, 
(चीन) का. प्रेममार्गं, रोम यूतान की दाशंतिक धोड्धिक चेतना, सबडा सु 
समन्वय गाँधी मार्ग में किया गया है । गीता, बाइबिल ( स्यूटेस्टामेंट 3) चंया 
कुरान का. उत पर स्थायी प्रभाव पड़ा। हिन्दू धर्म की विविधता, विशालत्ा 
तथा सहिष्णुआ का पूरा झ्चाकलन करने में उन्हें अपने माता-पिता बा पर के ४ 
प्रास्तिकतापूर्ण बातावरण से भी, प्रेरणा मिली । बम्बई के कि साजबद 
से उनका -घामिक परथ-प्रदर्श किया । इंग्लैयड के उदारपंथी आखदोलन ह 
(0ल्‍:थाजश्य ) से प्रभावित्र होते के कारण ही आरम्भ से हो गांवी जी 





# ईशावात्यमिद स्व यत्किच जागत्यां जगत । 
पैन त्यक्तीत भुद्योथा: सा ग्ष: कस्यविद्धनम ।'- ( ईशोपनिपद-ह / : 
-: गाँधी जी की शार्चतों मे इस इलोक को बड़ा महँत्य है । ल्‍ ह 
ईब्मू इक ल्शटपव हू0 ॥0 पट लाए के उधव्धतंगह सीद पैडधितए 0५ 


॥6 ॥7056 बददटितई डीएम, हि5४ होत दाग अमुशिर्श शत उधर इदशहए 
3 नौ, फिकशशीत 
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( ४२५ ) 


अंग्रेजों के प्रति घृणा या विद्वेप नहीं बल्कि न्याप-वुद्धि जागृत्र करने का प्रचार 
करते रहे। विधिशास्त्री तो वे -थे, किग्तु वानू्े झोौर काले कानूनों 
( ]॥ए९४5४ 6: 0705009 9055 ) का विरोध करने में टी० 
एच० ग्रोन की तरह उन्होंने प्रपने स्पष्ट, निर्भीक विचार रखे हैं। धमेरिका 
के श्रराजकतावादी हेनरी डेविड थोरो के प्रसिद्ध प्रन्‍्यों ( एाएश 2500९- 
0॥0706 प्िविल नाररमातों या भद्र अवज्ञा । का गाँधी जी पर प्रभाव पढ़ा | 
चर्म प्रात्म-तत्व, चारिध्रिक्त निर्माण तथा मनुष्य को शभ्रच्छाई में हढ़ आस्था 
रखते हुए गाँधोजी जान रश्किनस अत्यधिक प्रभावित हुए ।* बलप्रयोग में 
स्थान में प्रेम तथा सदुनावना का अनुसरण करते हुए शान्ति-मा्ग प्रपनाने 
को शिक्षा गांधो जो ने रूप के प्रसिद्ध शान्तिवादी काउएट लियो दाल्सटाय से 
ग्रहण की || अरद्टिसात्मक प्रतिरोध, सत्यास्वेपण, व्यक्ति भर समाज का नैतिक 
पुनवि्माण, शरीरक्षम की प्रतिष्ठा, त्यायवुनक्र नैतिकता, पारिवारिक सम्स्प, 
इन्द्रिय निग्रह तथा संयम श्रादि धादर्शों में पर्याप्त समानता दिखाई 
देगी | दलिण प्राफ़िका में टाल्सटाय प्राथम तया फिनिवस संस्था खलाहर गाँधी 
जी मे उन सिद्धान्तों को श्रमली रूप दिया। टास्सटाप की एक पुस्तक ( ॥० 
चिएहुपेणा ता ह0त 8 च्वोग ४0ा ) पढ़ने से गाँधी जो का 
संशयवाद दूरं हो गया और ये पदिसा के हृढ़ समयंक्र हो गये ।+ काटिबल 
न्यूमेन (जिनकी' प्रसिद्ध पंकियाँ ( छा दागतीए ॥ए्ी॥ ) गसी छी हो 
चहत प्रिय वीं ) तथा प्रस्य प्रावस्क्रार्ड आइशंबादियों का प्रभाव भी गांधी जो 
पर पड़ा। समाजवादों तथा साम्यवादों विध्ारघारा का व्यर्प में प्रमुकाम्य या 
विरोध करने के बजाय गाँधी जो मे उन तत्यों को ग्रहए किया जो भारतीय 
परम में ठीक बैठते थे । यही कार है कि अपने बुध के महान समाभवाद। 
श्रो जयप्रकाश नारायए झाज सर्दोदिय भ्रधवा गांधीवाद मो हो सच्चा सप्यह- 
चाद मानते हैं। प्रिय फ्रीपाटकिन के सहयोग सिद्धान्स ( अधिंधितों ,7४ ) 
के गाँधी जी प्रचएह समर्थ थे । धम-सहुयोग- रावश्पक्ता मे; धाधार पर घग्गा- 
खादों शोर ग्रामोय्योंग को श्रयंत्ास्तरों गाँधीजी ने चताया जो इप पेश में मिये 
तवंधा उपयुक्त था | क्येव से (सन्‌ १६६० में जाज फाइस, दिडियम पेन, इर्मते 
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लत आम 








जान रस्किन की पृत्तकों में 'पन हु दिस खास्दीं सथा झ्रोाउन छा 
वाइर्ड ग्रालिकजण्‌ घत्यन्त प्रिय हू 
रेबरेएड ढोदः गांपोजी को दाह्मटाय का शिय मानते हैं 
ई सर्वोदिय तत्व दर्शन डा० गोपीदाय धावन जी! 


( ४२६ ) 


रा 


प्रादि द्वारा स्थापित मित्र-्मंडल जो युद्ध विरोधीः तथा अ्रह्िसके: - राज्य 
समयक थे ) तथा दुश्योब्रीस ( शान्तित्रिय, निरामिष भोजी, अरद्िसेक छसी 
सम्प्रदाय ) के संगठवों से प्रभावित होकर अपने आशभ्षमों में” अत्यन्त सादगी, 
पर्चता तया त्यायमय जीवन का आदेश उन्होंने रखा । लेकिन इत सब्र, बातों 
से ब्रड़कर गांधीजी पर सबसे गहरा प्रभाव पड़ा इस देश की अ्रशिक्षा, दरिद्वता, ' 
दासता, देन्य ओर अम्मर्र्थता का | सात लाख गाँवों मे फंले हए देश को 
जागमूत करके स्वावलम्बी बनाने का कठोर ब्रत उन्होंने लिया । इसलिये यह व हना.. 
श्रव्फ उपयुक्त होगा कि गांधीजी पर अपने थग अवबा देश-काल का पारसियां: 
वे अ्रमिट छाप है | 


गाँवी दर्शन; आध्यात्मिक तथा धा भिक्क पक्त : ह 
गाँवी जी ने सर्वव्यापी सत्य का साध्ात्कार करने के लिये बुद्धि-विवेक को 
सतत प्रेरित करना उचित समझा | गाँवी-दर्शन में सत्य लक्य है, जिस श्राप्नि 
श्रहिता द्वारा सम्भव है | अ्रद्धिता में विद्येप. या पघशा का अभाव है, श्रामवत 
हृष्डि है, विश्वात्मा से अ्रभिन्नता है, भ्रद्िसा स्वयं सत्य है, श्र | जीवन 
का लच्य है झात्मवोघ या आत्मरर्शन- जो समस्त मानव जाति से तादत्म्य 
के बिना सम्भव नहीं है । सर्व प्राणी के हित में संल रहकर श्राध्यात्मिक तथा 
तात्विक एकता की श्रनुभूति होतो है । गाँवी जी ने घोषित किया कि 'जी यह 
कि राजतीति से धर्म का कोई सम्बन्ध नहीं, वे धर्म को नहीं जातते.). 

जो देश-प्रेम को नहीं जानता बहू धर्म को नहीं जानता । इस वक्तव्प का 
ध्रभिव्राय यह है कि आवारमूलक धर्म वास्तव में क्तंव्य-््र रक है आर 
राजवोतिक फक्रियाशीलता इसमें सम्मिलित हैं। धर्म व्यापक कतेव्य है उसका 
पालन व्यक्ति श्रौर समाज के लिये अनिवार्य हैं। राजनीति वेश धर्म है, उसमे 
पराह मुख्र होकर व्यवित आत्मघात करता है। लेकिन उस धामिकता का रादि- 
वादी श्र्य नहीं लगाता चाहिये बयोंकि घामिक पर्सद या झाटम्पस्यूकत सृ्ति 
पुजा के गाँदीजी विरोधी थे निप्पाश सू्िपूजा के स्शव पर ये माववदरजा 
तया दरिद्रनाराबंग वो जोबा झेंग्स्थार मासते थे। हंसी अकार अंदिश 
सवर्शों के एकाधिकार का विरोध करते हुए हरिशनों बा अछूतों को वहाँ आगे, 
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अलफेकम + जिन सम जे कर जल नननज- के «के पटलनक बला ज« 2 नमन पनतक >उनितेतीकिनन लक भनकन दीन कल डनिननिदनातीककनकञ भा 





डक 


अपेवाग्राम, सावरमती; सेदापुरी, सदाकत आदि साई आश्रम नो बाइदा 
में विधायक राजनीति के सक्रिय केन्द थे, देश- में आयें झोर फैस- थे के धाड 


हैक 
बडी की आपफ्रतिचश अफलकटडटकल्डलओ 85 शकात फिपश 72 ॥ 





वसल हज टीरजरकर 


( थड२र७ ) 


प्रवेश पाने-का पुरा अधिकारी घोषित करते थे। ईश्वर में झटल विश्दास 
ग्रास्तिकता, भात्म-विश्वाप्त तथा प्राणिमात्त पर धास्वा उनके विचारों में प्रमुस 
हैं । पत्याग्रही धात्ममन के कारण वड़ी से बढ़ी शक्ति का मुकाबला कर सकता 
है | ईश्वर श्रेष्ठतम मानव अंश, जीवन का प्रतीक तथा प्रत्येक मनुष्य में 
प्रंतविहित तत्व है, वह व्याक्त नहीं, शक्ति है, शुद्ध चेंदरना है; जीवन का 
सार है, सात्यं शिवं सुन्दरम' की जिमूि है। सरय ही परमेश्वर है; पंतःकरण 
की आवाज उसका रहस्य उद्धघाटित करती है। गीता के इस सिद्धान्त प 
उनकी पूरी श्रद्धा थी कि संसार की सारी विभूति ( या सत्व ) या सेजरिवता 
मेश्वर से प्रत्यक्ष सम्बन्ध रखती है।” गाँधोजी ने यह स्वीकार फिया कि 
समय-समय पर उन्हें किसी भी कार्य के लिये ईश्वरीत्र प्रेरणा मिली भ्रौर उसी 
के बल पर वे कतंव्य-पथ पर बढ़ चले । संकटन-कासीन पटियों क्षयदा संशय 
प्रंधकार, द हद श्रादि की स्थिति भें रामताम या ईश्वरीय घल प्रपवा भात्मबत 
का सहारा ग्रह करने की सलाइ उन्होंने दी है । 
ईश्वर के साय हो गांधोजी मानवता तथा प्ात्मा की नितास्त एगता में 
विश्वास रखते हैं। संसार की सबसे बड़ी शक्ति प्रात्म-शक्ति है जो एटमशमित 
को भी व्यर्थ कर सकती है । झ्ात्मा गतिशील, फ्रियावानू है, जए पदार्थ पते 
सूद्मतम रूप है, स्वयं चालित है, मृत्यु के बाद भी श्रस्तित्ववान्‌ है। एक 
व्यक्ति के झात्मिक या शभ्राघ्यात्मिक विवयस से संत्तार लाभान्वित होता है प्ोर 
एक के पतन से उस्त परिमाण में संसार का पतन होता है। कोई भी विशाल 
वृच्त तत्व-लप में छोटे से बीज में छिपा रहता है, उसी प्रकार ग्राप्तांठ या सृष्टि 
का व्यवित की झात्मा में भ्रधिवास है। पधात्म-प्तातात्कार सरब सिद्धि है, जझोद्नन 
वी सार्थकता है। ततल्वमत्ति! और 'सोहहमा प्रादि सृत्रों तया बाइशिल के 
वक्‍्तव्पों में ईश्वर प्रौर मनृप्प की एकात्मकसा प्रटक हई है । प्वेषो, प्रिस्दाटल 
प्लाटिनस, स्पिनोजा, ब्रेडले ब्रादि पराश्चात्य दार्शमक इस धात्मिक एकता की 
स्वीकार करते हैँ | मनुष्य वा बर्देब्य है. कि बढ़ प्रपने हुढ्ठ रिया मय दिदीवी- 
करण विशाल सवा में करें। पर्वानू झरने ब्यदिशय रागद्रंपों की ध्ण कार 
धपनी महतस्वाकाचा दवाहर जनइम्याण सुधा मार गेदा हो शोर फ्रपतहाव 


लक लि लत जन क्‍ न अल लत अगर जजज+ +«5५ % 


अ्वयदिशतिमत्सव धीमइम्नि मेद था 
सदेवावगच्छूतद॑ ममतेजो पश्मंमदम्‌ 
इस पद्ठ के विशेष विवरशा के निये देखिये, गांधी मोमांसा-मेह्ाश ४५ 
रामदयाल थ5िवारी । 


( ४रद ) 


अहम! से वयम की ओर गति ही विश्व-शान्ति की साधिका है। वामत से 
विराट रूप धारण करने पर ही आत्मा काः सारा रहस्य प्रकाशित होता है। - 
आत्म-शुद्धि ( मत-वचन और काथा से विविकार या राग-द्वेष से रहित होता रे 2 
जीवमात्र के साथ ऐक्य स्थापित करने का “माध्यम है । श्रात्म-शुद्धि के बिता... 
अहिसा धर्म का: पालन अ्रपम्नम्भव है। संग्रह, वाप्नना, स्वाथ, तृष्णा, स्वाद. 
आदि का परित्याग करके ही श्रात्म-शुद्धि होती है। आत्म-शुद्धि के. लिये 
अपरिग्रह, भ्रस्वाद, श्रस्तेय तथा इच्द्रिय-निम्नह. का पालन अनिवाय॑ है |गाँवी- : 
जी के शब्दों में सत्य के लिये श्रहिंसा, श्रट्धिसा के लिये प्रात्म-शुद्धि,भरात्म- ... 
शुद्धि के लिये -श्रपरिग्रह, अपरिय्रह के लिये ब्रह्मचयं, ब्रह्मचय॑. के. लिये श्रस्वाद, . 
श्रस्वाद के लिये आअस्तेय अ्रत्यन्त आवश्यक है | गांधी जो के तत्तज्ञात में कम, 
श्रद्धा, ज्ञान का अपूर्व समच्वय हुआ है। निवृत्ति मार्ग का तफ्त्याग-संत्रम ग्रहण: - 
कर उप्तका उपयोग प्रवृत्ति या कमं-शुद्धि के लिये .किया. है। यह तत्व ज्ञान . 
प्रवृत्ति को निवृत्तिमुलक बनाता है, अनासक्त सशचार .की श्रोर प्रेरित करता . 
है ।# सारांश में, आत्मा मनुष्य का केन्द्रीय तथ्य है श्रौर देवत्व या ईश्वर में 
प्रटल श्रद्धा आदर्श जीवन के लिये श्लौर श्रहिसात्मक प्रतिरोध के उपयोग के ' 
लिये श्रावश्यक है | ह 
' कर्म तथा पुनर्जन्म के सिद्धान्तों में विश्वास करते हुए गाँधी जी कर्म को . 
नैतिक धारावाहिकता -का नियम मानते हैं | इनके अनुसार व्यक्ति सिद्ध परिः 
रामों से जुड़ा है। सहेतुक कार्य गत्यात्मक. संस्कार बनाते हैं जो भूत-वतमान- 
अविष्य को. सम्बद्ध किये हैं। किन्तु -इप्तका यह श्र्थ नहीं कि गाँधीजों तिबति: 
वाद या भाग्यवाद ( शि€छफ्ागाशा . 0' ३७50॥ ) के समथंक 
हैं | वे इस घात को कभी स्वीकार नहीं कर सकते कि मनुष्य वातावरण या 
परिस्थितियों का कठपुतला है ॥.चूँकि नियत्तिवाद, पुरुषार्थ .को पमरु तथा 
नैतिकता को खंडित बनाता है इसलिये वह सृजन-शक्ति का - निवेव कर आत्म- 
शासन का अ्रधिकार छीन लेता है। कर का नियम तभो चलता है जब इच्छा- 
स्वातन्व्य के साथ वह. जुड़ा हो | इच्छा स्वातख्य के कारण मनुष्व अपने 
आग्य का निर्माता है| डिन्‍्तु पूर्व कमं व्यक्ति के इच्छा-स्त्रातन्त्थ को सीमित 
करते हैं, स्वतन्त्रता के बिचा कम असम्भव है किन्तु दोनों का सम्बन्ध सापेद्ध 
है | स्वतन्त्र इच्छा का. अभ्निप्राय यह कि परिणाम हमारे वश की बात नहीं, 





- - *गाँवीवाद को: हपरेखा--रामताथ सुमत-ल्पृष्ठ ७०-७८ . 
+ सर्वोदिय-तत्व-दर्शंव पृष्ठ-४२ तक 


(६ डेरें६£ ) 


हमें प्रथत्त-मात्र करना चाहिये (गीता के प्रस्तिद्ध श्योक 'कर्मएयेवाधिकारम्दे 
मा फलेपु ॥दाचन' के झाधार पर )।] मनुष्य पब्र।ने स्वभाव की विक्‍्दिता 
कुछ ह॒द तक बदल सकता है, पूरी तरह नहीं। गाँधीजी के शब्दों में क्र 
भगर अपने चमड़े को विचित्रता बदन सकता हो तो मनुष्य भो &पने स्वभाव 
की विचिघ्रता घदल सकता है ।' 'जब बाघ अपना स्वभाव बदल लेगा, तभी 
झजूरेज भी अपनी आदत छोड़ेंगे । यह सम्भव नहीं हैं ौर प्रसम्भव की 
सम्भव मानना मनुष्य स्वभाव के विपरीत है! ( हिन्दी स्वराज्य पृष्ठ २७ )। 
गाँधीजी की यह धारणा है कि जीवन का आधार प्रादतें नहीं, बल्कि हच्छा- 
शक्ति का प्रयोग या प्रात्म-संचालन है। शुभ ब्रशुभ के निर्वाचन में हम 
अकेले खड़े रहते हैं और झपना परिशाम पाप भोगते हैं। भ्रशम मनृष्य हे 
धच्छा-स्वातन्प्य के दुस्धयोग का पारणाम है। भ्रशुभ को दूर करने #े लिये 
मनुष्य को विशुद्ध शुभ का आश्रय लेना होगा। मनुष्य अपना विवाप्त प्रयोगों 
के बल पर ही करता है जिसमें उससे भूलेंया गलतियाँ भी होती हैं। किन्सु 
उन्हें स्वीकार कर, सुधार कर वहू फिर शआआआगे बढ़ता है । बुराई या धशुभ फे 
विरुद्ध संघर्ष करना प्रगति का प्रथम चरण है, थुभ-प्राप्ति का प्रयास है। 
नैतिक सुघार से ही व्यक्ति श्रच्छा नागरिक या सत्याग्रहो बन सता है। हृदय 
परिवतंन ऐसी प्रक्रिया है जिससे जड़ से चेतन, प्रशुम से शुभ, विरोध से 
मद्भल थी भोर मनुष्य बढ़ता है । इसके लिग्रे नैतिक साध्य झौर उत्तके झलुरूय 
साधन प्थवा साध्य-ज्ञापन शुलिता की झावश्यकता है । पच्छे साध्य ( विश्व- 
शान्ति ) के लिये ब्रच्छा साधन ( प्रद्टिसात्मक छोन्‍त ) जरूरी है । दिखात्मक 
क्रान्ति के कारण ही विश्व में वार-घार पशु-बल या प्रदर्शव होता रहा, धत्ता- 
चार-दमन की पुनरावृत्ति हुई | बेवल साधनों का न्नोचित्य मानने प्य्या ग्ेस केद 
प्रकारेण (9५ ॥00: ० 600 ) फार्य करने फे परिशाम भयानक 
होते हैं । 
साध्य-साधन-शुचिता, सत्य और अद्िसा : 

गाँधी-दर्शन में साधनों को नेतिकता पर बड़ा छोर डिया बयां है। 
व्यावहारिक राजनोत में प्रधवा भन्‍्यत्र यह सामास्यतया स्वीकार दिया 
जाता है कि साध्पय यदि वाछनीय है तो सारे साधव उबित हैं [ छाए वंपलव- 
(९8 धीए गराश्ता5 ) ) गाबोजी इस सुविया [ 4दआरल्यएफ ) प्रषाश 
काम-चलाऊ नीति के विरोधी हैं। उनके पघ्दुतार प्रस्दे सास्य पे दिये झा 


५ 


साधन ध्त्यावश्यक हैं--5च्च प्लौर श्लाध्य मांष्य मे साष मीमिन्गत, 


( अर ) 


पंदिस साधते हों--वास्तव में साथन ही सब. कुछ हैं (पराह्णार पका... 
धल हे ) । इसका विशेचन करते हुए गंवीजी ने यह खब्ठ दिया... 
कि जो सम्बन्ध दीज ओ । 


गि। 


न्तु झेल चली साधन गैर करन $ फट 
इूंते मे हूं वहीं साधन ग्रौर साध्य में है| इचुन 


गर 7 मल ही मात वी उपाहताय डे उीवानसपक फाड़, उ्ल क 
से धाम मे आदा व्यत 2५ शैत्ाव की उपासना से ईश्वरन्नजन  महों ह: 
र्प्रिक सस्यता से मोक्ध नहीं प्राध्य होता । जीवन की सार्थकता इसमें कि, 


बैवान को इन्सान शोर एइससात को भगवान बसाथा जायने। इसका निष्कर्ष यह - 


गा मर मे मिष्क भर केस करना चाहिये । विध्काम कर्मे क्रे लिये सैति झाम- . 


कि 5व 2 


शासन ऋबदा आत्मानशापहन ऊखझूये हुं। पझ्शासतन वात्तव में अनेप्य मो: 
शासररिक शक्ति का आदिखोंत है । आत्मतियन्थण से ही मनप्य विश्वविशगी की! 


पकता हैं । इसके लगे सत्य, अहिसा, अस्तेव, भ्रपरिय्ह, बअहायर्य थे४़ 
झयबा प्रमा मालवा चाहिये | झपने झाश्नमों में-शांदी जीने 


प्रमुछ सिधम 
इनशा पालन झनतिव में बनाथा। । झात्मानुम्ति के लिये ब्रत लेगा धविवाय॑ है 
प्रणेक्ति यत लेने पर मनप्य भाजीवत, मन, देखने, काम से उसका वरा पालन 
करने का प्रयत्त करता है। साब्य-साथन-समीकरणश शिद्धान्त के कासप्त ही 
पीजी ने औरीचौरा वी हिसात्मया दुघंटना होने पर सत्याग्रह स्थगित अर 


दिया, १६३६ में राजबोद के शामदा के हदय-परिवर्तत के लिये उपवा : विधा, 


न + मा ९ 
शः ि सात ्र्धा 


2६४१ में व्यक्तिगत सत्याग्रह पर तीर दिया और १६४२ 
के लिये वसेस को निर्दोष विद्ध किया | वाल्हालिक सकतता प्रवता यश 
5 ९ 


हि काय आस्यायी होते है दयोंकि उममें सांध्यक्षायन के झर्धतिक सिज्ास्त का 
दि सधा प्रशनन्ध के कार हो 


अ्रवधभम्यन रहता £ | संसार में टिया, घलप्रदर्श त 
ये होते ध्राये | गा, हैं 4, हिंसा, अतिहिसा के कारण मानवेदा वा बिना 


मड़ायए हक्‍। 5 
ही होता है | प्रच्णा साध्य वी है थो सधिकृदम एकोबारणा की ओर समुस्य 
की ले घये | फाम्ि धर्याव व्यतति और समाज की जीवन-प्रक्रिया एय॑ उयवायों 
में आग्रलास परिवतेत छाने के लिये इस साख्य-्यासन मैतिकया थी शोर ब्यान 
रखता हू हाभा | हु 

सत्य के दो तरह के भेद गॉवीनी मे स्वीकार किये हैं। एक मो झआशई 
मा धावेश्षिक सत्य जिसे स्थक्ति धरिह्विति विशिय हे शश्यक # धीता 


सा तिरपेश सावशीम रास्य सो महू, मत, झाठस्द का भद्गदुतम 


 + ३ #] ना हल #ब, 24 नी 
है | इस सता के शनसत्यान में हरि को बडी है बड़ी बीमत धुविजार झा 


£ बे 

5 का ;+॒ ध्श 
अं: दे ञ्र्फ एल 2 छः के थू्‌ है ४ 4 8 फफर 
&गे उमा आहिंगे । देना ही ध्याग, अलादान, इड्छ यंदां मे हू विशबाय 


2 कक ् फ श्ु हैः 
पा का मार्ग अतकरणीय है। यह सतत शाहिक से होकर वैधारि शब्य 


दे है। राहयासमी धथवा सायावहों की झपनी इसे धार 


ण््व 


एइ्म्बन्धाी हे हुए ह३4 


कप 


है3। 


( ४३१ ) 


करने में कोई हिचक नहीं होनी चाहिये । भूल स्वीकार उम्र भाडू को भांति 
है जो घूत काड़ देता है और धरातल को पहिले से भ्रधिक साफ़ कर देता 
'है।! गाँधीजी ने श्रपती राजनीतिक गलतियों को टमालय उैसो भूल 
( वंगिवागिएशा ऑिंवापेशा5 ) ही संज्ञा दी हैं। प्रात, घोखा, छत्त, 
वाल्तविकता छिपाना ( 'नरों वा कुद्धरों वा! कहकर धरना समाधान करना ), 
विनम्नता त्यामना, बद्ुता या विद्वेप उत्पन्न करना, वायदों से मुकर जादा, 
बातें टालना श्रादि सत्य-शोघ के मार्य की बाघाएं हैं। 'रिचाद पग्रेग गॉवीजों 
फो सामाजिक सत्य का वेज्ञानिक मानते हैं, क्योंकि उनमें समस्याञ्नों का चुनाव 
तथा हल करने की ब्रपुर्व योग्यता, भस्वेषण की व्यापकता तथा झटलता और 
मनुष्य स्वभाव का गम्भीर ज्ञान था।! (सर्वोदियन्तत्व द्शंन--पृष्ठ ५५ )। 
सत्य की श्वोज में ही प्रहिसाहपी रत्व उपलब्ध हुआ्ना । सत्य की प्रतिप्ठा भहिसा 
के प्रभाव में असम्भव है। भारत के करोड़ों नर्धन, विरीह, किसान, झछ्टत, 
मजदूर या सहिलावर्ग दृढ़ सत्यनिष्ठा के घल पर प्रपना संगठन घना मुक्ति मा 
प्रयास करते आये हैं । दक्षिण प्फीका के निःशस्प्र भारतीय तथा सीमाप्रान्त 
के खुशई खिदमतगार विपरीत परिस्थितियों में भी सत्य से विधलित नहीं 
हुए। सत्य की खोज में निकलने वाले सत्याग्रही भें ध्रदम्य प्रात्म-विस्वास, 
धैय॑, विवेक, संतुलन धादि के साथ हो सत्य की प्रन्विम विजय पर हृड़ प्ार्या 
होनी चाहिये । * सूली पर लटकमे के बाद भी ईसा का शाश्वत सत्य ही विजयी 
हुआ । जहर का प्याला पीने वाला सुकरात, पधनलहूक का दादा ॥रने बाला 
अंसूर, सत्यरत्ा में कष्ट सहन करने वाला राजा हन्श्चिद्ध श्रथवा ग्रादहायी की 
गोली सीने में लगने पर “'रामनाभ उच्चारण फरनेवाला गाँधी सर सत्य के 
धजेय सेनिक हैं । 

अहिता के सा्बन्ध से यह कहा गया है कि बह सत्य की धात्मा, उसकी 
चरम पभिव्यक्ति तथा सुमघुर फल है। 'भहिसा प्ौर सत्य एसने झोस-प्रोतत 
हैं जितने एक ही सिक्के के दोनों दाजू (70 इापेह३ #ा पीट हययए 
एणी )या एक ही चबकी के दो पाठ या पहलू । उसी पषक करना 


कठिन है| झहिसा परमेश्वर का समानार्थक है, सर्वशक्तिमान है। यह केबल 
'कटित है शत पर का संगीगपक मे गा 





*देसिये--डा० पट्टांमि सीतारमैया इस झांग्रेस का इतिटास। प्लेम्स स्मेस 
लॉवेल फो पंक्तियों का उल्लेस फरते ट्ये सत्याप्रही की सावन दिया 
गया है-- 

धटस्य भत्ते हो उगठीतल पर, दिसे हटकता सूसी पर ।* 


€ ४ऐ२. ) 


धौद्धिक या मानप्रिक धारणा या रुचि नहों है बल्कि हृदय और आत्तम। का 
गुण है। भहिसा के मार्ग से ही सच्चा स्वराज्य सम्भव है। अहिंसा की . 
व्याख्या करते संमय ३ पत्चों का उल्लेख किया गया है। एक तो निषेधात्मके 
श्रहिंसा ( हिंसा का अभाव श्र-हिंद्ा ), दुसरी विधायक प्रहिंसा, तीसरी' निरपेक 
प्रहिसा ( बनाम श्रनिवाय हिंसा ? )। निषेधात्मक .(2४८७४४ए9) परिभाषा 
से स्पष्ट है कि हिंसा जीवों के लिये बाधक है, उसका परित्याग होना; चाहिबे। 
' इंसका स्पष्टीकरण करते हुए गाँवीनी ने बतांधा कि विवार, शब्द या काय॑ से... 
किसी को कष्ट न देना इंस प्रकार की श्रहिसा हैं। “क्रोध, स्वाथे, दुर्भावना,: 

प्रतीकार, घृणा आदि के कारण किसी को दुःख, यन्त्र न देना, उसकी जोन. 
न लेना, अ्रत्णचार, अ्रपमान न करता आ्रादि इस कोटि में है। दुस्साधष्य रोग 
से पीड़ित या मत्यु की दारुण  यन्त्रणा से पीड़ित जीव को मारना, ग्राँवीजी के 
श्रमुसार, अंहिसा का अतिक्रमण नहीं है। किसी बीमार व्यक्ति की जात इस 
अहिसां के अनुसार तबली जा सकती है जब रोग लाइलांज हो, सम्बन्धित . 
व्यक्तियों ने इक जीने की आशा छोड़ दी हो, सेवा या सहायता ने दीजी . 
सके, बीमार व्यक्ति श्रपनी राय न प्रकट केर सके | (सर्वोदिय तत्व दर्शन-- 
पृष्ठ ६१ ) | विधायक श्रहिसा. वास्तव में सच्ची अहिसा है क्योंकि उसमें सुजन-... 
शक्ति श्रथवा क्रियाशोलता और गतिशीलता को स्थाव मिलता है। इस दृष्टि में... 
श्रहिसा का श्र्थ है प्रेम, जो एक विंधायंक ( ??0»ं0४७ ) गुण है । व्यक्ति से 
सृष्टि तक इसी प्रेम का अंखणड सांम्राज्य स्थापित कर प्रांणिंमात्र का वल्थाण ह 
करना अहिसा .की सच्ची साधता है। अपने भाग अधिकतम कृष्ट उठाकर भी ः 
. दूसरों को सुविधा देना इंस मार्य का लक्षण है| श्रह्ििसा की भ्रवहेलना तब होगी .. 
जब किसी जीवधारी को कष्ट पहुँचाने का काम किया जायेगा अथवा ऐसे कार्य को 
रोकने के लिए अहिसात्मक श्रयत्न से श्रलंग रहा जावेगा | स्त्री-धच्चों पर आ्ात- 
तायी द्वारा प्रह्ार होते देखकर अपने आपको उत्सगं कर देना अहिसा की कसौटी 
है। निरपेच् भ्रहििसा ही पूर्णों धर्म है, अ्रहम का पूर्ण विसर्जन है, ईश्वरीय: गुण - 
है । गाँधी जी के अनुसार कष्ट देना या जान लेना अहिसा है, जब वह शान्ति-. . : 
पूरवंक सोच-विचार कर की गई हो। शरीर के भरण-न्पोपणा या श्राश्नितों की 
रचा के लिए क़ी-गई हो-तो वैध हिसा है ।. क्रोध, स्वार्थ, - दुवित्ा के कारण. 
की गई हो तो हिसा है |. भहिसक को निरामिपन्भोजी (कष्ट ए०६०- . - 
४0797 ) होना चाहिए | लेकिन गाँधी जी स्वतः इस सिद्धान्तों को व्यावहारिक: 
' झप्िक बनाना चाहते थे | तीन: तरह की पहिसा का; उल्लेख करता प्रासांगिक 
है। (१) उच्चतम भहिंसा वीरों की अहिंसा है जो सावनयुक्त व्यक्ति झधवा | 


( ४३३ ) 


सत्यात्नही द्वारा स्वीकार की जाती है । (२१ व्यवहारिक घहिता, नीति [0- 
09) की तरह स्वीकार की गई है, निष्क्रिय प्रतिरोध (0858ए6 $९835- 
६2706) इस कोटि में है । (३) भ्रहिसा की भ्रान्ति जो चास्तय में कायरता है । 
कायरता और श्रहिसा उसी प्रकार विरोधी हैं जैसे पानी और शध्ाग । घात्म- 
समर्पण, दासत्व, यधास्थिति तथा कायरता की रक्षा प्रहिसा के नाम पर करना 
निरा ढोंग है । उच्चकोटि का साहस न हो तो मी निर्वज्जता फे साथ सप्तरे के 
समय भागने की श्रपेक्षा मरवा-मारना अधिक श्रेयस्कर है। कर्मयोगी तथा 
सत्-गग्रही के श्रन्त:करणा में 'बलैव्यं भा सम गमः पार्व !! का निरन्तर उदघोष 
होना चाहिए (कमजोरी या नामर्दी का शिकार न बनो !) इस दृष्टि से १६४२ 
अगस्त श्रानदोलन के समय नेता तथा कार्यक्रम के पम्माव में जनता द्वारा की 
गईं हिसा आपदुधर्म है। अकर्मएयता या निष्क्रिता के बजाय प्रापद्धर्म इलाघ्य 
है। सत्य भर भ्रहिसा मनुष्य के पास विकास तथा रक्षा के भमोष श्रस्त है। 
अ्रहिसा के प्रयोग सवके लिए, सब स्थानों के लिए, सब काल के 
लिए है । भ्रहिंसक पुनर्रचना के भ्रसाव में वे सव वीमारियाँ बनी रहेंगो जो 
श्राज तक समाज को सताती श्नाई हैं । संसार के धर्मो तथा विद्वानों ने नी इन 
सिद्धान्तों का महत्व बताया लेकिन उनका वास्तविक प्रयोग किसी ने ने किया । 
तलवार से प्राप्त की गई वस्तु तलवार से छीनी भी जा जाती हे सेदिन प्रेम से 
प्रतिष्ठित वस्तु को कोई श्रॉच नहों लग सकती । सत्य-भहिसा की प्राप्ति के 
लिए नैतिक प्रनुशासन चाहिए । कोई भी जाति, देश, समूह एन पर प्रमत कर 
सकता है । जीवन सुधार के छोटे प्रयोग से लेकर प्रहिसक विश्व-रघना से 
व्यापक प्रयोग तक इसी प्राघार पर किये जा सबते हैं। 
व्यक्ति, समाज, सभ्यता तथा अनुशासन : 

मनुष्य स्वभाव का मनोवैज्ञानिक प्रध्ययन गाँपी जी ने सूध्म रोति से 
किया । यह स्वभाव कितना ही रफ़ु-विरज्ा या विसिप्रता-मंदित गयों से टी 
उसमे बुनियादी प्रच्छाई मोदुद हैं। क्षमा, दया, शील, पिनय प्रादि गुण प्रस्येषर 
प्राणी में है। इनके लिए हृदय के भीतर की लिड़कों छुलनी साहिए। समाज 
में जो व्यक्ति भाततायी, निर्मम या क्रूर जाने जाते है उनमें भी मृलप्रेस्या पक 
ही है । मनोविज्ञान के झाधार पर इतना तो ब्रवर्य स्वीकार किया जाता 
है कि प्रेम एक सूक्र्मतम सार्वभीम तत्व है। सारा जीबस प्रेम-रस ने प्राप्लान 
वित है । घृणा या फ्रोप सह प्रेम से ही उदसूत पूर्स-दिय रो अधिकिया (कण 
छएथशेटा०८) है। परिस्यितियों या स्वार्थ के प्रायरश में मनुष्य प्रम के 

र्प 


( डेरेड ). 


विचलित होकर वाममार्गी या उत्पीड़िक हो जाता है। किस्तु . उसकी यह : 
स्थिति शाश्वत नहीं है । व्यक्ति का हृदय-परिवर्तन गाँधीवाद की देव है।. 
इसके अनुसार व्यक्ति की अन्तरात्मी एक न एक दिन- अवश्य ही सन्मार्ग पर 

लोटती है, उत्के लिए चाहे कितनी भी साधना क्यों न करनी पड़े । प्रेममय .. 
जीवन (सत्य-श्रहिंसा जिसके दो पहलू हैं ) प्रत्येक व्यक्ति को -वित्ताना चाहिये .. 

श्रौर वह भी अच्छे साधनों से युक्त होकर । गाँधी जी का यह संदेश सफियों, . 
सन्‍्तों, धर्मात्माश्रों तथा शान्तिवादियों की भ्रमर वाणी ही है। इसका अभिप्राय- । 
यह नहीं की मनुष्य केवल श्रच्छाई का ही पुतला है, फरिश्ता है। अच्छाई . 
शौर बुराई तो भिन्न-भिन्न परिणाम में मनुष्य में हैँ ठीक उसी तरह जैसे हमारे . 

रक्त में लाल तथा सफेद रक्ताणु (रि6१ 700 जर॥६6 9[00व 6079058-... 
0०८८४) हैं | फर्क यह है कि श्रात्म-शुद्धि तथा आत्म-संयम के बल पर धीरे- 
धीरे बुराई पर विजय प्राप्त की जा सकती है। गाँधी. जी के अनुसार प्रत्येक 
व्यक्ति में पशु और मानव की प्रवृत्तियाँ मौजूद हैं (क्योंकि पशुत्रों से ही मनुष्य, 
का क्रमिक विकास हुआ्ना है ? ) । ये प्रवृत्तियाँ ही उप्ते उर्ध्वगामी या अ्रवोगामी 
बनाती हैं । निर्दोष तो कोई नहीं है, ईश्वर भक्त भी नहीं ! क्योंकि शरीरिक 
वन्धन में रहते हुए बड़े से बड़ा व्यक्ति भी दोषमुक्त नहीं हो पाता है। किल्तु . 
इसका अभिप्राय यह नहीं कि कुछ दोषपूर्ण बने रहें व श्रन्य दोषाविष्करण 
करें । दोपमुक्ति का निरच्तर प्रयास ही मुमुक्षु (वन्धनों से मोक्ष पाने वाले) के 
लिये श्रभीष्ट है । मनुष्य की सार्थकता देवत्व की श्रोर बढ़ने में है । उसमें: 

उर्ध्वगामी होने की बेहद क्षमता है । पतन की अपेक्षा सुधार, बुराई की श्रपैक्षा 
भ्रच्छाई, स्वार्थपरता की श्रपेक्षा सहयोग, घुणा के बजाय प्रेम, हिंसा के बजाय 
अ्रहिंसा मनुष्य स्वभाव के लिए श्रधिक स्वभाविक तथा श्रेयस्कर है | मनुष्य की . 
शारीरिक मानसिक दुर्बलता या भूल छिपाने से नहीं, वल्कि स्वीकार कर. 
सुधारने से दूर होती है । सत्याग्रही को अ्रपत्ती भूल पहचानकर उसका परि- 
मारजन करने के लिए साधना करनी चाहिए 


व्यक्ति में हृदय परिवर्तव की प्रक्रिया का मनोवैज्ञानिक आधार समभाने 

के लिये हमें भ्ररिस्टाटल द्वारा शोकान्तकी ( ॥782०प५ ) की परिभाषा सम- . 
भती होगी । इस परिभापा के अनुसार किसी रूपक या नाटक में गंभीर, धीरी- 
दात्त व्यक्ति का यंवरणामय जीवन संघर्ष प्रेक्षकों के हृदय में भय तथा दया फ 
साथों का विरेचन करता है ।. इससे मनुष्य के सावों का शुद्धीकरणा (75 &708- 
48 0£ ९४90॥8079) होता हैं । इसी प्रकार समाजिक यथाय न्नववा झात्य- 
शक्ति की ध्रदस्थ प्रेरणा से मनुष्य अपने भीतरी युप्त भावों को जगा सकता है, 


( थरेश ) 


दूसरों में भी वैसी ही अनुभूति उत्पन्न कर सकता है । लेकिन हुदय-परियर्तन का 
अर्थ नैसगिक स्वभाव परिवर्तन नहीं है ( झ्धवा उसकी भर्यादाएँ हैँ ! ) यह ने 
मूलना चाहिये। भारत छोड़ो! प्रस्ताव की झप-रेवा सममाते हुये गाँधीजी 
जो सममीता न करने की नीति ( एा7८079ए970फांछगठु एणॉांदए ) 
अपनाई उसके मूल में उनका हृढ़ विश्वास था कि जो प्ंग्रेजों फा इस देश में 
रहकर हृदय-परिवर्तत सम्भव न था। व्यक्ति में पाप ( 98 ) की कल्पना 
समाज के भीतर उसकी ब्रात्मा का न्याय है । पाप करने पर व्यक्ति ये लिये 
प्रायश्चित श्रनिवार्य हैं। पाप व्यक्ति और समाज दोनों से होते हैं। पाप के 
कारण ही विपमता, दरिद्रता है । इसका प्रायश्वित स्वोदिय द्वारा ही सम्भय 
है। घिहार के भूकस्प (१६३४) में होने वाले विनाश की झोर ख्षय गारके 
एक वार गाँघीजी ने कहा कि समाज द्वारा भस्पृश्यों पर होने वाले पत्माघारों 
या पापों के कारण ही यह प्रकृति-कोप हुआ्ना (इस सम्बन्ध में धन्य नेताप्रों द्वारा 
चड़ी दिलचस्प प्रालोचनाएँ भी हुई । ) 


मनुष्य स्वभाव में मूलभूत समानता, एकता तथा विकास-क्षमता में 
विश्वास रखते हुए गाँधीजी समाज को भी नैतिक सिद्धास्तों पर ध्ापारित फरमा 
चाहते हैं बयोंकि व्यक्ति श्ौर समाज के अविमाज्य तथा साययय रुप से ही 
परिचित्त हैं। केवल सत्ता-परिवर्तन व्यवस्था में तब्दीली होने से ही बृराई 
नहीं दूर होगी। व्यक्ति इकाई से ही सुधार का महायज्ञ प्रारम्भ होना 
चाहिये, ऐसा प्रभिमत उनका है । मनोवैज्ञानिक हृष्दि से यहू सच है कि समाज 
में समुदाय या भ्रुन्ड के कारण कुछ उच्छुद्धलता या नीतिमत्ता की कर्मी रहतो 
है लिकिन श्रहिसक समाज में यह स्थिति नहीं चल सकती । प्रहिसद समाकन में 
पर्याप्त श्रनुशासन, पूर्ण उत्तरदायित्व, सुयोग्य नेतृत्व तथा सर्मधर्म-यमर्भाव 
आवश्यक हैं । इस सम्बन्ध में स्मरण रखना चाहिये कि गाँवीशी व्यक्तिगद 
तथा सामूहिक दोनों तरह के प्रान्दोलन चलावा करते थे | व्यक्तियव घारदीलन 
सुयोग्य नेतृत्व पेदा करता, समाजिक तन्द्रा दूर करता घोर सामूहिंद घारईसन 
लक्ष्य-यूति की धोर बढ़ता । समाज में पूरा विश्वास टोने के कारण ही (बरयोंकि 
जो बात व्यक्ति के लिये सत्य तथा व्यव्टार्स है यही समाज झा डिये भी ) 
समूहिदा भद्द-भ्वज्ञा (77759 एीएछी तीइ079८0]0८0८८ ) प्रास्योतय 
गाँधीजी मे चलाये । इस प्रकार दाँधीयी इस दात से पूर्ख सहुमय है हि स्थक्ति 
प्रोर समाज दोनों दाग बियांस साथ-साथ होना चाहिये। समान गये छह में 
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है । नेतृत्व की सफलता इसमें है कि प्रत्येक्क इबाई स्थतस्तत सगाह्यागडस्शी 


( ४३६ ) 


होकर बैसे ही नेतृत्व की क्षमता रखे । सत्याग्रह में एक व्यक्ति या सभापति के 
ग्रिरफ्तार होते ही दूसरा जननायक अपने-श्राप सामेने श्रा जाता है । इस तरह. 
कां विकास होने पर वह सम्मावना नहीं रहेगी जिसे समाजशास्त्रीय दृष्टि से 
संस्कृति में एक भाग का पिछड़ जाना ( 0प्राफा! 89 ) कहते हैं। 
वर्तमान पुजीवादी या शोषक समाज-व्यवस्था के, जिसने व्यक्ति-व्यक्ति के बीच 
खांई या दीवार बना दी, गाँधीजी तीब्र विरोवी थे । वर्णाश्रम, कुद्र॒म्ब, विवाह, 
शिक्षा, व्यवसाय आदि के सम्बन्ध में उनके विचार मौलिक थे। स्वावलम्बन . 
के साथ ही सहिष्णुता का प्रयोग वे श्रावश्यक भानते थे | सवर्ण-हरिजन के: 
संधर्ष को वे समाज का श्रभिज्ञाप मानते थे । उन्होंने हरिजनों, महिलाओं 
पिछड़ी श्रादिम जातियों आदि के उद्धार तथा विकास का ठोस़ काम कियां । 
कुछ अ्रलोचकों के अनुसार इस सम्बन्ध में गाँधीजी की धारशायें श्रराजकता- 
वादी हैं । भ्रहिसक समाज-रचना में, जो रामराज्य का पर्याय है ( दिहिक 
देविक, भौतिक तापा । रामराज्य काहू नहिं व्यापा । गो० तुलसीदास) विष 
मता उत्पीड़न, श्रव्याय का नामोनिशान न रहेगा, पूर्ण समाजवादी, समष्टिवादी, 
समतावादी राज्य होगा | इस समाज रचना का कोई वर्गवादी श्राधार त होगा 
क्योंकि वर्ग-संघर्ष ( (.858 5070226) तथा उस पर श्राधारित सिद्धास्तों 
पर गाँधीजी की श्रास्था न थी.) वर्ग संघर्ष के बजाय वर्ग-समन्वय या सहयोग 
( (.298५ ८0]]80072007 ) की बात उन्हें श्रधिक संगत तथा न्याया- 
चुमोदित लगती थी । उनकी समाज रचना में प्रन्यासी सिद्धान्त (76077 0६ 
४7०४/९९४०७) का पूरा पालन होगा जिसमें गरीब-अमीर का भेद पूरा,मिट 
जायेगा । ट्रस्टीशिप सिद्धान्त का विवेचन श्रागे किया जावेगा । गाँधीजी की 
इस कल्पना का स्पष्टीकरण आचार्य विनोबाभावे ने 'धर्मं-चक्र-प्रवर्तन! के रूप 
में किया है जो श्रहिसक समाज रचना.का मूलाधार है । यहाँ पर उपयोगिता- 
वादियों के इस सिद्धान्त पर भी विचार करना होगा जिसके अनुसार वे श्रधिक 
से अधिक व्यक्तियों का श्रधिक के श्रधिक सुख- ( 8764/6७४ 800व ०६ ६6 
8/920280 ॥५॥|८: ) ढूँढ़ते हैं। संख्या और मात्रा के इस विभेद में 
गाँधीजी को विश्वास नहीं है क्योंकि उपयोगितावाद एक सीमा तक ही भौतिक 
क्षेत्र में ले जाता. है । वे तो सवका अश्रधिकतम भला ( 8764/८8/ 8000 
०६ 2! ) पाना तथा लाना चाहते हैं ।.उत्पादन-वितरण तथा उपभोग पर 
पूरा नियंत्रण गाँधीवादी समाज में रहेगा और शरीरश्षम अनिवार्य रहेगा। 
इस दृष्टि से गाँधीजी के विचार समाजवादी सिद्धास्तों.- से मिलते-जुलते हैं। 
गाँधीजी की समाज रचना में सत्ता का विकेन्द्रीकरण होकर ;ग्रूम-समुदाय-को 


( डरे७ ) 


पूरी स्वाधीनता मिलेगी झोर सच्चा लोकतन्व्ात्मक ढाँचा (राज्य-रहित जन- 
संत्र) बनेगा । भ्रहिसक राज्य के सम्बन्ध में निम्नलिखित मत पठनीय ह-- 
अ्रहिसक राज्य विकेन्द्रित, जनतन्त्रवादी, ग्रामीण-सत्वाग्रहों समूहों मत संघ 
होगा । झहिसक राज्य सीमित कार्य करेगा, कम से कम हिस्तक धाक्ति दंग 
उपयोग करेगा । भाधिक और राजनैतिक दाक्ति का विघटन, राज्य की महता 
श्रौर उसके कार्यों में कमी, स्वेच्छा पर ग्राधारित समू हो की वृद्धि (ए0७॥॥ 597९ 
2850090079), मनुष्यता से गिराने वाली निर्धनता पघौर विन्ासिता से 
छुटकारा, नई तालीम और प्रन्याय के वियद्ध धहिसक प्रतिरोध की परम्परा 
इन सबके कारण मनुष्य जीवन को समक सकेगा श्लौर समाज तया दाजप 
जनतस्मवादी बनगे। ये सब भरहितक अन्तर्राष्ट्रीय संगठन के ध्विभाज्य भू 
होंगे ।? (सर्वोदिय-तत्व दर्शन-पृष्ठ ३६६) 

सम्यता के सम्बन्ध में गाँधीजी द्वारा श्रालोचना मानवतावादी दृष्टिकोण से 
हुई है। वर्तमान सम्बता को वे शैतानी सम्यता, फुसम्यता, नाशकारो 
श्रधामिक, घुन लगाने वालो, तीन दिन का तमाशा झ्रादि झहूते हैं ( 
स्व॒राज्य-पृष्ठ ४६-४७) ।रू यह सम्पता भौतिकता तवा घरीर-सुस को सर्वस्य 
मानकर वर्ग-विभेद तथा कदुता उत्पन्न करती है क्योंकि इसके घलते समाज की 
जोंकों को रक्त घूसने का श्रवंसर मिलता है | पंजीवाद, फासिस्टवाद, साम्यबाद 
तथा अन्य तम्त्र इस सम्यत्ता के मूल ढांचे में घिना परिचतन किये झावरी लीपा- 
पोती करना चाहते हैँ । इसके माया-जाल से मुक्त हुए बिना समाग-फस्यागा 
सम्मव नहीं । इसके स्थान में ग्राष्यात्मिक तथा नैतिक मूल्यों (४४७८६) की 
स्वापना करनी होगी, शरीरणम की पुनः प्रतिप्ठा करनी पह़ेगी, शोपरा का 
उन्पूलन कर स्वावलम्वन तथा स्वदेशी की भावना भरनी होगी । मस्धीर राग 
तथा चूहत्‌ श्रौद्योगीजरग, ( 70८0व20520क्‍07॥ शत वध्वर७ घशर्तेछ- 
आएं 59७00 ) के पिदद्ध भी गोौधीी जिस दृद सके हैं. उसझा उपलेर 
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एमव्यू प्र्नाह्ड की कविता स्कालर डिप्सी' में फिलिस्दिलयादी सम्दवा 
की प्रालोचना इससे मिलती-छुवती है-- 
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व्याधिपूर्ण घीन्नता, स्वार्षपपरता, बोशिय सस्थिप्ड, संटित तथा भमध्द हुदय 
इस सम्यता के उपहार हैं । -तेसक 


( डशे८ है ) 
आवश्यक है । "में सशीनों के विरुद्ध नहीं हूँ; लेकिन मशीनरी के पीछे 
दीवाना होने के बरखिलाफ हूँ । लोग ऐसी मशीनों के पीछे दीवाने हो रहे हैं, 
जिनसे सिहनत बच -जाय---कम मजदूरों स काम चल जाय । एक तरफ हजारों- 
लाखों श्रादमी बेकार पड़े हैं ओर भूख से तड़प-तड़प कर गली-गलो में प्र।ण 
दे रहे हैं; भ्रौर दूसरी ओर कम से कम मजदूर लगाने का प्रयरत्व जारी है । में : 
भी समय और मिहतत बचाने का पक्षपाती हूँ लेकिन कुछ थोड़े से आदमियों 
के लिये नहीं, वरन्‌ सबके लिये। में भी सम्पत्ति को केन्द्रस्थ करंना चहता . 
हूँ लेकिन थोड़े से हाथों में नहीं, सबके हाथों में । सबसे भ्रधिक खबाल हमें 
मनुष्य का करता चाहिये ।” (हिन्द-स्वराज्य पृष्ठ २१२-२१३) इतना प्ंवरश्य 
है कि गाँधोजी मेन्चेस्टर के कपड़े या बकिघम की मशीन के बजाय भारतीय 
मिलों को प्रोत्साहन देते हैं। किन्तु यन्त्रों का प्रयोग वे आपद-धर्म के रूपे में 
करने की सलाह देते हैं । चरखा-तकली और खादो का नित्य प्रयोग करने में 
वे अपना अभिनव श्रर्थश्ञास्त्र प्रतिपदित करते है जिससे प्रत्येक को रोजी और 
आ्रावश्यकता-पूर्ति दोनों उपलब्ध हैं। गांधीजी की सबसे बड़ी शर्त मशीन के 
सम्बन्ध में यह है कि उसका उपयोग दूसरों को बूटठने के लिये नहीं होना 
चाहिये । ग्रामोद्योय का विकास (यथा खेती, चरखा, धान कूटना, गुड़ 
बनाना, तेल पेरना, कागज बनाता, छोटे-छोटे हस्त-उद्योग - जारी 
करना श्रादि) करना और हाथ से बनी चीजों का प्रयोग प्रर्थशास्त्र की 
सारी जठिलता दूर कर उसे मानव-सेवी चिज्ञान सही मानों में बनाता 
है । एक बात का ध्यान अवश्य रखना है और वह यह. कि 
विलाप्तिता या बढ़ती हुईं आवश्यकता या शौकीनी का हमें परित्याग 
करता है। पैसे की जगह श्रम, सत्ता की जगह सेवा, मशीन की जगह मानव, 
अरहंता की जगह शत्मत्याग, दर॒ड-शक्ति की जगह लोकशक्ति, केन्द्रीकरण, की 
जगह विकेन्द्रीकरण, वर्गभेद की जगह वर्ग विसर्जक समाज लाने पर ही वर्तमान 
सभ्यता के असाध्य रोगों से छुटकारा मिल सकता है। गाँधीवादी योजना में 
सादगी, स्वच्छता, अ्रमपवित्रता, (बुद्धिजन्य, हस्तश्रम), अवकाश के आकर्षण 
तथा मानवीय मुल्य की ओर अधिक लक्ष्य किया गया है % इस तरह गाँधीजी 
नई मानवी सब्यता के स्वप्नहष्टा हैं। उनकी सभ्यता नये प्रतीकों ($9॥77 0]5) 
के माध्यम से प्रकाशित है । गाँधीवादी सभ्यता के प्रतीक “अमपूर्णा संघर्ष या 
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( ४३२६ ) 


होड़, तीत्र विद्ेष तथा प्रवद्नना से भरी हुई वर्तमान जीवन विधि, वर्तमान 
विचार प्रणाली तथा कार्यप्रणाली के प्रति, जिसमें घोर स्वार्थ एवं मांसलता का 
भांव प्रधान हो गया है, विद्रोह की घोषणा करते हैं। वे जागृत मानव प्ौर 
राष्ट्र की उद्बुद्ध आत्मा के प्रतीक हैं |% 


नैतिक अनुशासन की श्रहनिन्न प्लावश्यकता बत्ताते हुए गांधीजी साध्य- 
सत्य भौर साधन-प्रहिसा के लिये ग्यारह प्रमुस ब्रतों का उत्लेस करते हैं। 'प्रत 
का भ्र्थ है प्रटल निश्चय । श्रढचनों को पार कर जाने के लिये ही तो प्रत्न थी 
श्रावश्यकता हैं | श्रसुविधा सहन करने पर भी जो भंग ने हो वही झटल निश्चय 
कहा जा सकता है| समस्त संसार का अनुभव इस बात को गवाही दे रहा है 
कि ऐसे निश्चय के बिना मनुष्य उत्तरोत्तर ऊपर नहीं उठ सकता । जो पापरुप 
हो उसका निश्चय ब्नत नहीं, राक्षसी चृत्ति है। जो सर्वमान्य, धर्म माना गया है, 
प्र जिसके झाचरण की हमें आदत नहीं पड़ी, उसके धम्बन्ध में श्रत होना 
चाहिये ।'+ नैतिक झनुशासन के बल पर ही भहिसा के श्रधार पर पर्गपिद्वीम 
ओर शोपणविहीन समाज स्थापित किया जा सकता है । महात्मा गधिी ने सम्ु 
१६३० में यरवदा जेल में निम्नलिखित ग्यारह प्रतों का उत्लेश क्िया«- 
सत्य, प्रहिसा, ब्रह्मचर्य, भ्रस्वाद, श्रस्तेय, प्रपरिग्रह, भय, प्रस्पृ्यता- 
निवारण, शारीरिक श्रम, सर्वधर्मसमभाव, स्वदेशी । प्रार्थना सूप इस 
प्रकार है ;-- 


भ्रहिसा सत्य अस्तेय बग्रह्मवर्य प्रमंप्रह, 
दारीर श्रम भस्वाद सर्वन भयवर्जन | 
सर्वर्र्मी समानत्त स्वदेशी रपर्णनावना, 
बिनम्न प्रतसेवा से थे एकादश सेब्य है ॥॥ 


सत्य श्लौर झहिसा को तो से वी कपार-शिला गाना गया है। 
चह्मचर्य का प्रभित्रान समस्त इन्द्रियों पर पूर्ण निमंधश शा मंनेसा, बचा, 
कर्मणा वासना का निवास्टा है। पघस्याद का प्र्द हैँ परतापप्यक शोगों ॥ 
परित्याग, स्वाद था लालसा की माया से बचना | परे तरनरह थे 
नचाता है स्वाग भरदाता है दया एक हाँडी देश स्मेजन मंदिती है इस 
बाययों वा भझर्च समझ कर पेद वी सड़ाई से समृक्त होटा सिंदल प्रझाग पृष्ठ 


आन अज आ अकक जल आप 
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(. ४४० -) 


१८) । इसका भ्राशय है जीने के लिए खाना, न कि खाने के. लिने जीना ।. | 


अपरिय्रह का श्रर्थ । सेवा के लिए सम्पत्ति का समर्पण | मनुष्य का संर्वस्व -“ 


परमेश्वर की दी हुईं धरोहर है श्लौर उसका प्रयोग मानव सेवा ( 'मनुष्यत्व ही .. 
दिव्य देवत्व है? ) में होना चाहिये | सत्य का श्राचरण करने में निर्भगता. .. 
श्राध्यात्मिक आवश्यकता है, श्रभय के बिना कार्य असम्भव है। अस्पृश्यता, ः 
जातीयता और वर्गभेद देश के लिये कलंक है। उसका निवारण होना ही: 
चाहिये | शरीरश्रम के पीछे भावना वही है जो वाइविल के कथव पसीना बहा. - 
कर अपनी रोटी कमा-खा?, या गीता का वाक्य 'यज्ञ-किये बिना खाने वाला: 
चोरी का अन्न खाता है ”# झथवा सामान्य कथन जो काम नहीं करेगा वह ह 
नहीं खायेगा! (86 ए0 0068 06 ए०77 आन] 0808 ०४६). 
इनमें व्यक्त है। समाजवांदी-साम्यवादी विचारधारा में भी इसी झ्ादर्शवावव 
की प्रेरणा है । “रोटी के लिये परिश्रम” का सिद्धान्त रूसी लेखक बान्डरेफ और 
टाल्सदाय द्वारा चलाया गया था जिसे गाँवीजी ने ग्रहण किया.। धर्म का 
अ्रहंकार व्यर्थ है, संपूर्ण सत्य की उपलब्धि कठिनतम है, सहिष्णुता अनिवार्य है. 
श्रौर इसके लिये सब धर्मों में समभाव चाहिये । स्वदेशी विश्वशान्ति का मजबूत 
पाया है । स्वदेशी क्रियात्मक श्रन्दोलन है, यह इस युग का मद्दाव्नत है। स्व- 
देशी पालते हुए मोत हो तो भी श्रच्छा है, परदेशी तो भयानक ही है” ( मंगल 
प्रभात पृष्ठ ५१ तथा गीता का परिचित श्लोक स्वधर्म निधन श्रेय: परधर्मो 
भयावह: ” । ) इन ब्रतों का पालन करते समय सादगी और नम्नता का प्रा 
पूरा ध्यान रखना चाहिये । नम्नता का भ्र्थ गाँधीजी ने तीबरतम पुरुषाथ लिया ह 
है । इन ब्रतों के सम्बन्ध में यह प्रश्न अवश्य उठता है कि क्या इनका पालन 
व्यावहारिक है ? श्रथवा मनुष्य की स्वभावगत कमजोरियाँ क्या पृग-प्ग पर 
इनको विक्ृत न कर देंगी ? इसका उत्तर इतने में ही दिया जा सकता है कि 
कठिन मार्ग होने पर भी उस पर चलने का प्रयास नहीं छोड़ता चाहिये ।. नितान्त 
श्रकैला चलने पर भी मनुष्य यदि आदझशों से अ्रष्ठ न ही तो एक ने एक दिने 
मछझ्िल उसके करोब भरा ही जाती है। इस नियम-अ्नुशासल का पालन शुद्ध 
व्यवहार की वस्तु है । गाँधीजी बुद्धि की महत्ता स्वीकार करते हूँ । (वुद्चिगम्थ 


५...०७&००-+ >न्‍रीयाकर हल-मम कक जिलननआभानी ५त 3ल--- के फामलनत 








_इष्टानभोगान्दि वो देवा दास्वन्ते यज्ञमाविता: । 
वैदतानंप्रदाग्रैश्यो यो भुछक्ते स्तेव एवं सः ।) 


.... अर्थात यज्ञ [कर्म या परिख्रमन्यज्ञः कर्मसमुद्भवः) दास देवताओं की असर 
किये बिना झथया झावश्यक श्रंश का दान छिये विना जो खाता है यह चोर है । 


( ४४१ ) 


मामलों में जो तक विरुद्ध है, वह त्याज्य है' हरिजन १६३७ ) लेकिन उसे ये 
शर्वगक्तिमात्‌ नहीं मानते । 'हृदय निष्कर्पो को स्वीकार कर लेता है भोर बुद्धि 
'बाद में उनके लिये युक्ति खोजती है । तर्क विश्वास का श्नुगामी होता है, 
'विश्वास हृदय की वस्तु है ।” गाँधोजो ध्पने निर्णायों में कमी-कनी प्रतिना 
समान वृद्धि (7707:807) का प्रयोग करते थे। १६२६ का वारणेती 
सत्याग्रह, १६३० का सविनय झ्ाज्ञा-मंग १६४०-४१ का युद्ध-विरोधो व्यक्ति 
गत सत्याग्रह प्रतिमाजन्य थे लेकित प्रसोम यातना फे बाद उनकी उत्पत्ति हुई । 
क्रान्ति की प्रसब-पीड़ा ( >70॥ 92885 0६ ४८ए०ंप८07 ) का उल्लेख 
जिस प्रझार समाजवादी विचारधारा में हुमा है, गधीजी कप्द-सहन पभौर 
अनुशासन-पालन को क्रान्ति की धाो कहते हैं। गाँधीजी ने जनतांधिक नेतृत्व 
की बात स्वीकार की, लेकिन अनुगामियों को विवेकपूर्वक आ्रज्ञानालन की 
सलाह दी है । नेता पर श्रान्तरिक श्ौर वाद्य दोनों प्रतिबर्ध रहते हैं। स्थ- 
तन्त्रता, न्याय शान्ति तथा जनततन्त्र के लिये ईमानदार नेतृत्व तथा जागरूक 
नागरिकता प्रावश्यक है। १६२१ के प्रसहयोग झान्दोलन के समय समंग्रेस के 
नेतृत्व में भारत के स्री-पुरूपों को जेल जाने प्रोर बहिष्कार करने का घाछ्वान 
देते हुए गांधीजी ने प्रनुशासन के १६ नियम बनाये जिनमें सत्यग्रही को फ्रीप 
या बदला लेने की भावना से मुक्त रहने, विरोधों का पभाधात सहूने लेकिन उसे 
असम्मातित न करने, जेल के कानूनों को जो प्रारम-सम्मान के प्रविदद्ध हों 
मनाने, सुविधाप्रों से दूर रहने तथा साम्प्दायिकता से बचने प्ादि ही सलाह 
अतिज्नाब्ूप में दी गई थी | 


सत्याग्रह, संघर्ष तथा रचना : 


अ्रनुशामन-पालन में सत्याग्रह प्रहिसासुमक प्रतिरोध से प्रधिक व्यापद 
आत्मवल का प्रयोग है। इसे याँधीजी ने दबाबल नी कड़ा हि शो एक वैज्ञानिक 
सत्य है रू इतिहास था तथारोस्त में उदाहरण हूँने की हस्स्त नहीं पझोर 
यह भी मान्य नहीं कि इतिहास केवल संघर्षों या वर्ग संघर्षोंद्ाग घशाशा है । 


रे 


#एस सम्बन्ध में गांधीजी मे गोस्वारी सलसीदास के दोहे जग इदघरणा 
दिया है :+-- 
दया धर्म था मूल है प्राय झूल प्रमिमान । 
तुलसी दया ने छोड़िये; जब लग पट में प्राव ॥! 


 हिलदेनपराम्य-- पृष्ठ १४० ) 





( ४४२ ) 
स्वाभाविक गत्यात्मक तथा क्रियात्मक होने के कार सत्याग्रह इतिहास की 
उल्लेखनीय वस्तु नहीं है बल्कि निरन्तर प्रयोग की- भ्रनवरत चेष्ठा है।। निष्क्रिय 
प्रतिरोध (2458778 ॥6550870८) तथा सत्याग्रह में स्पष्ट रेखा खींचते 
हुए गाँधीजी ने समभाया कि दोनों पद्धतियाँ श्राक्रमण का सामना करने, कगड़ा 
निपटाने तथा सामाजिक-राजनैतिक परिंवर्तत करने की दिशा में प्रयुक्त हैं। 
निष्क्रिय प्रतिरोध और श्रप्नतिरोध )ए०४-४७१४६४7८8) में भेद हैं, निष्किय' 
प्रतिरोध में त्याग, श्ोज, सक्रियत्ता है पर: श्रप्रतिरोध में: चित्तान्त श्रर्मश्यतताः 
श्रौर कष्ट-सहन है। सत्याग्रह निष्क्रिय प्रतिरोध से अधिक प्रभावशाली है | 
सत्याग्रह तो नैतिक शास्त्र है जिसका आधार है शरीर-शक्ति ( पशुशक्ति अथधवाः 
वरणड्क्ति भी ) की अ्रपेक्षा श्रात्मशक्ति की श्रेष्ठता । सत्याग्रह वोरों का परत 
है, उनका जो बिना मारे मरने का साहस रखते हैं । काम चलाऊ अख्र या नीर्ति: 
के रूप में श्रथवा मजबूरी के नाम सत्याग्रह की चर्चा करना निष्फल है । 
सत्याग्रह का श्रपना स्वतंत्र तंत्र या विधान ( 7'6८०४१५०४ ) है जिससे 
श्रन्त में हृदय-परिवर्तेत श्लौर सफलता श्रवश्यम्भावी है। गाँधीजी ने व्यक्तिगत 
जीवन में नियम-अ्रनुशासत का पालन अनिवार्य बताते हुए सत्याग्रही को 
शआ्रादर्श बनने की प्रेरणा दी । इस दिशा में यह स्वीकार किया जा सकता है कि 
प्रत्येक क्रान्तिदर्शी युगनेता श्रवने समय में कुछ ऐसे झआदशों की व्यवस्था 
देता है जिन्हें हम सामाजिक कल्पित-आ्रादर्श ( 5008] 7४75 ) कह 
संकते हैं ।& अपने अनुगामियों के सामने एक ही लक्ष्य या ध्येयः बनाये रखने 
और हिम्मत न हारने के लिये इस तरह की मनोवैज्ञानिक भाव-रचना श्रा्व- 
श्यक है| सत्याग्रही को विचार श्रौर व्यवहार के भेद ( [272728766 47 
६76077ए दावे 9720006 ) से बचना चाहिए ( मनस्यन्यद्रचस्यन्यदर या 
मुख में राम बगल में छूरी वाला व्यक्ति सत्याग्रही हो ही नहीं सकता) । सार्व- 
ज॑निक जीवन में जननायक होते हुए भी सत्याग्रही श्रात्मानुशासन तथा लोकासु- 
शांसन से बंधा है । किन्तु इसका श्रर्थ यह' नहीं कि बहुमत्‌ या अल्वमत के 
बनाये गये कृत्रिम ढाँचे में वह फिट हो जाय । कभी-कभी बहुमत सूखंता का' 
चोतक होता है| सत्याग्रही तो श्रन्तरात्मा की आवाज पर चलने ब्राला है.। 
रूसो के शब्द उम्रके कानों में गजते हैं 'जनता की आवाज परमात्मा की ब्रावाज 





लिन “जज 
नं जतत+ 


#श्रमसंघवादी या सिंडिकलिस्द विचार श्राम हड़ताल ( 06पर०थ 
807726 ) के रूप में एक कंल्पित आ्रादर्श मानते हैं जो संव बीमारियों के . 
लिये रामबाण है ऐसा उनका ख्याल है । ह न 


( 'ंड३े ) 


( ४०5५ 970फणा। ए05 066०| ) । जनता-जनारदन ( जो दरिद्रनारायण- 
का श्रवतार है ) की सेवा का आजीवन द्त लेना सत्याग्रही का श्रेष्ठ संकल्प 
है। सत्माग्रह का उद्देश्य है न्यायपुर्णोा समन्वय करना % इसका मतलब है 
विरोब का अन्त करना, न कि विरोधियों का (79६0९ [0 $89, 990 70६ 
६36 59767 के श्रावार पर) । समभझोता, सहयोग, समनाव इसके आवश्यक 
परिणाम है । इस तरह के प्रयोग से भविष्य में घुणा या विद्वेंप के प्रभाव 
के कारण फिर से फगड़ों का उभरना या ग्रन्याव होना सम्मद नहीं । इसलिये 
गांधीजी का इलाज द्ीमारी को जड़मूल से उखाइ़मे का है| सत्याप्रही के सामने 
वमुचैव कुद्ुस्वक्म का आझादर्श है और चह इसका यधाशक्ति पालन करता है । 
निष्पक्ष बुद्धि से विपक्षी का दृष्टकोण सशकने, अपने विचारों में संशोधन करने 
शोर विचार बदलने-वदलवाने फा प्रयत्न वह हमेशा करेंगा। लेकिन इसका 
प्रभिभ्राय धवसर॒वादिता या शर्मनाक समभोता नहीं है । सत्याग्रह फे विभिन्न 
प्रकारों में प्रसहयोग, कानुन-मझ़ु, प्रनशन, घरना, बहिष्कार, सामूहिक सरया- 

ग्रह, हड़ताल, हिंजरत, ((550008, या स्थान-परिवर्तन), सत्ता पर धक्तियूर्य क 
झधिकार झौर उसका विक्रेन्द्रीकरण झौर समग्रक्नान्ति द्रादि सम्मिलित है । 
सत्याग्रह के पीछे व्यापक जन-संगठन, उचित प्रवस्र, श्धिकाधिक प्रचार- 
भाषण, रचनात्मक कार्यक्रम प्रादि होना प्रनिवार्य है। सत्याग्रह राजमैनिक 
श्र्ध के रूप में बड़ा सफल हुप्रा क्योंकि भारत के स्थपीनता अ्रन्दोह्तन में 
इसके प्रत्यक्ष उदहारण हैँ । किन्तु प्रराणनैतिक क्षेत्रों ( सामाजिक, 
घामिक, प्राथिक जो वास्तव में राजनीति से सम्बन्धित ही हैं। ) में भी इगकी 
व्यावहारिकता है । पँजीपत्ति, मजदूर, जमीन्दार किसान, परदगर, जतता पादि 
के बीच संपर्षों में गाँधीजों ने इसबा प्रयोग दिया। हम्युनिरद मिडिलिस्ट, 
निहिलिस्ट ये एनाकिस्ट मिचारधारा में हिमा-आ्विवादित फझारि को संगए 
गाँधीजी अरहिसात्मक क्रांति की बात कहते हैं गयोंदी उनका शृड़ मत है दि जितनी 
अधिक हिसा होगी उतनी ही काम क्रान्ति होगी, सब्यी करते प्रट्ि]स 
धाधारित हो सकती है । सत्याग्रही के लिये झपने प्राधार-दिदार 
सर्वथा मुक्त भाव से सत्याग्रहीं होता सदसे पहली शर्ते ४ । साय कोयें प्रदुंगों आश्मे 
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असत्याग्रह तथा घहयोंग फीसुलना गाँधी 
की है जिसमें स्वादरहित छोटी-छोटो सफेद गो 
घधिर फा रगार होती हैं । इस तरह की तुलना धवैद्यानिश था अराम्तिज 
हो सहती है दयोकि विकिस्साविशन की दारीकियाँ राजदीदि में दास दृश है 
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और श्रात्मसाद करने . के बाद ही उस पर. ब्राग्रह करने की. दिव्य स्कूति पैदा. क्‍ 
होती है । इसलिये सत्याग्रही कथनी श्रौर करनी में विभेद नहीं कंरता-) | 


रचनात्मक कार्यक्रम सत्याग्रह के प्रचार, आन्तरिक विकास, भ्राहिसात्मक 
प्रतिरोध की तैयारी का माध्यम है। गाँधीजी ने १६४१-४३ के आसन्दोलनों के ह 
समय कार्यकर्ताश्रों को सम्बोधित करते हुए कहां था की बिता विधायक कार्य- 


क्रम के संविनय श्राज्ञा-भंग, अ्रपराध-युक्त और निष्फेल है। जिसको रचनात्मक 


कार्यक्रम में विश्वास नहीं है, उसमें भूत्री जनता के लिये सक्रिय सहानुभूति-नहीं 
है । राजनैतिक कार्य चलाने के पहले सामाजिक सुधार श्र आत्मथुंद्धि का... 
श्रान्दोलन आवश्यक है । तये रंगरूयप सत्याग्रहों को विधायक कार्यक्रम झनु- « : 
शासित, संयत तथा आत्म-निर्भर बनाता है । दक्षिण श्रफ़्ीका के सत्याग्रह के... 
बाद चम्पारव (१६१७), खेड़ा (१६१८), वारदोली (१६२८) श्रादि सत्या- .. 
अहों में गाँवीजी को सफन्ता का सुलकारण - उनको विधाशिनों क्षमता थी। . .' 
पूर्ण स्व॒राज्य की प्राप्ति तथा स्वाधीवता-आ्रान्दोलन उनके राजनीतिक पक्ष थे. 
और समय आने पर ही प्रतिफलित होने वाले थे । किन्तु रचनात्मक कार्यक्रम : 
हंमेंशा हर स्थिति में चलने वाला प्रयोग था। विधायक कार्यक्रम को उम्रकी . 
उपयोगिता के प्रनुसार.महत्व देना चाहिये, वह राजनोतिक कार्य का वुद्धाता . . 
हीं है ।' ग्राम-सुधार तथा अभिनव ग्राम-रचना के लिये रचनात्मक कार्यक्रम - 
' जो प्रस्तुत किया गया उसमें विम्नलिखित वातें प्रधाव थी:--साम्पदायिक 
एकता, श्रस्पृश्यता निवारण, मद्य-निषेव, खादो, ग्रामोद्योग, ग्राम-प्तकाई, बुर्ति-- ... 
यादी तानोम या नई शिक्षा, प्रौढ़ शिक्षा, आदिवासियों की सेवा, त्लो समाज : : 
की उन्नति, स्वास्थ्य श्ौर सफाई, राष्ट्रभापा प्रचार, स्व॒व्ापा प्रेम, आविक समान : 
'नता के प्रयत्न, किसान-मजदू र-नवयुवकों का संगठन, प्राकृतिक चिकित्सा भरा 
इसमें खादी का कार्य श्रत्यधिक महत्व का है क्योंकि श्राविक समानता लाते * 
बड़ा प्रभावशाली है । झ्राविक समता का अभिव्राय पर्णा समता नहीं [वा 
कि यह अप्तम्भव है !) किन्तु सामान्य या लगभग समता है । हरएक के कोर्स 
मकान भोजन-वख्तर तथा अन्य श्रावश्यक उपकरण उपलब्ध हों इस वात की - 
' सुरक्षा होनी चाहिये। असमता निदव तथा अ्रमानुषिक है, उसे हृदाता हा पाह: 
एक और विलासिता श्रौर वैमव की चरम सीमा भौर दूसरी शोर गन्दी बलियों 
था नलियों में पलसे वाला निम्नतम जीवन किंसी भी समाज के लिये सहाय सह 
हैं । धनिकों तथा आमिजात्य वर्गों को सम्पत्ति के सम्बन्ध में अन्यास या द्वस्टडा- | 
 शिप की भावना रखनी चाहिये। विकेन्द्रित उत्तादन-वितरण से ही संतुर्तिय 
अधिक जीवन सम्मब है। लो-बच्चों की सेवी तथा उद्तति के तिये करतूत 


( ४४४५ ) 


गाँवी स्मारक टुस्ट की स्थापना करके कार्य प्रागे बढ़ाया गया। ग्राम-सैवा 
केन्द्र, चरखा संघ, सर्व-सेवा-संघ, हिन्दुस्तानी त्तालीमी संघ, मजदूर-संघ, 
विद्यार्थी कांग्रेस श्रादि सद्भठनों का जाल देश भर में फेला कर इस दिशा में 
नेतृत्व किया गया । सर्वोदिय-समाज ने जिसकी स्थापना गाँपोजी की मृत्यु ये 
बाद हुई (तथा जो गाँवीजी द्वारा कल्पित लोक-सेवक संघ के रुप में काम 
करता है । ) व्यापक २२ सूत्रीय कार्यक्रम अपनाया है श्लौर उसके पनुसार 
कार्य करता है ।# आज तो रचनात्मक कार्यक्रम में सबसे महत्वपूर्णा भृदान, 
सम्पत्तिदान, श्रमदान, बुद्धि दाव आादि आचार्य विनोत्राभावे के नेतृत्व में 
चलापा जा रहा है । 
सत्याग्रह--प्रक्रिया और प्रयोग : 

यह स्पष्ट है कि सत्य-प्रहिसा पर श्रदम्य श्रास्या महात्माजी के जीवन- 
पर्यन्त बनी रही । सत्याग्रह का इस्तेमाल राजनीतिक श्रस्म् के रूप में करते 
समय उन्होंने वर्ग-संधर्ष श्रौर वर्ग समन्वय के प्रश्न को पूरी तरह से उभारा। 
उसका निराकरण करके उन्होंने इसी मार्ग से वर्गविहीन वर्ण-विहीन समानरघना 
प्रतिपादित की | साम्यवाद की इस अहिसक उपलब्धि में केवल हिसा बग परित्याग 
नहीं है बल्कि व्यापक जीपन-प्रणाली का मर्म भी हैं जिसे ध्राज बनते भौतिदता 
से धाक्रान्त, आक्रामक साम्यवाद समझ नहीं पाता या जान-वुकगःर समर- 
श्रन्दाज किये हैं । गाँधीजी कभी भी घ्वंसात्मक कार्रवाई, गुप्त योजना, उत्तेज- 
नात्मक पड्यन्च या भातंकवादी प्रवृत्ति नहीं चाहते पे धौर सदेव एस तरह को 
गतिविधियों में लगे उत्साही त्रण-प्रौढ़ फार्यकर्ताश्रों से पुराना माग छोड़ने का 
झाग्रह करते थे । भारत छोड़ो श्रान्दोलन के समय जव जयप्रकाम-लोहिया- 
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#सर्वोदिय कार्यक्रम (१) सम्प्रदायिक एकता, (२) धस्पृश्यता निवारण, 
(३) जाति नेद निराकरण, (४) नणावन्दी, (५) खादी घोर दूसरे प्रामोधोग, 
(६) गाँव सफाई, (७) नई तालोम, (८) खी-पुदष को बराबरी के हृफ, (६) 
झारोग्य और स्च्छता, (१०) देश भाषाप्रों का विकाम, (११) श्रास्तीय 
संकीर्णता का निराकरण, (१२) राष्ट्रभापा हिन्दुस्तानी दा प्रघार, (१३) 
प्राथिक समानता, (१४) कृषपि-उप्तति, (१५) मझदूर संगठन, (१६) भादि 
जाति की सेवा, (१७) विद्यार्यो अंगठन, (१८) हुप्ट रोधियों ही सेगा, 
(१६) संफद-निवारण तथा दुशियोक्री सेचा, (२०) गो-सेगा, (२३) शाह 
तिक चिकित्सा (२२) एसी सरह के प्रन्य कार्य--- 

थी भगवानदास मेला-समाजयाद, साम्दबाद धोर र्यों पृष्ठ ८६] 


([ इड६ :) 


अच्युत-भ्ररुणा भ्रादि के . प्रयासों का. उल्लेख आया, - गाँधीजी ने मुक्तमाव से 
उनके त्याग-संगठन-कार्य की सराहवा की शोर बिचा किसी हिचक से सारी 
जिस्मेवारी अपने ऊपर ओोढ़ते हुए कुरुयात ब्रिटिश शासन- को - हो कुशल... 
राजनीतिक दांवपच से, लाज्छित किया । परिणामस्वरूप, विदेशों में भी, भौर 
खासतौर से श्रमेरिका में ब्रिटिश इरादों की तीन भर्त्सवा की -गई |: उनके ही ' 
दब्दों में (विदेशी हुकूमत की घुखालिफत-का दोर.एक क्षण भी नहीं रुक सकता। 
सिविल नाफरमावी और तामोर कार्यक्रम के जरिये सत्याग्रह का सिपाही कवा- - 
यद या ड्रिल करता है, अपनी तैयारी करता है | इस तालीम में रहानी ताकत... 
चढ़ती है ।?# जिस समय गाँधीजी से यह सवाल किया गया कि क्या वे भारत 
छोड़ो आन्दोलन को सत्ता हथियाने शौर हुकूमत पर बलपूर्वक् कब्जा 
करने की योजना नहीं मानते (8 0080 #070-ए06700 #6>«&[ 08 2 
770 97277776 0£ 8टांड्प/8 ०0६ 7096४ ?) उन्होंने हृढ़तापूर्वक . उत्तर 
दिया कि नही, अ्रहिसात्मक विद्रोह सत्ता हड़पने का कार्यक्रम नहीं है। यह 
आपसी सम्बन्धीं में बदलाहठ का कार्यक्रम है जिसका नतीजा है शास्तिपूर्वक 
सत्ता हस्तान्तरण (॥6 49 8 [270 87क7776 7 हाक्घाई0ााब्राता 0 
#९]480078949 &00088 क्‍7 2 76५८४पं (:६8767 04 90796४) | 
यह आशावाद और व्यावहारिक सत्य भारत के उदाहरण से कितना स्पष्ट भ्रीर 
श्रसंदिग्ध है । सत्याग्रह-शासत्र का निर्माण गाँधीजी ने अपने निर्भीक प्रयोगों तथा 
आन्दोलनों के बल किया है। अहिसा की नकारात्मक स्थिति न मानते हुए वे 
'क्रियात्मक रूप से अन्याय के प्रतिकार का पवित्रतम साधव ढूढ़ते रहे | अ्रहिसा 
का श्रर्थ अन्यायी के सामने घुटने टेकना नहीं है । यह नकारात्मक शक्ति नहीं - 
है विद्य तू, ईथर शोर अणु ( एटम ) से भी श्रधिक थ्ाक्तिशाली आत्मिक 
'शक्ति है। सत्याग्रह का प्रकाशस्तम्भ सुदृढ़, दुर्मेद्य चट्टानों पर खड़ा अजय श्रीर. 
ग्रनश्वर है । सात्तिवक, शक्तिशाली, विधायक, समत्वयात्मक- सत्याग्रह का . 
सिपाही या अहरी होना जीवन का श्र॒पूर्च गौरव है |” सत्याग्रह के प्रयोग में : 
-बलप्रयोग, घमकी या दुराई नहीं है। शत्रु के प्रति प्रेममाव रखते हुंए कह 
संबन्धों को मधुर बनाने की योजना है । में अंग्रेजों से नहीं लड़ रहा हैँ, ब्रिटिश 
सम्राज्यवाद से लड़ रहा हैं । वे मेरे मित्र हैं भौर मित्र के नाते म॑ उन्हें भारत 
छोड़ने की सलाह देता है । अंग्रेज कौम के प्रति मेरी स्नेहद-निप्ठा में कमी नहों। .. 


शत्र को भी प्यार करने की वह सीख जो महत्मा ईसा ते दी - गांधीजी 


के जीवन में साकार हुई | पाव से घृड़ा करो पाप कंसउनेवालि से नहीं ीशट 


न कत4 (०2709--6 ,29 शि।78९-ि हा, 7986 4. 





( ४डंड७ ) 


-स्‍6 8॥ बपते ॥0: "6 59067 ) इस कथन को अक्षरण: चरितार्प 
'करने की घुद्ध, निविकल्प, निश्चयात्मिका चुद्धि सत्याग्रही के लिये श्रावश्यक 
'है। कष्ट सहने की व्यक्तिगत और सामूहिक क्षमता राष्ट्र को असीम ऊँचाहयों 
'तक ले जा सकती है, त्याग, कष्द सहन श्ौर सहिष्णुता की गझ्राच में तपकर 
'ही सत्याप्रही का व्यक्तित्व निखरता है | ध्रान्तरिक शुद्धि, प्रनशन, अमय, 
अपरिग्रह, पर्य, क्षमाशीलता और सामझस्य की दाक्ति पर उनका ग्टहुट विश्यास्त 
'था और वे गुण व्यक्ति के लिये ही नहीं, राष्ट्र के व्यापक प्रयोग में हितकर 
थे। भाम रण अनथन सत्याग्रह का प्भिन्न भंग है श्ौर उसका प्रयोग प्रीरिमफ 
दक्ति की पराकाण्ठा है। अरहिसा के समग्रव्यापी जीवनदर्गन ( ६०६४) ल्‍0- 
-050790ए 0£ |6 ) पर उनकी ग्रास्था अन्त तक बनी रही। सत्याग्रईर में 
संख्या या कुएड का महत्व नहीं है । एक नी सच्चा सत्याग्रही सही रास्ते की 
खोज करने का साहसिक कार्य करने में पूर्ण समर्थ है । 
इस प्रसद्भ में गाँधीजी द्वारा संचालित सत्याग्रह-संग्राम को अ्रहिगार्मफ 
विजय की संज्ञा देते हुए जोन वानडुरेन्ट नामक लेखिका ने विस्तृत प्रवस्य लिया 
है (इस ग्रन्थ में विभिन्न स ग्रामों की पृष्ठिनूमि, प्रक्रिया, परिशति पर प्रदयण दासा 
गया है भौर वर्ग-संघर्प के निराकरण के इस नवीन तथ्य का ( ६०टीगरतुए८ 
शाते 9॥9050["ए ०0९ 26४०7 ) बअच्येपण किया गया है ॥# विभिन्न 
सत्था ग्रहों की स्वामान्य खपरेसा इस भांति प्रस्छुत वी जाती है :-- 


असहयोग से पूर्व : 
१६२१ में सारे भारत में बड़े जोग-खरोश फे साथ प्रसहयोग वियुत 
वज उठा | गाँधीजी झौर घली-चन्धुन्नों ने इस योजना फा मूत्रपात करते हैए 
बिलक्षण धैर्य, शक्ति शौर संगठन वंग परिचय दिया। गौधीजी ने शिलाफत के 
इन पर सारे इस्लाम की भावनाप्रों दा प्रतिनिषित्म गारते हहे। हिन्दू 
मुस्लिम ऐक्प का भह्वितीय प्रसझूू इस समय था गाँपीजी ने इसके पूर्ण धम्पा- 
रत, सेडा श्रोर प्रहमदाबाद में सत्याग्रह का जो प्रयोग किया था बह भी 
उल्लेखनीय है । 
चस्पारन ८ 
बिहार के चम्पारनत जिले में गोरी प्रद्धरघाही, उसीस्दार घौर नोड: शेति- 
|| 


- ४ था । डिसानों से तीनहूडिया घौर बा घद-दिय 
हरा ने घहा झातं के सदा रफया था । किसानदा ले लासहाथया ४ पापदडउदय 


(उन न+-न- जनक ५ +बनमकननम 3. अनननीन पिन नमलाकक ०९ 














>वीनीयओ+-न 


क(>तातुप्एड४: 06 उछाएदवएट "व िज्शपीलसार फरीशि7्रए- 
ए)ए का एकापिटा फड व0दए0 रे, उततापेरतता5 (0. 0. !?.) 


क्‍०++क०न>र>कलन-ततर+ ले अनीगपलिमननक कक ५५० + भर कमल 


नांम से जबरन नील पैदा की जाती थीं और सामान्य खेती की दशा अ्रत्यत्त 
दयनीय थी । किसानों पर तरह-तरह के कर्ज लदे थे श्रौर उनका जीवन क्रीत-' 
दासों से भी बदतर था। गोरे निलहों ने अपने को कानुंन और न्याये से भी - 
ऊपर मात्र लिया था। १६१७ ई० में लखनऊ कांग्रेस के बाद- महत्माजी' - 
चम्पारन गये शौर बीस हजार किसानों से. कलम बन्द बयान लिया. प्रारम्भ . 
में गाँधीजी को गिरफ्तार किया गया औरं डराने-घमकाने की. कोशिश की ः 
गई. परस्तु उनकी हढ़ता, तेजस्विता, निर्भीकता झौर सौस्यबृत्ति के श्रागे कुछ... 
भी न टिक सका। लिहाजा सारे देश का ध्यान इस घटना पर -केच्धित हो 
गया । भ्ायोग नियुक्त हुआ, जाँच शुरू हुई, कानून बना और जबरन नील बोने-.. 
की घृणित प्रथा का भ्रन्त हुआ । इस तरह लाखों किसानों को जीवित करने से: - 
मुक्त मिल्ली । फिर तो अपनी सारी प्रतिष्ठा, सम्पत्ति, वैभव को खंरड॒हरों में 
श्रविशिष्ट छोड़कर गोरे चले गये । यह पहंली विजय थी । 


'खेड़ा : 


गुजरात में भीषण भ्रकाल के कारण सन्‌ १६१८ में सबकी स्थिति घोर 
संकटग्रस्त हो गई और किसानों की हालत बदतर होती जा रही थी । ऐसी 
हालत में भी भारी लगान, वेदखली, कुर्की और कर्ज का बोफ था। ऐसो दशा . 
में सत्याग्रह का भ्रवलम्ब किया गया | सरदार वल्लस भाई पटेल इस कार्य -में 
श्रागे श्राये । किसानों में नया जोश भर गया । फसल काटने श्रौर सजा भरुगतने 
का एक सिलसिला झुरू हुआ । पहले भूमिपति श्रौर सरकार का रवैया दम-. . 
नात्मक रहा परन्तु अन्त में जनमत के आगे कुकना ही पड़ा । पहले इस संघर्ष 
में किसानों में श्रपूर्व जाग्रति श्राई, उनमें श्रात्मविश्वास श्रौर स्ववलम्बन बढ़ा । 
गाँधीजी के ही शब्दों में गुजरात के प्रजा जीवन में इस सत्याग्रह से नया तेज, ... 
नया उत्साह आया । सबने समझा कि प्रजो की मुक्ति का श्राधार खुद श्पने ४ है 


ऊपर है, न्याय शक्ति पर है ।! 


अहमदाबाद : 
मजदूरों भर मिल-मालिकों के भापसी सम्बन्धों में घृएा, कंद्गता, विद्वेप _ 

और वर्ग-संघर्ष की हिसात्मक सम्भवनाओरं को . समाप्त करने की दिशा में इस 

सत्याग्रह का बड़ा महत्व है । बुनकरों श्रीर मालिकों के कड़े में पंचायत-त्थाय 


की नींव इससे पड़ी । सरदार वल्लम भाई पटेल पंच थे परन्तु हड़ताब के 
(रण वार्ता भंग हो गई । गांधोजी के परामर्श पर सारी स्थिति को समाजिक, धर 


( ४४६ ) 


श्रोधिक, श्रोद्योगिक दृष्टि से जाँच को गई झौर मजदूरों की दशा सुधा रने 
भर वेतन-वृद्धि करने के सुझाव दिये गये । २२ फरवरी, १६१८ को मिलों को 
तालेबन्दी का भय दिखाकर मालिकों ने सुधार करने से इन्कार कर दिया। 
गाँधीजी के आह्वान पर हजारों मजदूर इस महानतम “प्ौद्योगिक, मैतिक 
और श्राष्यात्मिक संघर्ष में कूद पढ़े ।!” गाँघीजी ने श्रनशन का प्रयोग भी 
किया और सारे देश में इस घटना की तीज्र गति से प्रतिक्रिया हुई। मिल 
मालिकों ने झ्ाखिर भूठो प्रतिष्ठा भर प्रलोभन का मार्ग छोड़ा भौर समझौते 
की शर्ते मान गये। इस संघर्ष ने 'मज़ूर-महाजन! नामक राष्ट्रीय श्रमिक 
संगठन की नींव रखी जिसका रचनात्मक योगदान देशहित में उल्लेंसनोय 
है । इस तरह इन प्रारम्मिक प्रयोगों ने एक धोर गाँधीजी की उपयोगिता 
ओर ख्याति बढ़ाई, पर साथ ही साथ इनसे निरोह मजदूर-फिसानों में नवजीयन 
का संचार हुआ | वे भी समझ गफे कि हाथ पर हाथ धरे भाग्य को रोते- 
पीटते बेठवा कायरता है और अपनी संगठित शक्ति से बढ़ी से बढ़ी ताकत से 
थे मुकावला कर सकते हैं। जनसंघर्पों की यही प्रक्रिया भ्रागे प्रौर फ्तेजस्थी 
तथा प्रखरतम होती गई । ' 


असहयोंग : 

सन्‌ १६१६ महायुद्ध की समाप्ति के पश्चात्‌ भारत सरकार ने काले कामूनों 
का जाल विछा दिया | रोलट एक्ट, क्रिमिनल ला, इमजजेन्सोी एक्ट श्रादि का 
सारे देश में उग्र विरोध हुझ्ना । प्रन्तःकरण यी मांग पर गाँधीजी ने देशब्यापी 
कानून भंग का प्रस्ताव किया ( (०॥४एणं८॥४0प5४ए त$096ए ४॥० 
9]80: ]20७५ ) । जलियांवाला बाग का लोगमहूर्पक बर्गंड देश मी पिंद्ा 
तोड़ने के साथ शासन की वर्बरता का भी काम तमाम कर घुका या | धुर्कों के 
खलीफा को पदच्युत करके सरकार मुसलमानों की घामिक भायनापधों पर सापात 
कर चुकी धी। सारी प्र्थ-व्यवस्था छिन्न-सिम्त थी, केदल दिटिस शोपण को 
तीत्नता थी ऐसे समय में गंघोजों ने सनु १६२१ में ससहयोग घोर शितापता का 
संयुक्त घान्दोलन चलाया जिसे दवाया तो बेरहमी से गया सेकिन सारे देश में 
चिनगारी फैल गई । इस श्रवसर पर सरकार से प्रगतिशील प्रसहयेग बंग बार 
दुहराई गई । इसके कार्यक्रम में उपाि, कयहूरी, शिक्षा-मंस्था, सरबगरी सेवा 
परिषद, विदेशों कपड़े, मग्पान भादि के पूर्ण बहिप्शार की गोशना थी थधोर 
साथ ही स्वदेशी, खादी, प्रामोयोग प्रादि की रखघनात्मक गोडला थी । इमित- 


२६ 


( “४५० ) 


वर्गों का उत्थान, हिन्दृ-मुस्लिम एकता, लगानवन्दी और कानून - तोड़ना भी 
इसके अन्तगत थे ।: सारे देश में प्रदर्शन, सत्याग्रह, जेलेयात्रा का. .दौरदौरा 
रहा । इसमें लगभग पचास हजार-लोग जेल- गये, और लगभग. .डेढ लाख लोगों 
ने आन्दोलन में. सक्रिय भाग लिया । सारा देश नई - चेतना से अभिभृत था 
ओऔर वरग-जागरण का नया अध्याय शुरू हुआ ।:चिशेषता यह थी कि- समाज 
के उपेक्षित, अभिशप्त और दरिद्र .वर्गों ने- भी पूरे जोश के साथ इस आ्रान्दोलन 
में भाग लिया । परिणामस्वरूप कांग्रेस संगठन शक्तिशाली हुआ, जनानदोलन 
की गति तेज हुई और स्वधीनता-की राजनीतिक-आधिक रूपरेखा स्पष्ट: हुई । 
४ फरवरी १६२२ को चौरीचौरा की हिसात्मक घटना. के बाद श्रान्दोलन 
स्थगित हो गया.। सरकारी दमन भी अपनी चरम सीमा पर .पहुँच गया । इस 
तरह श्रसहंयोग ने एंक ओर जनता में अदम्य, श्रात्म-विश्वास पैदा किया. श्र 
दूसरी ओर शासन की कमजोरी पूरी तरह से प्रकद कर दी । :सारी दुनियाँ में 
इसका गम्भीर प्रभाव पड़ा.। गाँधीजी की गिरफ्तारी और रिहाई के बाद कुछ 
समय तक विधानवाद की ओर रुख गया परच्तु साइमन कमीशन के. वहिष्कार 
आदि से श्रसनन्‍्तोष और भी उम्र होने लगा । " 


सबिनय अवशज्ञा या सिविज्ञ नाफरमानी 

शासन की शिथि्लता,भे दनीति, ओपनिवेशिक स्वराज्य की उपेक्षा, अल्पर्ष- ' 
ख्यकों का श्रसन्तोष, नेहरू-कमेटी के प्रस्तावों की भ्रवहेलना श्रादि के कारण सन्नु 
१६३० में भद्र श्रवज्ञा श्रान्दोलन प्रारम्भ हुआ । १२९ मा १६३० को गाँवी- - 
जी की ऐतिहासिक डांडी-यात्रा शुरू हुई श्लौर नमक कानून तोड़ा गया । 
सारे देश में नमक कानून तोड़े जाने के कारण हजारों व्यक्ति गिरफ्तार किये 
गये । इस श्रान्दोलन में असहयोग के सभी कार्यक्रम श्रपनाए गये । धरवा -देवा 
( पिकेंटिग ), विदेशी वच्लों की होली जलाना, काले और गंदे कालूनों की 
तोड़ना यही कार्यक्रम सब जगह प्रारम्स हुआ । इस सत्याग्रह में ग्रामीण जनता ' 
श्रौर महिलाओं ने अपूर्व उत्साह से भाग लिया । लाठी-गोली का आतंक सर्वत्र . 
कैला, दमन श्रधिक तीज्नता और उम्रतां से हुआ, अमानुषिक श्रत्याचारों से 
सरकार का खोखलापन साफ जाहिर हो गया । यह भ्रॉन्दोलन बीच में दका 
और फिर चला क्योंकि गोलमेज परिपद्‌ और गाँधी-इरविन सममीते की शत 
बीच में श्रागई थीं। यह लगभग ३ वर्षों तंके चलता रहा । इसी समय कराची 
कांग्रेस में १६३१ ई० में मौलिक अ्रधिकारों और शासन के कतव्या,.का घोपणा- 
पतन्न वैयार किया गया। इस सत्यात्रह में ६० हजार व्यक्ति जेल गये झौर 
करीब पांच लाख जनता प्रदर्शन-आ्रान्दोलन में सक्रिय रूप से दझारीक हुई । 





( ४४१ ) 


यदि हम असहयोग को भारत की रातनीतिक स्वतंत्रता का शुमारम्भ मानते हैं, 
तो भद्द अवज्ञा भ्राधिक स्वाधीनता का सुहंढ़ सुत्रपात था । इस संघर्ष ने भनृत- 
पूर्व एकता, नई चेतना, भ्रात्म-विश्वास, साहस धौर धौर्य को दत्म दिया जिसमे 
साम्राज्यवादियों के हौसले पस्त कर दिये | * 


युद्वविरोधी व्यक्तिगत सत्याग्रह : 


१६४८० में श्री विनोवा भावे को प्रचम सत्याग्रही बनाकर गांधीनी ने प्रिटिश 
सरकार की युद्ध नीति के विरोध में व्यक्तिगत सत्याग्रह क्‍्रारम्म फियां। इसमें 
सत्याग्रहियों के लिये कढ़ा अनुप्लासन झौर श्रादेश था। हजारों व्यक्तियों मे 
इसमें भाग लिया। इसके पूर्व रामगढ़ कांग्रेस में कांग्रेस की नीति में फुछ 
शिथिलता आ गई थी और श्री सुभाष बोस के नेतृत्व में भम्रगामी दल धलग 
घन गया था । लोगों पर बहुत से छुमनि हुए, ग्रिरफतारी-छुर्की, जेल भ्ादि के 
कारण सरकार को फिर सिरदर्द पैदा हुआ । शासन की भोर से सुघारों की 
मौखिक श्र योजनावृद्धि धोंपणा होतो रही । कूपलेए्ड धौर क्रिप्य के प्रस्ताव 
सामने झाये परच्तु कांग्रेस ने सब को भ्रस्वीकार कर दिया । एस सत्याग्रह से 
फांग्रेत की शान्तिवादी युद्धविरोधी भूमिका को समर्थन मिला श्रौद सरकार 
की चालाकी व छल-कपट को नोति स्पप्ट हो यई । 


अगस्त १६४२ आन्दोलन : 


५ अगस्त १६४२ को गांवीजी के नेतृत्व में 'भारत छोड़ो! धास्देसन सुर 
हुआ ( € भ्रगस्त को देदा भर में सामूहिक गिरफ्तारियाँ हुई। अहास्मा गाँषीं 
नजरबन्द कर दिये गये। जेल में ही छ्रीमती कस्तुरवा गाँधी धौर महादेद 
भाई देसाई का देहान्त हो गया । नेतागों के गिरफ्तारों के बाद भी सेतृरंब- 
विहीन जनता ने आन्दोलन जारी रसा धौर तगातार तोन बर्ों तक बड़ 
आन्दोलन चलता रहा । प्रान्दोलन का स्वस्य पटिसे की तरह कगाइट करना 
या जैल जाना ने होकर सामूहिक ध्यंसात्मक कार्रचाई हो गया। साँपी सी 
का ध्रालिरी मन्त्र घा करों या मरो' ( 90 0४ 238९ ), इसकी भ्रेश्या 
लेकर मवयुवकों, खमिकों शौर मप्यमदर्गोय नागरिों ने भार से दिद्िश 
घानन दूर फरने के लिये प्रन्तिम पन्‍हार किया । अग्रहुहगह गोधियोँ घी, 
हजारों लोग मारे गये, डेढ़ लासे व्यक्ति गिरदवादर हुए भीर ग्रमंगर सदा में 


ल्‍ सज ४ 2: ब्रा 52८ पा न कक कक दया, 2 का 
प्रदर्ण तोड-फोट झ्ादि के कामों में भाग लिया | रेस, डाद, पाना, अदागर, 


हु 


फेए्क 


सरक्षारी ७ उस पल निशा अप भार्गव थ््स्तका आर पल. इलयउपर 
सरकारी इमारत झादि को धति पहुचाई गई । भारत सदर के भेपमदेस 


( हहहरे ). 


भौर टाटेनहेम ने कांग्रेस पर दोषारोपंण किया किन्तु गाँधीजी ने सारी जवाब- 
दारी और. हिंसात्मक उत्तेजना का दायित्व सरकार पर मढ़ दिया ।: आगाखी 
महल में गाँधीजी ने २१ दिनों का ऐतिहासिक उपवास भी . किया । बाद में 
महायुद्ध का रुख मुड़ गया भ्रौर अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति-में कुछ परिवर्तन ,भ्राया। 
देश के भीतर और वाहर श्राजाद हिन्द फौज, नाविक बगावत, सैनिक, विद्रोह - 
श्रादि से स्पष्ट हो गया कि सेनाएँ भी राष्ट्रीयता की भोर उस्मुख थीं (.(07- 
0698 8ए८८पा079९८0 ६0 790४079870 ): श्रौर भारत की स्वाधीनता , 
करीब थी । & मई १६४४ को गांधीजी की रिहाई के वाद कास्फ्रेन्स, वावेल- 
प्लान, केबिनेद मिशन योजना, माउस्टब्रेटन योजना श्रादि समभभौतावादी योजर 
ताश्रों का सूच्रपात हुआ श्रौर भारत की स्वाघीनता का प्रश्न भारत- विभाजन 
की शर्त पर स्वीकृत हुआ ( भारत स्वाधीनता अधिनियम, जुलाई १६४७ ).) 
इस तरह एक विप्लव या विद्रोह ( 475फप7766007 ) के रूप में प्रारस्भ . 
किया गया | यह श्रान्दोलन स्वातन्ध्य क्रान्ति के रूप में परिणत हो गया। 
(80८0689णा) ठप्रणंग्रश07 06 8 7०ए०0707) । इस आन्दोलन 
में यह सिद्ध हो गया.कि भारतीय जनता का प्रत्येक वर्ग स्वाधीनता के प्रश्न .. 
पर बलिदान या-उत्सर्ग के लिये तैयार हो गया था । इत्त दशा में भी गाँधीजी 
ने नैतिक, उदात्त, समझौता भौर क्षमा-विस्मरणवाली नीति (£052ए७ ध॥0 
(072०0 ) का पालन किया और श्रपने सिद्धात्तों की यथासम्भव 
रक्षा की । इतिहास के पृष्ठों पर गाँधीजी विश्व के सबसे बड़े युद्ध विरोधी 
व शान्ति वादी नेता (8780680 92०5४ द्रव द्ा- जहा ०44९) 
सिद्ध हुए । भारत-विभाजन का श्रभिश्ञाप तो ऐतिहासिक परिस्थितियों के “ 
कारण आया लेकिन उससे गाँधीवादी मार्ग पर व्यवघान नहीं पैदा हो सका ।# 
विभिन्न संघर्षों या श्रान्दोलनों के माध्यम से गाँधी जी देश का नैतिक एुन- 
रुत्थान करने, विस्मृत भ्रादर्शों की प्रतिष्ठा कराने और सत्यअ्रहिसा की सात्विक 
प्रेरणा से देश को श्राजाद कराने में सफल हुए। पंचास वर्षों की निरन्तर - 
साधना त्यागमयी तपरश्चर्या और रचनात्मक प्रेरणा का श्वल श्रौर सफले - 
प्रमाण ये विभिन्न जन-भान्दोलन ही हैं। गाँधी जी ने “संघर्ष, प्रगति श्रीर: - 
समन्वय” एक नई विरासत देश श्रौर दुनिर्याँ के सामने रंखी जिसकी पुष्टि 
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(; ४५३ ) 


आज अखाु प्रस्त्र-विरोधी सत्याग्रह झौर नीग्रो या दलित वर्गों के प्रानदोसन 
कर रहे हैं। मानव-मुक्ति का दूसरा मार्ग इसके सिवाय नहीं दिलाई पढ़ता। 


संतुलित जीवन के लिये आचा२-प्रधान एकादश-ख्रत : 


१. सत्य ही परमेश्वर है। सत्य घाग्रह, सत्य-विचार, सत्य-याणी भौर 
सत्य-कर्म ये सव उसके अंग हैं । जहां सत्य है, वहां शुद्ध ज्ञान है। जहां घुद्ध 
ज्ञान है, वहां श्ानन्द ही हो सकता है । 

२. श्रहिता--प्त्य ही एक परमेश्वर है। उसके साक्षादुकार का 
एक ही मार्ग, एक ही साधन, अ्रहिसा है। बगैर प्रहिसा के सत्य की पोज 
असंभव है । | 

३, ब्रद्मयय--अह्मचय का श्रर्थ है, ब्रह्म की--सत्य की खोज में थधर्मा, 
अर्थात्‌ उससे सम्बन्ध रखने वाला भ्राचार । इस मूल पश्र्थ में से सर्वन्द्रिय-्सयम 
का विशेष प्र्थ निकलता है । 

४. भ्रस्वाद---मनुष्म जब तक जीम के रों को न जीते तथ तक द्रद्मर्य 
का पालन भ्रति कठिन है। भोजन कैवल शरीर पोपगण के लिए दों, स्वाद या 
भोग के लिये नहीं । 

५, भ्रस्तेय पर्यात चोरी न करना--डूसरे की खीज को उसकी इडाजत के 
विना लेना तो चोरी ही है, लेकित मनुप्प प्रपनी कम से कम जदरय से प्रथिक 
जो कुछ लेता वा संप्रह करता है, वह भी चोरी दी 

६ प्रपरिग्रह--सच्चे सुधार की निशानी परिग्रह-पुद्धि नहीं, बल्कि थि 
भौर इच्छापूर्यक परिग्रह कम करना उसकी निश्वानी है । ज्वों-श्यों परिद्रः 
होता है, सुख स्‍श्रौर सच्चा संतोप बढ़ता है, शक्ति बढ़ती है । 

७. प्रभय “जो सत्यपरायणा रहना चाहे, वह न तो जात विरदारी से डर“ 
न चोर से डरे, न सरकार से डरे, न किसी के थुरा सानने से धरे 

८, भ्रस्पृश्यता-निवारण -ुप्रापूत हिल्दू या दिसी पर्म दा प्रंग नहीं, 
इतना ही नहीं, बल्कि उसमें घुसी हुई सदन है, बहुम है, पाप है घोर शसशा 
निवारण करना प्रत्येक का पर्म है, कर्तव्य है । 

६ धरीर-परम--जिनद्ग शर्रीर काम कर महा है, छूने खीनपुगप का 
अपना रोजमर्रा का सभी हम छो छुद बार सेने के सायद प, छुद ही कर देदा 
चाहिये सौर बिना कारण इमरों से सेया मे झेनी चाहिये 


हटा टाह 
नर 


(: ४४. ) 


जी खुद मेहनत नकर, उन्हें खाने कं:हक/;ही क्या है? 


१०, संर्व्धम-समंभाव--जितेनी इज्जंतं हम अंपने धर्म की करते हैं; उतनी : 
ही इज्जत हमें दूसरों के धर्म की भी करनी चाहिये । जहाँ यह ,वृत्ति है, वहाँ 
एक दूसरे के धर्म का विरोध हो ही नहीं सकता, न पर-चर्मी को अपने धर्म में. 
लाने की. कोशिश ही हो :सकती है, बल्कि हमेशा प्रार्थना . यही की जानी चाहिये 
की सब धर्मों सें पाये जासे वाले दोष दूर-हों। 


११, स्वदेशी--अपने आस-पास रहने वालों की. सेवा में श्रोत-प्रोत हो. 


जाना स्वदेशी-धर्म है। जो निकट वालों की सेवा छोड़ कर दर वालों की सेवा 
करने को दौड़ता है, वह स्वदेशी को भंग करता है । 


स्वराज्य को सफल बनाने के लिये रचनात्मक कार्यक्रम 


रचनात्मक्‌ कार्यक्रम की सत्य भौर प्हिसात्मक. साधनों द्वारा पुर्ण-स्वराज्य. 
की रचना कहा जा सकता है । ; पु 


१, कौमी एकत्ता--एकता का मतलब सिफ राजनैतिक एकता नहीं है सच्चे . 
मानी तो हैं वह दिली. दोस्ती जो तोड़े न.टूटे.।. इस तरह: की - एकता पैदा करने. 
के लिये सवसे पहिली जरूरत इस वात की है कि कांग्रेसनम, वे किसी. भी धम्म 
के मानने वाले हों, अपने को हिन्दू मुसलमान, ईसाई पारसी, यहूदी समी कौमों' 
कानुमाइंदा समके |. #«.... .... ७. |: 

२, भस्पृश्यता-निवारण--हरिजनों के मामले में तो हरेक - हिन्दू को “यह 
समभना चाहिये कि हरिजनों का काम उसका अपना काम है । 

. ३, म्य-निषेष-भफीम, शराव; वगैरा चीजों के व्यसन में तो फंसे हुये अपने 
करोड़ों भाई-बहनों के भविष्य को सरकार की भेहरवानी या मरजी पर भूनता . 
नहीं छोड़ सकते ।... इन व्यसनों के पंजे में फंसे हुये लोगों को छूड़ानें के उपाय 
निकालने होंगे । । 


४ खादी--खादी का मतलब है देश के सभी लोगों की श्राथिक , स्वतंत्रता . 
धौर समानता का आरस्म .।, खादी. में जो चीजें समाई हुई हैं, उन सवके साथ 
खादी को अपनाना चाहिये । खादी का एक.मतलवं.. यह कि हममें से हरेक, को 
संपूर्ण स्वदेशी की भावना वढ़ानी शोर टिकानी चाहिये । 

४ : दरसारे प्रामोद्योय--हाव से .पीसता, हाथ से कूटना, शोर. प छोरना, 
भौर सावुन बनाना, कॉगज बनाना, - दियसलाई बनाना, बम कमाना, सेल द 


( डशए१ )' 
पेरना. इस तरह के दूसरे सामाजिक जोवन के लिये जरूरी भौर महत्व के धंपों 
के विना गांवों की श्राधिक रचना संपूर्ण नहीं हो सकती । । 


६. गांवीं की सफाई--देश में जगह-जगह सुहावने प्ौर मनभावने छोदे- 
छोटे गांवों के बदले हमें घृर-जैसे गाँव देखने को मिलते हैं। हमारा फर्ज हो 
जाता है कि गांवों को सव तरफ से सफाई के नमूने बनावें । 


सता 


७, बुनियादी तालीम--चुनियादी तालोम हिन्दुस्तान के तमाम बच्चों को, 
वे गाँवों के रहने वाले हों या धहरों के हिन्दुस्तान के सभी श्रेष्ठ तत्वों के साथ 
जोड़ देती है यह तालीम बालक के मन शौर शरीर दोनों फा विकास करती 
है। 

८, प्रीढ़ शिक्षा--वड़ी उम्र के अपने देशयासियों को जवानी यानी सीधी 
बातचोत द्वारा सच्ची राजनैतिक शिक्षा दो जाये । 

६, ल्लिपाँ--ल्री को भ्रपना मित्र या साथी मानने के बदले पुरुष ने सपने 
को उसका स्वामी माना है। कांग्रेस वालों का यह सास उर्तव्य है किये 
हिन्दुस्तान की स्त्रियों को इस गिरी हुई हालत से हाथ पकट़ कर कार उठाये । 

१०, भारोग्य के नियमों की शिक्षा--हमारे देश की दूसरे देशों से बढ़ी- 
चढ़ी मृत्यु-संख्या का ज्यादातर कारण निश्चय ही वह - गरीबी है जो देश- 
वासियों के शरीरों को कुरेद कर खा रही है, लेकिन भगर उनको तन्दुदस्सी मे 
नियमों की ठीक-ठीक त्तालीम दी जाय तो उसमें बहुत कमी की जा सकती है । 

जब बीमार पढ़ें तब श्रच्छे होने के लिए प्रपने साधनों छो मर्यादा के झनु- 
सार प्राकृतिक चिकित्सा करें। 

११, प्रान्तीय मापाएँं--हिन्दुस्तान को जो बेहद नुकसान हुप्ा है, उसका 
कोई भ्रन्दाजा हम नहीं कर सकते । जब तक जन साधारण को प्रपनी- बोली 
में घासन के हर पहलू व कदम फो धच्छी तरह से नहीं समझाया छाठा शद 
तक उनसे यह उम्मीद कैसे वी जा सदती है कि ये उममनें हाथ चटायें ?ै 

१२, राष्ट्रभापा--समूचे हिन्दुस्तान के साथ व्यवत्गार करने हे लिये हमशों 
भआरतीय भाषाप्रों में से एक ऐसी नाथा की हश्ग्स है शिमे छा प्यादा मे 
ज्यादा तादाद में लोग जानते घोर सममते हो घोर बाएं के खोग हिसे अं 
सौस सर्क धौर यही भापा हिन्दी हो ही सकती है । दिन्‍दी के बिना श्राजादी 
अधूरी है और हिन्दी फे चलन से ही देश सुटृद बनेगा टिन्‍्दी (साई 
माता दै, यह हम कभी न मूलें । 


( ४५६ ) 


“5१३, झ्ाथिक समानता--प्राथिके समानता के लिए कांमे करने का मतलब 
है पूंजी और मजदूरों के घीच के भगड़ों को हमेशा के लिये मिदा देना। अगर 
घनवान लोग अपने घन को श्रौर उसके कारण मिलने ..वाली सत्ता को खुद * 
राजी-खुशी से छोड़कर श्र सब के कल्याण के लिये सबों के साथ मिलकर बर- 
तने को तैयार न होंगे तो यह तय समभिये कि हमारे मुल्क में हिसक भ्रौर ख॑खार 
क्रान्ति हुए बिन नहीं रहेगी । । | 


१४, किसान--स्वराज्य की इमारत एक जबरदस्त चीज है। जिसे बताने 
में श्रस्सी करोड़ हाथों का काम है | इन बनाने वालों में कितानों कौ तादाद. 
सबसे बड़ी है सच तो यह है कि स्वराज्य की इमारत वबनानेवालों में ज्यादातर 
(करीब ८० फी सदी ) वे ही लोग हैं । इसलिये प्सल में किसान ही 
कांग्रेस है, ऐसी हालत पैदा होनी चाहिये । रा 


.१५, सजदूर--प्रहमदाबाद के मजदूर-संघ का नमूना सभूचे हिन्दुस्तान के 
लिये भ्रनुकरणीय है, क्योंकि वह शुद्ध श्रहिसा. की बुनियाद पर खड़ा है। मेरा 
बस, चले तो हिन्दुस्तान की सब मजदूर-संस्थाओ्रों का-संचालन प्रेहमदाबाद के 
मजदूरसंघ के नीति पर करूँ। .. 


- “१६, आदिवासी--श्रादिवातियों की सेवा भी रचनात्मक कार्य का एक भ्रेंग 
है। समचे हिन्दुस्तान में .प्रादिवासियों की भ्रावादी दो करोड़ है | उनके लिये 
कई सेवक काम कर रहें हैं । फिर भी भश्री .उनकी संख्या काफी नहीं है ।' 

“१७, कुंष्ट रोगी--यह एक बदनाम शब्द है। हकीकत यह है कि जिन 
कुष्ट रोगियों को सार-संभाल की एक सख्त जरूर॑त है, उन्हीं की हमारे यंहाँ 
जानवूक कर उपेक्षा की जाती हैं । 


:. १८, विद्यार्थी--विद्यार्थी भविष्य की आशा हैं। इन्हीं में से तो राष्ट्र के 
भावी नेता तैयार होने वाले हैं ॥ विद्याथियों को दलबंदी वाली राजनीति में 
कमी शामिल नहीं होना चाहिये। उन्हें राजनेतिक हड़तालें नहीं करनी 
चाहिये ।. सब विद्याथियों को सेवा की खातिर शास्रीय तरीके से करना 
चाहिये । अपने पहनमे-श्रोढ़ने के लिये वे हमेशा खादी का इस्तेमाल करें । 

१६, गोसेवा-गोरक्षा मुझे वहुत प्रिय है | मुकसे कोई पूंछे कि हिन्दू धर्म: 
का बड़े से बड़ा वाह्म स्वरूप क्‍या है, तो मैं गोरक्षा वताऊंगा। म्रुके वर्षों से 
दीख रहा है कि हम इस धर्म को भूल गये हैं। दुनिया में ऐसा कोई देश गैते 
कहों नहीं देखा जहाँ गाय के वंश की दिन्दुस्तान जैसी लावारिस हालत हो । 


( ४५७ ) 

सर्वोदिय, ट्रस्टीशिप, विकेन्द्रीकरण, समता : 
महत्मा गाँधी ने भ्मेरिकन पत्रकार लुई फिशर से यह स्पप्ट कहा था कि 
उनके समाजवाद का भ्रर्थ है सर्वोदिय । जान रस्किन की पुस्तक पढ़ने के बाद 
उनके विचार में परिवर्तन हुमआ और सर्वोदिय की भावना जागी । साधारणत: 
इसका श्रर्थ लिखा जाता है सवका उदय! प्रर्थाव उपयोगितावादी सिद्धान्त 
(अधिकतम जनता का अ्रधिकतम हित) की संफुचित सीमा छोड़कर पूरी 
मानवता के दृष्टिकोण से सोचना जिसमें सभी जाति, बर्ण, धर्म, वर्ग धादि की 
उम्नति हो भौर साथ ही वर्ग-प्ंघर्प के दृूधित हष्टिकोग को छोड़ना | दुसरा 
गंभीर अर्थ इस घारणा का है पूर्ण विकास प्रपवा प्रान्तरिक घक्तियों (0767 
7?0:९7४9)025) का प्रस्फुटन। गाँधी जी से कहा, “में प्रथने व्यक्तित्व 
के पूर्ण विकास की आ्राजादी चाहता हूँ ।! इसका स्पप्ट घाशय महू था कि 
सर्वोदिय पाश्चात्य विचारधारा या भाघुनिक समाजवादी-साप्पयादी राज्यों से 
भिन्न है क्योंकि यह व्यक्तिगत भ्राजादी की पूर्णरय से उपासना करता है (धर्पात्‌ 
समण्टिवादी होकर व्यक्ति को समाज के सामने बलिदान नहीं करता धौर ने 
ऐकान्तिक व्यक्तिवादी ही है) | सवोदय का व्यावहारिक प्र्ण इस तरह माना 

जाता है:-- 

पारिवारिक मोह का त्याग, वर्ण-रद्व, जातीयता से मुक्ति, साम्पदायिकता 
संकीर्णाता से श्रागे बढ़ना, प्रान्तीयता दूर करना, संझुचित दाष्ट्रीयता प्रोह्ना, 
पविश्ववन्धुत्व की चेष्टा करना । भारतीय साहित्य में 'सब सुखी हों, निरापद हों, 
ओय सब देखें! इस तरह की भावना प्रधान रहो है ।% सर्वोदिम का साधक सरप- 
प्रही है जो व्यक्तित तथा सार्वजनिक गप से जनन-पस्याग फा भग्नदत है | 
सर्वोदिय गाँधोवादी स्व॒राज्य या रामराज्य की काफी है जिसमें घस-वितरणा पी 
विपमता, दरिद्रता, वेकारी नहीं होगी। समाज के स्थायपूर्ण उत्मान में ही 
खतक्तियाँ पग्ररर होंगी। स्वतन्त्रता, समता, न्‍्याय-भाव रहेगा | धाररिः धरम 
अनिवार्य होगा। बहुमह-प्रत्ममत्त का पड़ा से होगा। सहयोग शो धगगष्ट 
साम्राज्य होगा । राज्य का कम से फम नियस्पण होगा । सारांश में यह प्रयुध 
प्रराजकृतावादी परहिसक राज्य (900.४400700, ८057 ८॥८तें /। ॥28- 





के सर्वे मुस्तितः सस्तु सर्ये सलतु विरामयः। मसर्ये भद्रारिपरस्यस्डु मा 
काश््चिदुः:खमाफलुयातव्‌ ॥77 
प्रधवा--न त्वहूं कामये दाम्य ना स्था्य का पृ्र्भयय ॥ वापस दूर 


सपतानां प्रागशिनामातिनाधनम 


ञ 


( ४४ ); 


०09) होगा । इसके. लिये नये .ढज्ग की शिक्षा, वुत्तियादी तालीम भ्रावश्यक्रः 
है जो व्यक्ति को ,समाज- .के लिए. उपयोगी, स्वावलम्बी तथा आचरण, श्रेष्ठ 
बनायेगी ।. शरीर, मन, श्रात्मा, तीतों. की सम्भावनाएँ विकसित होंगी । समाज: . 
में नये मूल्यों की ,प्राण-प्रतिष्ठा होगी.) सर्वोदिय के मूलाधार :अहिसा, विंकेन्द्री- 
करण, ग्राम-स्वावृलम्ब, आर्थिक समानता (संरक्षण-द्रस्टी शिप:और अपरिय्रह): 
और विश्व शान्ति है । ; न नल 
टस्टीशिप या संरक्षण के सिद्धान्त का श्रभिप्राय यह है कि किसी वस्तु या 
सम्पत्ति को जरूरत से श्रधिक नहीं होना चाहिये, पर यदि वह जरूरत से ज्यादा 
है तो सार्वजनिक हित में उसके संरक्षक या ट्रस्टी के रूप में. व्यक्ति को काम: 
करना चाहिये । ट्रस्टी के सामने घाभिक न्यायबुद्धि का प्रतिबन्ध, रहता है, उस 
सम्पत्ति को वह जनहित में खर्च करेगा । वर्ग संघर्ष और धन-सत्ता-अ्पहररण 
के वजाय इस ,सिद्धन्त को मानने से समाज की अ्रधिक बुराईयां दूर हो सकती हैं. .. 
क्योंकि हृदय-परिवर्तन की बात इसमें निहित है । इस माध्यम से ही वर्ग॑विहीनः 
समाज की रचना सम्भव है । श्रहिसक रीति से ओथिक समानता/लांने की: 
भावना- इस सिद्धान्त में है .। “इसका स्पष्टीकरण करते हुये गाँधीजी-ने कहा, 
आज के घनवानों को वर्ग संघर्ष के भौर स्वेच्छा से घन के ट्रस्टी बनने के दो 
रास्तों में से एक - को छुनना -होगा । उन्हें अपनी मिल्कियत की: रक्षाःका हकेः 
होगा .। उन्हें यह भी हक़ होगा कि श्रपने स्वार्थ के लिये नहीं; मुल्क के भले के 
ये दूसरों का. शोषण -न करके धन बढ़ाने में श्रपनी- बुद्धि का उपयोग करें] 
उनकी सेवा शौर उसके द्वारा होने वाला समाज कल्याण का ध्यान रंखकर राज्य 
उन्हें उचित कमीशन देगा । उनके बच्चे, श्रगर . योग्य हुए तो वे भी उस 
जायदाद के संरक्षक वन सकेंगे । घनिकों का व्यवहार ठीक न हो तो न्यायालय 
हारा वे श्रमानतदार के पदसे हवा दिये जावेंगे। यदि वे- विवेकपूर्वक 
ईमानदारी से कर्त्तव्य पालन करेंगे तो उन्हें श्रपनी घरोहर तम्पति से होने वाली 
छुद्ध आय या मुनाफे से पाँच-छः - प्रतिशत भाग पुरस्कार -रूप में पाने का हक 
ग्ैगा, शेष, मुनाफा सार्वजनिक हित में लगाया जावेगा ।” इस सिद्धान्त में दया 
भाव-तो है --लेकिन समानता: की. सावना भी उतनी ही प्रवल है । भृूदान 
' सम्पत्तिदान: इसके अनिवार्य निष्कर्ष -हैं. श्रौर समाज के अत्येके- व्यक्ति को 
संरक्षण पाने का अधिकर है। सिद्धान्त रूप में उसे स्वीकार करने पर सच्ची - ' 
श्राधिक श्राजादी मिल जाती है । अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में यह . सिद्धान्त जो. संयुक्त- - 
शाप्दू संघ (0५ (0) द्वारा चलाया जाता हैं, उसमें अपूर्साता है।-चह्द केबल . 
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राजनीतिक क्षेत्र तक सीमित है । सर्वोदिय. का ध्िप्राय प्रन्तर्राप्ट्रीय डगत्‌ में 
पंचशील शोर सह-अभ्रस्तित्व तो है लेकिन इसका मतलब यह नहीं की यधा- 
स्थितिवाद को प्रश्नय दिया जाय, विकास न हो । द्ुस्टी बनने पर संचय या: 
परिग्रह छोड़ना पड़ेगा, संकुचित राष्ट्रीयता का परित्याग करना होगा । सादगी, 
सेवा, लोक-सेवा का उत्तरदायित्व निभाना पड़ेधा । कृत्रिम झावश्यकताओं 
तथा परिग्नह के त्याग से आधिक समानता साकार हो सकेगी । 


विकेन्द्रीक रण आर्थिक तया राजनीतिक क्षेत्र में सर्वोदिय लाने का साधन 

है | पूंजीवादी, समाजवादी, साम्यवादी श्रर्थ व्यवस्था में उत्पादन गन केस्द्री- 
करण है, थोड़े से लोगों के हाथ में उत्पादन के साधन हैं, सत्ता पर उनका ही 
प्रभाव है । उपभोक्ताओं को इस की जानकारी नहीं रहती कि जिन पदार्थों 
का वे उपयोग करते हैं वे कहाँ, कब, कैसे, किनके द्वारा बनते हैं, बनाने यादों 
का जीवन कैसा है ? विकेन्द्रीकरण में यह बात नहीं रहती । उत्पादक और 
उपभोक्‍ता के बीच की खाई नहीं रहती। उपभोक्‍ता ही उत्पादक हैं धौर उत्मादक 
स्वयं उपभोग करता है.। झाज के समाज में स्थिति. विपरीत है, उपादक 
किसान अ्नुत्पादक घनवानों के हाथ अपना श्रम तथा उत्पादन बेचता है, स्वयं 
दरिद्र बना रहता.है | भादेशपालव भघयवा जदिल व्यवस्था पद्धति पे बाय- 
श्यकता इसमें नहीं है । प्रेमपूर्वकः सहयोग श्ौर सहकारी पद्धति से काम ठीक 
ढंग से चलता है । लोकराज्य के भ्नुकूल परिस्वितियाँ वनती जाती हैं, समाज 
श्रौर व्यक्ति का उत्तरोत्तर विकास होता है। केन्द्रीकरण से ये बातें सम्भव 


नहीं है । उसके चलते लुट-शोपण-परावलम्बन होगा ही | राजनीतिक छ्षैत्र में 
प्रत्येक व्यक्ति जब तक शासन कार्य में आत्म निर्णय के फार्य में प्रधिवः से 
प्रधिक योगदान ( 00865: 9श:४0०एश2007 ) नहीं देशा सच्ची 
भाजादी नहीं मिलती ग्राम-स्थावलम्बन, ग्रामोद्योग का विद्गास, यास्विक मर्यादा 
इसके आवश्यक परिणाम हैं। गाँधीजी के दब्दों में 'प्राप भहिमक राज्य रा 
निर्माण, वड़ी मिलों की सम्यता (केन्द्रित उत्पादन) के दल पर नहीं कर सकने; 
उसका निर्माण स्वावलम्पी गाँवों दरा ही सम्भव है। विकेन्द्रीररर में प्रपरिप्नह 
धौर स्वदेशी की मावना है । पारस्परिक संवन्ध स्वैच्दा पर प्राधरित रहते है। 
ऊपरी सत्ता केवल नैहिक पथ-प्रदर्शन करती है) यह शिझास स्यव्याद सटी- 
सहयोग पर प्राघारित है | विदेग्द्रीकरण से प्राजन वायादी रुसाह, शिसमें 
पुलिस, फौज, मदालत, धपराष, खेल, शाए्डर, मिले, मशीन लादि मे होते 
प्रासानी से घन सर्रेपा । सर्दोदिय की श्स दिवारपारा थे धर हि 


पर ।्क 
ल्‍ः >> हर दा 
गाचार्य विनोगमादे ने गुद्ानमुतब, गमोदरेय प्रधान सादइसाः कस्ता दे 
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सारा दिया है श्रौर जीवनदान की घोष॑णा श्री जयप्रकाश, वारायणा ने की है । 
इस प्रयोग में काग्ननमुक्ति प्रयोग, प्रजासूय- यज्ञ, दरुड झक्ति का विनाश, लोक 
शक्ति निर्माण, तपस्या, विचार-प्रचार सत्याग्रह, नई तालवोम, भूदान-सम्पादित 
श्रमदान अन्याय से श्रपहयोग आदि बाते निहित हैं। शासनमुक्ते, शोपण-रहित 
समतायुक्त समाज की कल्पना इस सर्वोदयी विचारधारा की श्राकषक देन है । 
सबै भूमि गोपाल की” यह बात स्वतः गाँधीजों ने चलाई थी | सर्वोदियं व्या- 
चस्था के कारण संसार में शान्ति स्थापित होगी और अनावश्यक स्पर्धा-संघर्ष 
का अन्त हो जायेगा। युद्ध-जर्जरित विक्षुब्ध विश्व के लिये यही एक मात्र 
कल्याण मार्ग है (नान्‍्य: पंथा वच्यतेड्यनाय” की तरह सर्वोदय ही समस्याश्रों 
का एकमात्र हल है ) । - कै १ 
'गाँधीवाद, समाजवाद, साम्यवाद--समानता तथा अन्तर : 

गाँधीवाद भश्रौर समाजवाद दोनों मानवतावादी धाराएँ हैं। इनका उद्देश्य 
है जनकल्याण तथा मानवता की वृद्धि । इनका जन्म पीड़ित-विश्व के प्रति 
गहरी समवेदना तथा वर्तमान व्यवस्था के प्रति असन्तोंप के आधार पर हुमा । 
समाज के प्रति नया हृष्टिकोश इस विचारों के कारण उत्पन्न हुआ ।-नये मूल्यों 
की प्रतिष्ठा के साध ही क्रान्तिकारों होंने का दावा दोवों सिद्धान्तों का है । 
सुं।माजिक वर्गों के बीच विषमता की खाईं पाठकर वर्ग-विहीनं समाज बनाते 
के उद्देश्य में समाजवाद और गांवीवाद समीप हैं। राजनीतिक श्राजादी के 
साथ झाथिक स्वाघीवता श्रौर समानता दोनों का लक्ष्य है। प्रत्यक्ष कार्य- 
प्रशाली ( १#॥९८०४ 8०:४07 ) पर दोनों का विश्वास है । जनता का व्यापक 
समर्थन दोनों चाहते हैं। छोटे-बंड़े सबके लिये इन विचारधाराश्रों का प्रयोग 
होता । है दोनों इस बात के लिये प्रयत्नशील हैं कि प्रत्येक प्राणी की श्राव- 
श्यकताएँ पूरी हों, भोजन, कपड़ा, दवा, दारू, शिक्षा, मकान तथा जीवन-यापन 
की अन्य वस्तुएँ सबको उपलब्ध हों, व्यक्ति को श्रपनी प्रतिभा का विकास करने 
'का अवसर मिले । दोनों समाजोपयोगी श्रम (90283]ए घ४८पं ।800प7) 
की महत्ता स्वीकार करते हैं । दोनों जाति-भेद, वरण-रज्ध वर्ग-भेद, घम-भ 
साम्प्रदायिकता, प्रस्पृश्यता, स्त्री-पुयष श्रसमानता भ्रादि को नष्ट करने का 
एईनिश्चय व्यक्त करते हैं। विश्व-शान्त का दावा दोनों का है । यह तो उद्देश्यों को 
समानता कुछ-कुछ दिखाई देती है किन्तु साधनों तथा क्रिया-पद्धति (7680- 
<500279) में दोनों में स्पण्ट श्रन्तर है । 

समाजवाद में राष्ट्रीकरण ( 'रिब्रधंणादं52007 ) पर जोर दिया 
जाता है जिसके फलस्वरूप राज्य के प्रमुख उद्योग, कृषि, उत्पादन के साधन 
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सरकार द्वारा संचालित-नियंत्रित होते हैं, विकेद्रीकरण की प्रधानता रहती है । 
गांधीवाद में टरस्टोशिप का सिद्धान्त है, विकेन्द्रीकरण पश्रौर ग्रामोथोय की 
प्रधानता है, व्यक्ति की जगह राज्य को पूँजी केन्द्रस्थ फरने का इरादा नहीं है ।. 
समाजवाद मशीनों द्वारा श्रौद्योगोकरण तथा यन्त्रीकरणा के पक्ष में है, 


उत्पादन बढ़ाने के लिये इन्हें 682 मानता है। गांधीवाद स्वावरूम्दनत 
चाहता है पर रवदेशी भौर कुटीर-उद्योंग का पोपक है । समाजवाद इतिहास 


की भौतिकवादी व्याख्या करता है, उसे वर्ग-संधर्प की घखंड खऋद्धला मानता 
है, वर्ग-युद्ध को श्रनिवार्य घर्मयुद्ध का रूप देता है। गांधीवाद इतिहास फो 
सामाजिक क्रमिक विकास तथा सहयोग की कड़ी बतलात्ता है, वर्ग-विनेद हूर 
करने में वर्ग-समन्वय की भावना रखता है भौर सत्याग्रह पर जोर देता है जो 
युद्ध नहीं भात्म-शुद्धि का ग्रोतक है । समाजवाद में सत्ता पर प्रपिफार १हसे 
श्रौर व्यवस्था-परिवर्तन की प्रक्रिया बाद में भाती है | गांधीयाद में व्यक्ति छा 
सुधार-भात्म-दर्शन पहले है, क्रान्ति की प्रकिया व्यक्ति भौर समाज में साध- 
साथ चलती है, सत्ता पर श्रधिकार श्रपने-झाप धाता है | गांधीवाद इस सत्ता 
को विभाजित करने, विकेन्द्रित बनाने धौर प्रराजक बनाने फे पक्ष भें है जब 
कि समाजवाद राज्य को भ्रधिकाधिक मजबूत बनाना चाहता है । ध्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता के सम्बन्ध में गांधीवाद श्रधिया उदार है, बौद्धिक रिघरोकररा 
(१९९४४०॥९॥६४४४०07) की नीति पर उसका विश्वास नहीं है धौर न बह 
विरोधियों के प्रति वैसा रस रखता है जैसे समाजयादी देश रखते हैं । समाजवाद 
व्यक्ति को मशीन के पुर्जे फी तरह मानता है पिल्‍्तु गॉधीयादी व्यक्तिः्सेः 
स्वतस्त्र वि कास का चिन्तन करता है। समाजवाद द्विसात्मक मार्ग तथा वैधामिशः 
प्रशाली (?228४900९797ए 7॥८0005) स्वीकार करता है शिमसे 
सरकार की शक्ति बनी रहे झौर सरकार द्वारा ही सब वताम हों। गधीयदाद इस 
दिया में प्रराजव तावादी है वर्योकि वह राज्य-रहित स्दिक समाझ वी बह्पसा 
करता है । सच्चे लोकतन्त्र की स्थापना गाँधीयाद द्वारा ही सम्भय है। समाज- 
बाद शख्री करण (श्षप्रशा८०0 शाते साविदियश्याववा) पर विदयास 
रखता है, गॉँघीवाद के लिये ये बातें धग्माह्य है। मार्राध में, गॉपीयाद 
समन्वयात्मक घर्म है । 

साम्यवाद बा सिद्धान्त समाजवादी पाघपारों पर बना है। इतिहास * 
भोतिकवादी द्वन्द्वात्मक व्यास्या, पर्म-संघर्ष, प्रतिरिछ्तः घहईा मा प्रम्य (#७४- 
05 एश 0८), हिसात्मक विप्लव, सर्वहारा बे दा मधिवागटाव [टी 5 
६0ाजए ० पाल जाणेलएांता), पर्मविद्ोन समोस छोर घग्त मे 
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रांज्य-का लोप, (फा76778 : 2&ए०ए. 0६-86. .502/6) ;साम्यवाद.के ' 
अनिवार्य श्रद्ध हैं । साम्यवाद का व्यवहारिक रूप रूस में है जहाँ समष्टीकरण 
(०0]668ए१859४०॥) के . बड़े-बड़े :प्रयोग -किये गये हैं । वैसे तो यह कहां. 
जाता है.कि साम्यवाद से हिंसा निकाल देते पर संवोदिय या:गाँधीवाद: शेष , 
रह जाता है | कित्तु . दोनों चज़िन्तुन प्रणालियों -में बड़ा श्रन्तर है-। साम्यवाद 
प्रत्यक्षवादी है, जड़ या. भौतिक शक्ति (780/2/:) की गतिमेयता पर विश्वास. 
रखता है जबकि गाँधीवांद आत्मा ($/॥770) की प्रधानता मानता है, आध्या- .- 
/त्मिक चिन्तन करता है.। सर्वोदिय या गाँधीवाद हृदय-परिवर्तेत परः विश्वास 
रखकरं हिंसा का पूर्ण विसजन करंता . हैं । साम्यवाद. में समय श्राने पर विरो- 
धियों का उन्मूलच ( [4ए००%807 07 65४४928४07 -) बलपूर्वक किया 
'जाता है । साम्पवादी धर्म ब्रह्मचर्य, - भ्रस्वाद श्रादि को घामिक पाखरणड मानते . 
“हैं। केवल आाथिक श्राधार ही सब-कुछ है । उसके; बदलने से समाज का ढाँचा 
अपने श्राप बदल-जातां है, यह माव्धवाद: या साम्यवाद की. धारणा है 4 इस 
४विचार को गाँधीवाद एकांगी मानता है क्योंकि. रोटी से शरीर की भूख मिटती 
है, किन्तु श्रात्मा की भूख भी बलवती होती है जिसका साम्यंवाद में कोई इलाज 
नहीं । साम्यवाद में सत्ता पर श्रधिकार: करने पर ही परिवर्तन लाने की बात 
सोची जाती है किन्तु गाँधीवाद सत्ता से परे भी श्रात्मबंल से परिवर्तन की बात 
-सोचता है । साम्यवाद: की सुरक्षा.के लिए उसके मूल पितृ-देश रूस: की रक्षा 
जरूरी है-औरं उसके : विंस्तारे-प्रचार के लिए रूस से प्रेरणा मिलनी. चाहिए । 
न्गाँधीवाद ऐसी किसी धारणा का कायल. नहीं है, वह सार्वदेशिक तथा सर्व- 
कालीन है । साम्यवाद के प्रभाव क्षेत्र में घुणा या वर्ग विद्वेष-का. प्रचार जरूरी : 
'है किन्तु गाँधीवाद -प्रेम-मार्ग का. आश्रय , लेता है । गाँधीवाद शुद्ध हृदय से 
लोक सेवा का, भाव है जैसा श्री किशोरीजाल. मश्नवाला ने “गाँधी श्रौर,साम्य- 
वाद.। नायम ग्रन्थ में बताया है. स्वतः गाँधी जीने भपने श्रापको कट्टर या सच्चा 
कम्युनिस्ट:हीने का दावा किया था क्योंकि वे उस.समाज की स्थापता का प्रयोग - 
तत्काल ही श्रपने आप करते: हैं. जबकि कंम्युनिष्ट , भविष्य, की ओर आँखें 
लगाये बैठे हैं । (हरिजन-सेवक..३१-३-४६) : शाज, का सास्यवाद: राष्ट्रीय पूंजी- 
वाद का ही परिवर्धित संस्करण है जबकि गाँघीवाद पंचायत राज्य लाकर सच्चा .. 
साम्यवाद बनाता -ाहता है 4, साम्यवाद में मुट्ठी भर लोगों का -शासन है जबकि 
गाँधीवाद साक्षात्‌ सर्वोदय है । इस:अन्तर के साथ ही श्री -जयप्रकाश चारा- 
'यणा की यह . विवेचना भी- उल्लेखनीय है, समाजवाद और सास्यवाद- दोनों 
विफलता की ओर जा रहे हैं। विजयी.सास्यवाद राजकीय: पूंजीवाद और ताना 
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जाहो में परिणेत हो गया है, जो साम्यवादी का प्रत्यक्ष निषेध है। पश्चिमी 
यूरो में समाजवादी की प्राचीन आादर्शवादित नप्ड हो #क्की है प्र केयेल 
संत्दोय या वैधानिक पन्च हो गया है। इस प्रकार हिंसा के त्तथा संसदीय 
कार्य पद्धति के दोनों मोर्ग अवरुद्ध हो चुके हैं। गाँधीवाद एक तीसरी विचार- 
“वबारा है; श्रहिसात्मक सर्वजनिक प्रेरणा द्वारा प्रामल परिर्वतन या फ्राम्ति ॥! 
इसके साथ ही यह भी स्वीकार करने में कोई संकोच ने होना चाहिये कि 
गांधोवाद की स्थायनाएँ अभी भी श्रमूर्त हैं श्रोर गाँधी जो की कल्यना का राम- 
राज्य श्रभी कहीं व्यादहारिक रूप में दिखाई नहीं देता । 

समीक्षा तथा समन्वय 

महात्मा गान्वी ने अपने जीवन काल में यह घोपणा बार-दार फी कि 
उनके नाम का कोई वाद ने चलाया जावे। इसका , मतलब यह था कि बाद 
“हमेशा रूढ़ियों, भ्रन्ध विश्वासों और कटुरता की भोर लिचता जाता है जबकि 
गाँधी जी के विचार इनसे दूर भागते हैँ । मायसवाद को वैज्ञानिक प्रणाली 
मानने का श्रर्थ यह होता है कि समाज के भीतर स्वारयों का संघर्ष (0४५ 6 
77(८76849) स्वीकार करना झौर वर्न-संघर्ष की निरखर गेप्डा करना । 
व्यवहारिक जीवन में मा्सवाद झधिक गतिशील तथा कारगर दिखाई देता 
हैं गांधीवाद में धीमी किन्तु निस्संदिग्ध परिवर्तत की गति है। बामप्ती 
विचार धारा ([८(६४६६) के भन्तरगंत समाजवाद, साग्यवाद ही दया दक्षिया 
'पंथी विचारधारा (880050) के श्रन्तर्गत को देखमे-पररावे वग बहू इृप्टि- 
कोण नितान्त एकास्सी तथा भ्रामक है । विशुद्ध वैधानिक दृष्टि से धालोवना- 
प्रत्यालो चना होनी चाहिये । 
गांधीवाद के घालोचकों में प्रधिकांश वामपक्षी नेता था घिनारक रहे ई 

/ (देखिये यशपाल की 'गांपीयाद की परीक्षा” ) किल्‍्तु ये पू्दाग्रह गधा दसदग्रों 
की भावना से प्राक्रान्त हैं। गांधीवाद को सनकियों झा मियवारदधन, मगर 
की झहिंसा का पोषक, दालू पर बना हुंसा विधार-महख, घसस्भद समय 
अव्यावहारिक घादि कहने का युग बीत गया कयोंतिः रबतः विरोधियों के घर 
ज्वान्ति स्वीकार फर ली। भारतीय समाज की विधिस्द परम्परा मे गांधी 
ही भ्रद तक सफल हुआ है झ्लौर उसका रघाई प्रभाव स्दंश स्थान 
उसकी फुछ कमजोंरियों पर वि इसा धावश्यवः है । समर 
गंधीदाद पर लगाया जा सकता है, यह यह कि इसमें सभी ही था 
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पकाई गई है । आध्यात्मिकया भर घामिकता का पुद देखकर इसे .रहस्पवादो 
बना दिया गया है। समस्यात्रों के प्रत्यक्ष समाधान के बजाय उन घुमा-फिर 
कर जटिल बनाया गया है । कुछ श्रालोचक यह कहते हैं कि सोधी नाक न 
पकड़कर सिर के पीछे घुमाकर (द्रविड़ प्राणायाम के द्वारा) नाक पकड़ने को 
वात है । किन्तु इस आलोचना में कुछ बल नहीं है क्योंकि गांधीवाद से अ्रधिकर 
संक्षिप्त, सर्वजनसुलभ भर आसान प्रयोग है ही नहीं | नाक पकड़ने के लिये 
सरकार को बुलाने की श्रपेक्षा स्वतः पकड़ना श्रघिक झासान है । गांधीवाद के 
सम्बन्ध में यह बात अ्रवश्य है कि उसका प्रत्यक्ष प्रयोग बड़े पैमाने पर हमें नहीं 
दिखाई देता और मनुष्य व्यवहार में हमेशा उदाहरण या दृष्टान्त ढूँढ़ा करता 
है किन्तु केवल इसीलिये यह प्रयोग त्याज्य नहीं हो सकता | श्राज उसका प्रत्यक्ष 
प्रयोग नहों है या कठिन है इसलिये प्रयास न करना कोई वुद्धिमानी नहीं है । 
व्यवहारिक हृष्दि से विचार करने पर ज्ञात होगा कि वततेमान भारतीय शासन 
तथा जनता की भ्राशातीत सफलता (राष्ट्रीय विकास तथा शन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र) में 
का एकमात्र श्रेय इस विचारधारा के अनुसार काम करने को ही है | गांधीवाद 
के साथ एक खतरा जबदं॑स्त यह है कि व्यावहारिक जीवन में वह एक तरह का 
कट्टर तथा बहका हुआ विचार (0722८ 0: ६४0) न बन जाये । किन्तु यह 
डर तो प्रत्येक विचारधारा के साथ है वैज्ञानिक आवार छोड़कर रूढ़िवादी वनने 
से प्रत्येक विचार दर्शन पथ-अ्रष्ट होता है । गांधीवाद इसका अपवाद नहीं है । 
इतना अ्रवश्य है कि गांधीवाद व्यक्ति के जिस उच्च मानसिक धरातल तथा 
नैतिक मेरदंड की अपेक्षा करता है वह दुर्लभ या बिरली वस्तु है | सत्याग्रहों के - 
सम्बन्ध में यह कहा जाता है कि उनका तारीका बड़ा पेचीदा हैं । सफलता की 
कोई गारन्टी उसमें नहीं है । गांधीवादी प्रणाली में समझौता श्रौर तुप्दीकरण 
(४07००४८।०८॥६) की नोति उस हृद तक चली जाती है जिससे हानि होने 
की संभावना है | मुस्लिम लोग और कांग्रेस के सम्बन्ध इसके ज्वलन्त उदा- 
हरण है । शुद्ध सत्याग्रही तो लाखों में शायद एक ही या कुछ निकले क्‍योंकि 
उसमें कठिन भ्रग्नि परीक्षा है । गाँघीवाद के सम्बन्ध में यह भी कहा जाता है कि. 
उसमें टुस्टीशिप सिद्धान्त के कारण पूंजीवाद को प्रच्छन्न समर्थन मिलता है। 

मालिक और मजदूर का झगड़ा चिरस्थाई है इसलिये उनमें समन्वय यी बात 
करना शेर और बकरी का साथ-साथ रहना मालुम पड़ता है । किन्तु इस प्रकार 
की श्रालोचना समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण से गलत है | गधीवाद फे विकुत होने 
( एए९४४38८ ) की सम्भावना भ्रधिक इसलिये मानी जाद्यी है क्योंकि इसमें 
विभिन्न विरोबी तत्वों का एकोफरणा या समुहीकरण दोवगा हैँ । गाँवीदक्ष 
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में जिस घर्मतीति का प्रतिपादन किया है वहू धर्म निरपेक्षता (5८८ए४४ांच्चा) 
से कहाँ तक मेल खाती है यह भी विचारणीय प्रश्न है । हरिजनोद्धार पग कार्म- 
क्रम तो ठीक है लेकिन श्रस्पृश्य या परिगणित जाति के नाम पर विशेष मुदिषाएँ 
देने से वर्ग-विशेष कहाँ तक श्रौर क्यों समाप्त हो पायेगा यह भी पंदेहजनक 
है । गाँधीवादी श्रर्थशास्त्र के विपय में धवसर यह कहा जाता है कि इसमें तो 
गरीबी या दरिद्रता ही वेटती है व्योकि उत्पादन धृद्धि पर ध्यान नहीं दिया जाता 

इस भआालोचना के समर्थकों का मत है कि बिना झोद्योगीकरण के उत्तादन 
वृद्धि सम्भव नहीं ) | 


मशीर्नों की उपेक्षा ब्राज के युग में नहीं की जा सकती । यिय व्‌-शक्ति घोर 
प्राकृतिक साधनों (48(प:४ 725007८०४) का पुरानय्रा लाभ उठाना ही 
भाहिये जिससे राष्ट्रीय श्राय बढ़ती है भौर व्यक्ति का जीवन-स्तर ऊपर उठता 
है। समाजवादी प्रर्थ-व्यवस्था वाले देशों में 'निम्रन्त्रित उपभोग के लिये 
योजनावद्ध उत्पादना (जॉब्िणाएपे छा0०00९ए0णा ०० ००7/णी€ते 
00०7४प्प्ाए007 ) का नियम लागू है। गांधीजी क्‍प्रायश्यव्रसपों के नि्म- 
त्रण की वात कहते हैं। गाँधीवादी योजना में पाश्चात्य बोजनाप्रों की प्रोत्ता 
कम खतरा और श्रधिक लाम है । गाँवीवादी योजना प्रत्यकालीन (चतुर्दागीय 
या पंचवर्षीय ) या रवरित फलदामिनी नहीं है । एसमें पुरे समाज वी प्राविक 
नद्रचना का प्रोग्राम है (देखिये:स्व॒तन्म भारत वी गाँधीयादी योजना:सेसपः 
श्रीमन्नारायण श्रग्नवाल )। प्न्त में एक प्रश्त ग्लोर विचारणीय है शोर बः 
यह कि भारतीय स्वाघीनता संग्राम में क्या केवल गॉधीवाद सराहल हुभाहदई 
झधवा कहाँ तक वह सफल हुआ्ना है ? इस प्रधम के उत्तर में गाँपीजी के घनु- 
दाय की उदेक्षा नहीं की जा सकती । विन्तु यह तो स्पीकार करना पड़ेया कि 
भारत की स्वाघीनता में एक से अधिक तत्वों या बगरणों का समावेश है । 
भारतीय धान्दोलन, झातंकवाद, जनजागत, सत्पाग्रह, किसान, मजदूर, विद्याियों 
के संगठन, श्राजाद हिन्द सेना ( जिसके संस्यापक श्रीसु मापसस्द्र बोस फार्म मं 
के शधार पर गाँपीजी से मतभेद रखने सगे थे ), याविक बिंद्रोड, 
ब्रिटिश नीति में परिवर्तन, प्रस्वर्राष्ट्रीय परिस्थिति प्रादि कई दारशस है 
जिनका प्रसाव सम्मिलित सूप में (00799पी2६४८ ्ॉल्टिग) पढ़ा । या पवरद 
हैं कि इन सबमें प्रभावशाली प्रधान कारण रोँधीदादी दिवास्पारा घोर उयक 
प्रयोग थे । सारांश में, हम यह निम्संदेह एाष्टू सहने है कि शधीराद हो गुड 
मात्र यह स्थायी घिस्तनघारा है जिसमे माटलीय जीवन को गोरबारित दिया है 


लक 
बज 


उसे सजनधीजल बनाया है, भारतीय सेंसलाति समा सम्यता के धगुशर है । दर 


( ४६६ ) 


४ में; निम्नलिखित:मंत “उल्लेखनीय है--मनोवैज्ञानिक दृष्टि से गाँधीवाद अधिक . 
"क्लास्तिकररी-है, ।रोजेनीतिक हृष्टि से अधिक सम्भव, सरल, व्यापक एवं व्यावहा- 
रिक+है. नैतिक हृष्टि से मानव-सौहादं का जनक एवं प्रेरक होने. के कारण श्रेष्ठ - 
है । सामाजिक हृष्टि से वह एक सुसंस्क्ृत श्राजकतावाद है । वह साम्यवांद का 
एक ऐसा विस्तृत, .निर्दोष रूप है जिसमें: व्यक्ति की पवित्रता एवं राष्ट्र अथवा 
समाज का हित दोनों सुरक्षित हैं और जो संमाजवाद की तरह सर्वसाधारण को . 
पूँजीवादी क्रूरतां से तो बचाता है, उनकी श्राध्यात्मिक एवं नैतिक प्यास को 
भी शान्‍्त करता है ।? (श्रीरामनाथ 'सुमन!-गाँधीवाद की रूप रेखा-पृष्ठ ११६) - 


इस व्वतव्य में यह भी जोड़ा जा सकता है कि समाजशाजञ्न्‍्रीय दृष्टि से यह नये . 


सामाजिक सुल्य, संगठन, नियमन का प्रारूप है जिसमें वर्ग-विहीन, शोषण- 
विहीन, अहिसक समाज की संस्थाश्रों को प्रधानता दी गई है । झ्राथिक दृष्टि से ... 
आंत्मनिभरता तथा सामाजिक उपयोगिता के लिये सवंसुलभ उत्पादन-प्रक्रिया 
है; आथिक समानता को समर्थक है । समाज तथा राज्य में इसका प्रयोग होना ' 
चाहिये । भाविष्य को श्रंभी इस प्र और भी कुछ कहना है । ह 


नाल आज खत ता: 


परिशिष्ट नं० १ 


हाव्स, लॉक, रूसो का तुलधात्मक अध्ययन 
(१) समानता 


--तीनों विचारक घर्मनिरपेक्षता ( 50०ण०व४ं॥॥ ) पर जौर देते हैं 
और दैवी उत्पत्ति के सिद्धान्त का खंडन करते हैं । 

२--स्ामाजिक शबनुवन्ध के भ्रस्तित्व पर तीनों अपनी धास्या रदते है । 

३-- ऐतिहासिक तथ्यों की उपेक्षा करते हुए सबने बौद्धिक पनुमानात्म कर 
प्रणाली अपनायी है | 

४--तीनों पूर्वाग्रह तथा निश्चित मतवाद के शिकार हैं इसलिये उनकी 
रचनाग्रों में उत्तेजना-उप्रता प्रधिक है, तदस्थ दृष्टिकोण कम है ( )व90८४- 
45 करा6 07780 ७ए 97०]ए०१ॉ८०५ ) । 

४--सामाजिक संस्थानों तथा क्रिया-कलापों, प्रया-परम्परापों की उप 
करके त्तीवों केवल ऊपरी सतह पर छानवीन फरते हैं, गहराई से समाज फ्ै 
अन्तराल में प्रवेश नहीं कर पाते । 

६--तीनों मे श्रपने युग में उठनेवाले भयद्भूर तूफानों का मुंकादला 
किया है | 

७--ैलीगत विशेषता के कारण तौनों उत्कृष्द कोर्दि के दार्धनिक हैं । 
हाव्स की प्रग्नान्त ताकिक योग्यता, लॉफ की श्र्धव्यंग्याइमक सहृजदुद्ि, स्लो 
की भावुक, जोशीली प्रेरणा मौलिक तथा प्रदंंसनोय है । 

८--व्यक्ति की खोई हुई गरिमा पुनर्स्थापित करने में तीनों ने उत्तीरानोय 
कार्य किया है | हाव्स फी व्यक्तिवादिता स्पष्द है, सॉक ध्यक्ति फी सकता 
का भ्रपहरण नहीं होने देता, रूसो व्यक्ति [को सतर्क, जागरूओ सथा विष्यायान्‌ 
बनाता है । 
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६--राजदर्शन की दृष्दि से तीनों ने राजनीति मियारों हे इसिहाश भें 

घिकास तथा प्रगति कग कार्य किया है | इनदेः बिया राहदीदिक मिंदान्यों वा 

विदेचन प्रधूरा रह जाता है, भले ही इन विचारों पी दुष्धि से हो पाई ह। । 
मे 


ि था 
१०“प्रनुयन्धवाद का गिवधन कर 


जूक, ५22 


की 
समय सीनी मे ए४ विश्चिज शर्गी- 


लिया है पौर उसके घन्वर्यर : पर सरदुभा किये हि 
फरग का घापार लिया है सौर उसके छब्वर्सतन घने दिमार सप्शश हिस्ये £, 
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समाजवादी विचारधारा के विधिध रूप और उनके प्रवक्ता 


(अर) काल्पनिक विचारक ( 0५६०७[५०05 ) 
१--सैन्द साइमन ( १७६०-१८२५ ) 
२--चाल्स फोरियर (१७७२-१८३७ ) 
३-रावर्ट श्रोवन ( १७७१-६१८५८ ) 
४--प्रुथाँ ( १८०६-१८६५ ) 
५--लुई ब्लांक ( १८५१३-१८८२ ) 
६--जीनद सिसमांडी ( १७७३-१८४२ ) श्रादि । 


(आ) चैज्ञानिक समाजवाद-( $2००४४० $00०५१६० ) 
१--कार्ल मायसे ( १८१८-१८८३ ) 
--फ्रे० एंजेल्स ( १८२०-१५६५ ) 
माकसंवाद के भ्रधिकृत व्यास्याता--जर्मनी में फ्रेंत् मेहरिंग, गिलियम 
लीवनेक्त, एडोल्फ हिलफाडिज्श, रोजा लुवजेमबर्ग, फ्रांस में फूल्स गीदे, रस में 
जाज॑ प्लेखानेव, इड्शलैण्ड में हिएडमेन, ध्मेरिका में शेनियन हि समन प्ादि । 
टुर, सनातनी समाजवादियों में विघटर एटलर ( झारिद्रया ), प्रॉगरट 
वेवाल (जर्मनी ), केर हार्डी (इज्जलेशठ ) प्रादि हैं । सारत में एफ ऐसा परथ 
रहा है जिसे वर्णाश्रमी समाजवादी कहा जा सकता 


(४) जर्मनी का सामाज्ञिक जनतन्‍त्र ( 5टाफाशा $06लगं गिलाइ0- 
ए077०ए ) 
१--फर्निएड लासाल ( १६२५-१८६४ ) 
२---लीवबनेक्त ( १८६२६-१६०० ) 
३--पमागस्ट बादल (१६४०-१६ ६ 
४--एडवर्ड बर्नस्टीच ( १८५०-६१ 
भार छाटलकी ( १६०२४--१ 
६--रोजा लुखभमदगम | १६४४१-१६१८ ) 
पृ | 


७-बान दाह्मर, इयारा उंटकुसर 


( ४७६ ) 
>जूड़े) फेंबियनंबादी ( 9820927॥]874 ) 
' १--जाजं वर्तार्ड शाँ ( १८६५६--१६५० ). ह 
--सिडने वेब तथा बीट्रिस वेब ( १८५६-१&४७ व १८५८०१६४३) 
फेबियन निबन्धकार--वेब, क्लाक, जी० . बी० शा, आलीवियर, वेलेस, 
“लांड, एनीवेसेन्ट आरादि । 
(ड) संशोधनवादी ( १००३७।०॥क्‍58058 ) 
एडवर्ड बनस्‍्टीव, तुयन वेरेनास्की, जीन जुवारेज, वरनर साम्बर्ट, मसा- - 
“रिक, पाल बर्थ, फ्रेज ओपन हीमर आदि । | 
बचावपक्षीय ( १(४०50 (0७॥774075 ) कार्ल काठस्क्री, हेनरीं ' 
हडमेन, लुई बोडिन , रूबीनो आदि । ह 
(ऊ) श्रमिक श्रेणीवादी ( सिंडिकलिस्ट $9900256 ) के 
फ्रांस के जारज सोरेल ( 95667286 $078] ) ( १८४७-१६२२ ई० ). 
फ्रांस के फर्नेएड पेलोटियर ( १८६७-१६०१) | 
ह्यबर्ट लागरडेल, एडवर्ड बर्थ, हवें, एमिल पूज, ग्रिकूल्स, जार्ज ,यीटा, 
'लुई नील भ्रादि । ( फ्रांस में गोदे, ब्रूसो, ब्लॉकी, के श्रतुययी-(5७6४४908, 
8700594/68, 8[थ00०5£5 हैं ।) ह 


(ए) श्रेणी समाजवादी ( 5930 $002]8877 ) | 
ए० जे० पेण्टी, ए० आर० ओरेज, एस० जी० हाव्धत, आर० एच०२ 

टानी, जी० डी० एच० कोल श्रादि । 

(ऐ) अधघुनिक साम्यवादी ( ॥(०4९६४४ (०07ण्पपंध ) 


लेनिन, ट्राटस्की, स्टालिन, मेलास्कोब, वुलगानिन, क्रश्चेव, माश्रोत्सेतुज़, हो 
ची भिन श्रादि । ( इनमें ट्राटस्की ने स्थायी - श्रनिवार्य क्रान्ति ?8॥फथालाई 
' #॥८ए०0]प0007 ) की बात पर स्टालिन से विद्रोह. किया ओर सत््‌ १६४० में 
मेक्सिको में मारा गया । ) 


(ओ) अराजकतावादी ( &70५४०7०१% ) 


१--- विलियम गाडविन, थामस हाजस्किन, प्रू्ाँ श्रादि 
२--वबाकुनित, भप्रिस, कोपार्टकिन, मेक्‍्स स्टर्नर (जान केस्थर समिट ) 
#स्विट्जरलेणड, फ्रांस शोर जर्मनी से क्रमश: ) 


महखपूर्श-प्रश्न 
|. हन्‍च्छेहो. .. 


है, बलेटो देश और काल की सीमा से ऊपर सार्वभौम विचारक. .है [? इसका हे 


"१०, 
:११, 


5: १ हा 5 
१५, 


अर्थ समभादये । 


, प्लेटो का दर्शन दास-सभ्यता की उपज है.।”-इस- पर- अपनी राय .'' 
'लिखिये । हे आम 
० प्लेटो के आइशवाद का विश्लेषण कीजिये। उसकी पंद्धति पर-भी प्रकाश 


डालिये । 


. आदर्श-राज्य की कल्पना प्लेटो के भ्रनुसार कैसी थी ? आ्रादर्श-राज्य की -. 


समाज व्यवस्था समभाईये । 


, व्यक्ति भौर समाज पर प्लेंटो के विचार लिखिये। यु 
, धर्म या न्याय ( ]०४४४०८ ) प्लेटो के सिद्धास्तों का सार है । इसकी .. 


व्यापक व्याख्या कीजिये । 


, प्लेटो के शिक्षा-संबन्धी विचारों का परिचय दीजिये । 
, विधि और शासत पर प्लेटो की विचारधारा क्‍या थी ? ु 
, 'लेटो का साम्यवाद क्या है ? इसका परिचय देकर श्राधुनिक साम्यवाद - 


से उसकी तुलना कीजिये । 
सम्पत्ति श्र परिवार पर प्लेटो के विचार बताइये | 


प्लेटो का प्रभाव सारे राजनीति विज्ञान पर है।” इसके उदाहरण 
दीजिये । 


, 'लेटो भौर भरस्तू के विचारों का श्रन्तर बताइये । 
-१३, 


प्लेटो की काल्पनिकता आधारहीन और अ्रसम्भव है ।” इसकी समीक्षा 
कीजिये । ह ह 

समाजरचना की दृष्टि से प्लेटो की योजना वया है ? 

प्लेटी का श्रादशंवाद आधुनिक श्रादशवादी विचारधारा से किस प्रकार 


भिन्न है? 


२--एरिस्टाटल 


अरस्तु की प्रतिभा प्रौर मोलिकता पर विचार कीजिये । 
वैज्ञानिक निन्‍्तन के क्षेत्र में प्रत्तु दाग प्रनुदान कया है ? उप्तक्ती घिन्वन- 
प्रक्रिा सममाइये ) 
३. व्यक्ति, समाज श्रौर राज्य का राजनीतिक विश्लेषण भरस्तु ने किस 
प्रकार किया ? 
राज्य की प्रकृति श्रोर उसके वर्गीकरण पर अरस्तू के वियार लिखिये। 
'४. अरस्तू प्रादर्शवादी होते हुए भो यथार्थ से बिमुख नहों है।” दसका 
स्पष्डीकरण कीजिये । 
“६. भौतिकवादी विन्तनपारा में ग्ररस्तूु का स्थान सबवे ऊँपा है ।! इस 
कथन की समीक्षा कीजिये । 
'७, अरस्तू यूनानों प्रतिभा का प्रतीक होकर नी उसकी कमजोरियों मय पुतला 
है |--इसकी परीक्षा कीजिये । 
८. सम्पत्ति और परिवार पर प्ररस्तु के विचार क्या थे ? प्वेट़ो से बह कहाँ 
तक इस दिशा में भिन्न है ? 
६, थिक्षा-सिद्धान्त की दृष्टि से प्लेटो भर भअरिस्टाटल की तुलना कीजिये । 
१०, युद्ध ओर शान्ति पर श्ररस्तू के विधार सममइये । 
“११, क्रान्ति के कारणों की खोज में प्रसस्तू सफन हुआ है ।--उदाहरण सहित 
लिखिये ! 
१२, विधि और समाजशिक विपमता पर भरस्तू कया सोचता है ? 
१३, प्ररस्तु का प्रादर्श राज्य कया है ? प्लेटो के घादर्थ दाम्य से बहू दि 
भांति भिन्न है? 
१४. दास प्रथा पर अरस्तु फे विचारों की घालोचना लिशिये । 
१४, ्लिटो नमचारी है, प्ररस्तु ठोस पघदती पर है । इसही समीक्षा शीरिये 


५४ 5५ 
अ्ड रे टुफलक पट मर चूहा? 
पुर सरई फिर पे हे 


53. मिसरों के राशनीतिय दथा सिस्ास) 
कक ता 2 प्प्ान मे ब्टज २ प्रपाँ 
२. रोम की राजनीतिक दशा सिंगर के हवस में ऋूम 


ष् 
कर 
हक 
चल 
। 
भव 
हक "१ 
पु 
३ 
अबकी 
बा 
$ 


३. विरक्तिवाद का आशय समभाते हुए इस. क्षेत्र में सिसरे का स्थाने 
निर्धारित कीजिये । 


'सिसरो एक महान व्यक्ति था जो श्रपनी स्वार्थलीन अ्रहंवादिता के कारण * 
विष्प्रभ हो गया । इस कथन का. विशदीक रण - कीजिये: । ह 


५. मानव स्वभाव तथा समाज के सम्बन्ध में सिसरो के मत क्या थे ? 
६, विधि-सम्बन्धी धारणा का स्पष्टीकरण सिंसरो ने किस प्रकार किया है ? 
७, राज्य और शासन पर सिसरो क्‍या सोचता है ? ह 


८, रोम की राजनीतिक विरासत और सिसरो के अनुदान पर अपने विचार 
लिखिये । 


&, सिसरो के मानवतावादी दर्शन का परिचय दीजिये। 


व्यक्तिवादी परिधान में प्विसरो सा्वभौमता का अन्वेषण करता है।! 
समभाइये । 


११: सिसरो श्रौर भ्ररिस्टाठल के विचारों की.तुलना कीजिये । 

१२, सिसरो पर प्लेटो भर अश्ररिस्टाटल का कितना प्रभाव था ? 

१३, अपनी बात समझाने के लिये सिसरो बुद्धि को -उदबुद्ध या तरंगित 
करने के बजाय आतंकित करता है ।? स्पष्ठ कीजिये | 

१४. सिसरो के विचारों की समीक्षा कीजिये । 

१४५. रोम और यूनाव की राजनीतिक अवस्था का परिचय देते हुए उनका 
श्रस्तर बताइये । 


४--मेकियावेली 


१. मेकियावेली राजनीतिः में आधुनिकता का प्रवर्तक है ।” इस कथन की 
समालोचना कीजिये । 

२. '"मेकियावेली का नाम राजनीतिक धृेतता, श्रवसरवादिता और निर्मम 

' स्वार्थ-साधना का पर्याय है [क्या श्राप इस वक्तव्य से सहमत हैं ? वो 
क्यों ? भर भ्रसहमत हैं तो कारण लिखिये । 
मेकियाबवेली के सिद्धान्त समभातें हुए जनका मूल्यांकन कीजिये । 

४. मेकियावेली के रचनाओं पर प्रकाश डालिये श्रथवा उसकी अ्रध्ययन- 
पद्धति की समीक्षा कीजिये । | - 


7 


११. 


२१२. 


१३. 
१४. 


१५. 


( ४८१ ) 


मानव-स्वभाव पर मेकियावेली का दृष्टिकोण स्पष्ट कीजिये | 
नेतिकता और धर्म के सम्बन्ध में मेकियावेली की घारणा क्या थी र 
झयवा “वह अ्रनैतिक नहीं नेतिकता-विरोधी था, झ्धामिक नहीं, घर्म- 
निरपेक्ष था! व्याख्या कीजिये । 


« राज्य की उत्पत्ति और परिवृद्धि पर मेकियावेलो की विचारदारा बया है ? 


सर्वशक्तिमान्‌ विधिनिर्माता' के गुण क्या हैं ? प्लेटों के दार्शनिक 

शासक से इसका भेद स्पष्ट कीजिये । 

सम्प्रभुता श्लौर विधि पर मेकियावेली के विचार लिसिये । 
“मेकियावेली युद्धलिप्सा, साम्राज्यवाद भ्ौर शोपण का समर्थक है" इसरी 

समीक्षा कीजिये । 

जो वस्तु नेतिक दृष्टि से श्रनुचित है वह राजनीतिक एृप्टि से उचित 

नहीं हो सकती” इस कथन के झाधार पर मेकियायेसी की समासोंगना 

कीजिये । 

'मेकियावेली, निरंकुश निरपेक्ष सत्ता का ब्रादर्णवादी स्माराघक है! | 
इसकी व्याख्या कीजिये । ! 
मेकियावेली का पहत्व वतलाते हुए उसका प्रभाव स्पप्ठ कीजिये । | 
भेकियावेली की कल्पना का शासक पया है? प्रौर गया करना 

चाहता है ? 

(प्रिस” श्रोर रिपब्लिका की तुलनात्मक समीक्षा वीडिये पयवां 'प्रिस! 

भ्रोर 'पालिटिक्स' का संक्षिप्त परिचय दीजिये । 


४२--“हाव्स 


हाव्स के प्रनुवन्धवादी विचारों की ध्यास्या गीजिये । 8 
हाव्स धौर लॉक के सिद्धान्तों एवं मनिष्कर्पों का पम्तर स्वप्ट शिडिये | 5 
हाव्स की प्रध्यपन-पद्धति का स्पष्टीकरण करते हुए उसके बेधानिक पर 

पर विचार कीजिये । 

हाव्स के जीवन पर पहनेयाले प्रभावों कग परिणय पीडिये । 

वैज्ञानिक भौतिकवाद के प्रदक्ता के गप में हास्य के शियारों छो समीक्षा 


कीजिये । 


३१ 


है 0.६ -॥ 


मानव-अ्रकृति और प्रकृृतिक स्थिति की विभीषिका प्रकंट करने में हाव्स हे 
सफल हुआ है” समालोचना कीजिये: | «+. 0 


७. प्राकृतिक अधिकार और विधि का विश्लेषण हाव्स ने किस तरह 

. किया है ? 

है हाब्स और रूप्ो के विचारों का भन्तर समभाइये । 

६. हाव्स, लॉक, रूसो के विचारों की समानता और उनका भ्रन्तर स्पष्ट 
कीजिये । 

१०. संत्रभुता की व्याख्या और संप्रमु के गुण, हाब्स के श्रनुसार क्या हैं? 

इस दिश्ञा में वह रूसो से कहाँ तक भिन्न है ? लो ट ल 

२१. व्यक्ति-स्वातन्त््य पर हाव्स के विचारों का मूल्यांकन कीजिये-। 

१२. सर्वश्रेष्ठ शासव पर हाव्स के विचार क्या हैं ? | 

१३. राज्य और धामिक संधों पर हाव्स के विचारो का स्पष्टीकरण कीजिये। 

१४. हाव्स के व्यक्तिवांद और भौत्तिकवाद का विश्लेषण कीजिये । 

१५, 'हाव्सवाद वास्तिकता, भौतिकता, निरंकुशता और व्यक्तिवाद का पर्याय 
है? व्याख्या कीजिये | अथवा. ; ह 
हाव्स के राजनीतिक श्रनुदाय को समीक्षा कीजिये। ' 


६-- लॉक 


१. लॉक की विचारधारा का महत्व समभाते हुए उसकी विशेषताएँ 

बताइये । ह 

लॉक के युग की राजनीतिक परिस्थितियों का सर्वेक्षण कीजिये । - 

« लॉक के अनुवन्धवाद पर संक्षिप्त निंवन्‍्ध लिखिये। 

. मर्यादित राजतन्त्र की सीमा रेखं स्पष्ट कीजिये । 

राज्य, प्रकृति और शासव के सम्बन्ध में लॉक शीर हावस- के विचारों का 

अ्रन्तर बताइये । 

“६, प्रन्यास-सिद्धान्त का स्पष्टीकरण करते हुए रोज्य की उत्पत्ति पर लॉक के 
विचार समभाइये । 

७. लॉक का व्यक्तिवाद क्‍या है? हाव्स के व्यक्तिवाद से वहू किस प्रकार 
भिन्न है ? 


हट 


दे प् ही 


( डेंपरे ) 


सहिष्णुता श्रौर स्वातन्ध्य पर लॉक के विचारों की समीक्षा कीजिये 


., लॉक के राजनीतिक सिद्धान्तों की समीक्षा कीजिये । 


लॉक के सिद्धान्तों में व्यक्तिवाद, उपयोगितावाद, प्रजात्तन्ध के बीज हैं 

व्याख्या कीजिये । 

प्रमरीकी क्रान्ति श्रीर लॉक के सिद्धान्तों का साम्य स्पष्ट फीजिये । 
लॉक धनिकों के छुलीनतन्ध का पोपक हैं'--सममाइये । 


क्रान्ति के सम्बन्ध में लॉक फे विचार थया थे ? क्रान्ति का स्परूप उसके 
श्रनुसार क्या होना चाहिये ? 
समाज के विकास झौर संगठन पर लॉक के विचार स्पप्ट क्ीशिये ? 


. वैधानिक सत्ता के समर्थन में लॉक के तर्क वया हैं ? 


श्रथवा लॉक के विधानवाद का पूरा परिचय दीजिये | 
७--हसो 


रूसो के सिद्धान्तों का संक्षिप्त परिचय देकर उनका  महरव बसाइये । 
फ्रांस की राज्यक्रान्ति पर झूसो फी छाप स्पष्ट है! इसका स्वप्टीकरणा 
कीजिये । ॥ 

खुसो के व्यक्तित्व भौर छझतित्व का परिचय दीजिये | 

अथवा 'छूततो का जीवन प्रभाव धौर प्रावारगी की प्राकर्षक गाया 
है'--समझाइये 

रूसो के भ्रनुवन्धवादी विचारों का प्रर्य बताएये । 

'हसो के व्यक्तिवाद भौर प्रचुद्ध घाततायित्य का समर्थक है'--समातोगना 
कीजिये । 

मानव-प्रकृति भ्ौर प्राह्मतिक दशा पर हमों के दिभार गया हैं ? पौर 
वे हाव्स फे विचारों से कितने भिन्न हैं ? * 

सामाजिक प्रनुबन्ध की बास्तविक प्राधारणिता रो में रती बयां 
झाप सहमत हैं ? तो ण्यों ? 


, प्रजातन्ध घौर सोहप्रिय मसंप्रदगा पर झहनों हे बिशर संमझाइरे 4. 


हु 


« सामान्य इच्छा झा सिद्धास्त पया है ? इसी स्थापछा सनीशा शहिए + 


(, आप ) 


<सीमन्यि इच्छा ने-तो सामान्य है, न इच्छा हैं; वल्कि निराकारं,*विरा- 


धार, अमृत चित्तनःहैं! - इसका अर्थ सेमकाइये । 


, ' झुसों व्यक्तिवादो क्रान्तिवादी है -- स्पष्द कोजिये-। 


धर 


१३,. 


१४, 
१५, 


रु 


अथवा झूसो के क्रान्तिवादी श्राधारों का परिचय दीजिये. ' 
सो का सिद्धान्त कई तरह के अनमेल, अस्पष्पंठ, संदिग्ध, जटिल तथा : 

श्रसम्बद्ध विचारों की पुलिन्दा है'--सम भझाइये । । हि 

“रूसी घोर विरोधाभाषों का व्यक्ति है!--स्पष्ट कीजिये । 


संप्रभुता, विधि श्रौर शासन पर रूसो के विचार क्या हैं ?. 
शिक्षा श्रोर क्रान्ति के सम्बन्ध में रूमो का योगदान क्या है.? . 


द-वेन्थम 


वेन्धम के सिद्धान्तों का परिचय देते हुए उनका मह॒त्त बताइये | | 
उपयोगितावाद के सामान्य सिद्धान्तों का विवेचन करते हुए उम्रमें वेन्‍्थम 
का स्थान बताइये । 


, बेन्धम के सिद्धान्तों में श्रानन्‍्दवाद भर व्यक्तिवाद का प्राघान्य है! 


सिद्ध कीजिये । 


, (वेन्यमवाद निक्ृष्टतम आत्मतुष्टि श्रथवां पाशविक परितोप का दर्शन. है 


समीक्षा कीजिये | 


, समाज, शासन और संप्रभुता पर वेन्थम के विचार क्या थे ? 


वेन्थम मे विधि श्र: श्रधिकारों, का .स्वरूप - किस प्रकार निरूपित 
किया है ? 


दरड-व्यवस्था पर बेन्चम के विचार लिखिये । 


ये, 'सुधारवादी आन्दोलन का राजनीतिक मूल्यांकन करते हुए. वेत्थम. के 


€, 


१०. 


११ 
श्र 


प्रनुदाय पर प्रकाश डालिये । 

बेन्थम के व्यक्तिवाद का विश्लेषण कीजिये । . - हि 
मिल औौर वेन्यम के विचारों की ुलनात्मक समीक्षा कीजिये । 
उपयोगितावाद के सिद्धान्तों की श्रालोचना कीजिये । 

अधिकाधिक व्यक्तियों का अधिकतम सुख! इसका श्राशय समभाते हुए 


. चैन्थम के विचार लिखिये । 





ड़ १३, | ४ 


५ ३. 


१५, 


०, 
२१, 


१२, 


५१३, 
श्र, 


६३( ०४४८५ / ) 
कल्याणकारी राज्य की दिशा में देन्चंम का धनुदान क्या है ? 
सामाजिक सुधारों की दृष्टि से वेन्यम भौर पग्रोन के विचारों फी छुलना 
कीजिये । ह ह | 


'बेन्यम के विचारों में सार्वभीमता धौर सार्वदेशिकता है! स्पप्द कीजिये । 
अथवा वेन्धम के चिन्तन की भुटियाँ बताइये । 


६-मिल 


मिल के व्यक्तिवाद का सैद्धान्तिक भाधार स्पष्ट फीजिये । 
संशोधित उपयोगितावाद क्या है ? मिल का इस दिशा में योगदान रया 
रहा है ? 

प्रतिनिधिमूलक शासन का स्पष्टीफरण मिल ने किस भाँति किया है ? 
ध्राथिक उदारवाद श्रोर उपयोगितावाद के सिद्धान्त समझाते हुए उनमें 
मिल की स्थिति स्पष्ट कीजिये । 

स्वतन्त्रता पर मिल के विचारों की समीक्षा कीजिये । श्थथा विधायण 
स्वाघीनता की घारणा स्पष्ट कीजिये । 

स्वाघीनता झोर प्रतिवन्‍्ध का सामझस्य मिल से किस प्रकार किया है ? 
सनक शोर संशय से भी बड़े विचारों फो प्रोन्‍्साहुन मिलता है! दस 
प्रसद्ध में मिल के विचार सममाशये । 

प्रतिनिधित्व भ्ौर मतदान पर मिल के यियार गया पे ? 

राज्य के कार्यो पर मिल का दृष्टिकोण क्‍या रहा हैं ? 

मिल के विचारों का महत्व बताते हुये छप्की कमंदोरियाँ बताइये | 
'मिल मण्यमवर्गोष खुद्धेजीयो दल का प्रतिभाशीख मेता है! इस हंघन 
का भोचित्य बताएये । 

स्वतन्त्रता के स्वशिम मार्ग फा प्रमुस्पान करते हैए मिख छा महरद 
समभाइये | 

मिल के विजारों से प्रजातन्ध का पोपरा हाँ सझ होता है ? 


हल ः ; + हर, को कर. 
मिल के दार्शनिक प्राघार घुटिपृ्सए मवोदिशन सपा पराशश श्डी वर 
है 


धापित हैं! समम्धाइये 


( >४८६ .) 


“ग्ैन्थम :का।उपयोगितावाद : भेड़ियों के समाज में हिंसा की वृद्धि करतः 


है और सज्जनों के बीच विरक्ति की; इसके विपरीति मिल का उपयो- 
गितावाद मनुष्यों में माववता की ही वृद्धि करता है? समभाइये । द 


०० ग्रीन 


आादशवादी विचारधारा में ग्रीन का स्थान निश्चित कीजिये । 


ग्रीन के विचारों की तुलना गाँधीजी के विचारों से कीजिये और उसके 


स्थायी तत्वों का विश्लेषण कीजिये |... ः 
श्रसिवव व्यक्तिवाद या श्रादर्श मानवतावाद का स्पष्टीकरण करते हुए 
ग्रीन का महत्व बताइये । गो ढ] 


 भ्रीन के राजनीतिक प्रभाव की समीक्षा कीजिये | 


व्यक्ति और समांज के पारस्परिक सम्बन्धों पर ग्रीन के विचार - 


समभाइये। ४: ४» हर 


राज्य के कार्यों पर ग्रीन के विचार क्‍या हैं? 
“अच्छे जीवन -की बाप्ताओं का निराकरण करंना! क्‍या महत्व रखता -. 
है ? ग्रीन के अनुसार इसे समभाइये। :. . 


-८.: कर्तेवग्य भौर श्रधिकार एक ही सिक्के दो पहलु हैं-? स्पृष्ठ कीजिये । 
६. “राज्य का आधार शर्चित नहीं इच्छा है” इसका भ्राशय बताइये । 


११, 
१२, 


१३, 
डे 
१५. 


नैतिकता और व्यक्ति स्वातन्त्य पर ग्रीन की घारणा क्या थी ? 


दण्ड व्यवस्था के सिद्धान्तों का प्रतिपादन ग्रीन ने किस तरह किया है ? 
राज्य का प्रतिरोध किस सीमा तक उचित है श्रौर उसका स्वरूप क्‍या 
है ? ग्रीन के श्रनुसार स्पष्ट कीजिये । 

युद्ध और श्रन्तर्राष्ट्रीयता पर ग्रीव के विचार क्‍्याहैं ? 

सम्पत्ति. एवं समाज-सुधार की दिल्ला में ग्रीन-का अनुदाय क्‍्या-है ?. ' 
ग्ोन के विचारों में केवल बुद्धिवाद का जोलबाला ; है'--सममाइये । 
अथवा ग्रीन का आवशवाद रूढ़िवाद का जामा पहिने. हुए.हैं? इसकीः 
समालोचना कीजिये । कद अल 


११---माफस 


_भावस्सवाद के मुलाधारों का परिचय दीजिये । अथवा मास के विचारों 


का मूल्यांकन कीजिये । 


न्डगि 
बे 


१०, 
११, 


धर, 


१३, 


१४ 


१५, 


(४८७ ) 


मास के पूर्व समाजवादी विचारधारा का परिचय देते हुए उसके पनु-- 
दान का उल्लेख कीजिये । ह 

समाजवाद, साम्यवाद, मा्सवाद की घारणाम्रों का स्पप्दी करण संसेप 
भें कीजिये। 

पूजीवाद व्यवस्था के भ्रन्तविरोधों को दूर कर स्बहारा की तानाशाही 
किस तरह कायम होती है ? साम्वयवाद की प्रन्तिम स्थित्ति क्या है ? 
'माव्स का जीवन घोर विफलतापों झौर धसंगतियों से भरा रहकर भी 
सफलता के उच्चतम शिखर पर पहुँचा' इसकी व्यास्या कीजिये । 
इन्द्ात्मक भौतिकवाद का श्राश्षय समकाते हुए मास का ऐतिहासिक 
विश्लेषण प्रस्तुत कीजिये | 

हीगेल भ्रौर मार्स की तुलनात्मक समीक्षा कीजिये | 

मावसं द्वारा प्रतिपादित प्रतिरिक्त मूल्य के सिद्धात्त की स्यादया कोशिये। 
श्रप-सिद्धान्त प्रौर भ्रतिरिक्त प्र्हा का विश्लेषण कीजिये । 

वर्ग-संवर्प की पृष्ठिभृमि में क्रान्ति फा स्वरूप स्पष्ट कीजिये । 

वर्गों को लेकर मार्क्स को विचारधारा सबमे अ्रग्रिक उनको है! सुख- 
माइये । 

क्रान्ति की योजना झौर संफ्रमणकालीन व्यवस्था पंत परियय दीजिये | 
भरावर्स के विचारों में वैशानिकता ध्ौर ताकिक विधवेधन का समस्यय 
तो है हो, सबसे बढ़कर जीवित, जागृत, मूर्त विश्वास भी है जो जीवन 
में स्पन्दन, चेतना, उत्साह भरता है! सिद्ध कीडिये। 

मारवर्स के विचारों की श्रानियाँ या फामोरियाँ स्पष्ट दीडिये । अथया 
मास वाद की प्ालोचना कोजिये । 

प्रार्सवाद एक सामाजिक गतल्प है; मायर्सवाद एडः मैद्यानितः मथार्प 
है', दोनों दृष्टियों का स्पष्टीकरण कीजिये । 


१२--लास्की 


लास्की के राजनीतिक विचारों की ह्परेशा प्रस्तुत दीडिये 


( ह ऊफैएणॉप्टा एा ह0८शिडा)ए ६9०. 8््मदेदोट दरवपर 
प्ष्गाहट्णाईंत ), इस घराशय इसाइडे 


| फेंडन ४) 


८“लास्की के झधिक दृष्टिकोण का विश्लेषण कीजिये |. 


भ्रधिकार और स्व॒तस्तता पर लास्की के विचार क्या थे १ 


, _ बहुलवादियों में लास्की का क्या स्थान है ? उसका घहुलवाद क्‍या है ? 


लास्की के जनतान्त्रिक समाजवाद की विशेषताएँ समभाइये | 
राज्य के कार्यों पर लास्की के विचार समकाइये । 


'लास्की के चिन्तन में माव्पत की छाप प्रत्येक पग पर है! स्पष्टीकरण 
कीजिये | 


६. माकस से सहमत होते हुए भी लास्की समाजवाद का प्रशंसक किन्तु रूस 
श्रालोचक है” इसका श्रर्थ समकाइये । ह 
“१०, संप्रभुता पर लास्की की भ्रालोचना क्‍या है? अथवा 'राजनीति के _ 
... सम्पूण क्षेत्र से संप्रभुता को बहिष्कृत कर देने में स्थायी लाभ है!” इसकी 
समीक्षा कीजिये । ह 
“११, कल्याणकारी राज्य का सिद्धान्त . निरूपित करने में लास्की का अनुदान... 
सममभाइये । | 
“१२, पूजीवाद को झ्ालोचना और सम्पत्ति पर लास्की के विचार व्यक्त : 
कीजिये । 
१३, “श्राथिक समानता के क्षेत्र में लास्की के सिद्धान्त श्रद्धितीय है! उनका 
परिचय दीजिये । ह कड 
१४, “बीसवीं सदी के उत्कृष्द श्रौर उद्भट विचारक के रूप में लास्की प्रख्यात 
...' हैं? उदाहरणंसहित समभाइये-। ह ५ 
१५. संघवाद, विधि भ्रीर संसदीय प्रणाली पर लास्की के विचार क्या थे ? 
_आरतीय विचारक 
(मु की 
१, भारत की प्राचीन राजनीतिक चिस्तनघारा का संक्षेप में विवेनत 


कीजिये । 


२, मनु कालीन भारतीय राजनीति का परिचय दीजिये । 


मानवेधर्मशासत्र के राजनीतिक महत्व पर निब्रन्ध लखिये । 
प्रादीव समाज व्यवस्था में घर्म की स्थिति स्पष्द कीजिये । - 


२०, 
१ १ न 


१२, 
१३, 


१४, 
४५, 


(. ४८६ ) 


मनु के राजधर्म की विशेषताएँ वतलाते हुए उप्तके राष्ट्रवादी स्वरूप फा 


-.. परिचय दीजिये ।. 


मनु के विचारों से संप्रम्मु का स्वरूप वया हैं? उसकी शक्तियों का 
उल्लेख कीजिये । 

दर॒ड शक्ति का विवेचन करते हुए धर्म के साथ उसका सामझास्य 
बताइये । 

कुलघर्म भ्रौर व्यवहार की दृष्टि से मनु का मूल्यांकन फीजिये । 

मण्डल सिद्धान्त भर शक्ति संतुलन का विवेचन कीजिये | 

मनु के राजनीतिक सिद्धान्तों की समीक्षा कीजिये । 

चुद्ध भ्ौर चाणवय से होकर लोकमान्यतिलक झौर महात्मागाँधी पफ 
धर्म की श्रविलुप्त निष्कलुप घारा राजनीतिक जीवन में बहतो पाई है! 
भारतीय राजनीति से प्रमाणित कीजिये । 

राजतन्त्र के समर्थन में मनु के विचारों फा उत्लेस फीजिये | 

वर्णाश्रम, विधि प्रौर स्वतन्त्रता पर मनु के विचारों की समीक्षा 
कीजिये । 

मनु द्वारा प्रतिपादित सक्रिय फर्मवाद की विवेचना कीजिये | 

मनु के विचारों की व्यावहारिकता पर प्रपने वियार लिशिये ) 

अथवा मनु भौर कौटिल्य के राजनीतिक विचारों की घुसवात्मक 
समीक्षा कौजिये । 


जज 


२--कॉटिल्य 


सप्ताज्ु राज्य का विवेचन ऋरते हुये गगैटित्य के राज्य संदर्पी वियारों 
का स्पष्टीकरण कीजिये । 
कौटिल्य भारतीय प्रतिमा का उम्म्बलतम प्रतोक है! इसके धापार पर 
उसके झनुदाय का विश्लेषण कीडिये । 

प्रणासकीय योजना में कौटित्य के बौशल का परिद्रम दोडिये | 
विदेशनीति पर कौटित्य के विधार ममनाररे 
अथवा मणहल-सिद्धास्त का विधदोशरणा कोडिये 
फकौटित्य ने केस्द्रीकरण धौर उयदाद की मं; 
थ्राप वहाँ तक सहमत हूं 


॥ 
दे रगी इस क्यन मे 





(४ डै६९-. )) 
+>>८कटिल्य युग की- राजनीतिक: विशेषतामों पर अपने विचार लिखिये । 


ु मेकियावेली और कौटिल्य के विचारों की समानता और उनका श्रन्तर' 
'संमाइये । हु ० 


अ्रपने विचारों में कौटिल्य मेकियावेली से दूर किन्तु भ्ररस्तू के श्रधिक 


“ पास है? इस पर श्रपनी राय दीजिये । 


१०, 
११, 


१९) 
१३, 
१४, 
१५, 


कौटिल्य-विरचित र्थशात्त्र की उपयोगिता श्रौर महत्ता पर प्रकाश 
डालिये १ । 

कौटिल्य दुरभिसन्धियों, षड़यन्त्रों श्रौर कूटनीतिक दुराचारों का स्रष्टा: ' 
है” इसकी श्रालोचना कीजिये । 

विभिन्न लेखकों हारा स्थापित कौटिल्य के. सिद्धान्तों .काः निष्कर्ष 
बताइये । | 


मंचु श्र. कौटिल्य के विचार “राजंधर्म” पर कहाँ तक सहमत हैं ? 


व्यावहारिक राजनीतिज केः रूप में कौटिल्य का महत्व बताइये |: 


हिन्दू राजनीतिक चिन्तनधारा में कौटिल्य का क्या स्थान है ? 
शान्ति भौर युद्ध के सम्बन्ध में . कौटिल्य के: विचार -क्‍्या थे.) उसकीः 
य >्यवस्था का .पंरिचय दीजिये । । 


३--महात्मागाँधी 


गाँघीवाद की प्रमुख विशेषताएँ बताइये । 
'भेरा कोई भी वाद नहीं है” इन शब्दों से गाँधीजी का क्या श्रभिप्राय' 
है ? गाँधीवाद क्या चाहता है ? 


. मास भर गाँधी के विचारों की छुलनां कीजिये |... | 
. गाँधीजी के राजनीतिक और श्रारथिक विचारों की समीक्षा कीजिये । 
. समाजवाद शौर गाँधीवाद किस. सीमा तक समान हैं श्रौर कहाँ उनमें' 


भ्रन्तर है ? गाधीवादी समाजवाद क्या है १ - 

सत्याग्रह के सिद्धान्तों का विवेचन करते हुये उसकी राजनीतिक उपयो- 
गिता बताइये |... 

प्रन्यास सिद्धान्त ( ट्ृस्टीशिप का सिद्धान्त ) क्या है और समाज रचना 


पर इसका वया प्रभाव है ? 


ग्र्‌ ०, 
“११, 
हु २ है 


( ४६१ ) 
गाँधीवाद और साम्यवाद के लक्ष्य एक हैं, रास्ते पलग-पलग हूं, एस 
कथन की समालोचना कीजिये । 
साध्य, साधन श्ौर विकेन्द्रोकरण पर गंघीजी के विचारों का मिदेबन 
कीजिये । गाँधीजी द्वारा मशीनीकरण का विरोध कहां तक किया गया ? 
प्रयोगात्मक चिन्तनपद्धति के रूप में गाँघधावा दवग महृत्य समकाइये । 
भारतीय राजनीति पर गाँधीजी के प्रमाव फा मूल्यांकन कीजिये । 
भारत की स्वाधीवता गाँधीजी के प्रान्दोलनों का प्रतिफल हैं! समा- 
लोचना कीजिये । 
गाँधीजी घर्म, नीति श्र राजनीति का समन्वय कहाँ तक कर सके है ? 
समन्वयवादी हृष्टिकोण से आप कहाँ तक सहमत हैं ? 
चर्ग-संधर्ष और वर्ग-समन्वय पर गाँधीवादो विचार स्पष्ट कीछिये । 
सत्याग्रह की प्रृष्ठभूमि में गांधीयाद की सफलता-प्रसफलता पर भपने 
विचार लिखिये । 


